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لاک 


شان الرمذي) 


اماما لحافظ ای عسی ربن عیسی مذي (ت ۲۷۹ھ ) 


الكركب الدري عل جاع الذي 


وهي قداث إلامامرشيد أخمدالکگوهي رت ٣۱۳۲ھ‏ ) 
قيَدَهَا المحَِّتْ ححَمَّديَحَئَ الْكانْدَهْلويٌ رت )7١م‏ ) 
یقات اکت خر کا الكانْدَهْلويٌ رت ١١٠١م‏ ) 


اعَتقبه 
ا الذكور نتن لين الٿڌويٰ 


العجَأدالتَالث 
مِنَأبُواب الصو إلى أنتواب الطَلاق وَاللحَان 
ظيمَ هذا الكدابُطل تَمَقَةِ سْمُوَاشَيْخْ شاظان بن رَايدالنهيّان 
مل صا جب لسريس وول الإمارات العررجة المثيدة 


۶ 


اروقۂہ 





8 - أَبْوَابُ لصوم“ عن عَنْ رَسُولٍ سول الله ل 


١‏ - يَابُ مَاجَاءَ فى فَضْل سَهر رَمَضَانَ 


و 
.0 


ارا 


و ترو محمد ب | 


6 - حَدَكَا أبُوكُرَيْبٍ e‏ 


عياش عَنٍ الأَعْمَشٍء عَنْ أَبِي صَالِي عَنْ أي هُرَيْرَة قَالَ: اناك سول الله يَلله: 
«إذًا ا ل لَيْلَّةِ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ صْفَدَتِ الشَّيّاطِينُ؛ وَمَوَدَة الجن" وَعْلَّقَتْ 


- أبواب الصوم عن رسول الله عليه 
١1[‏ - باب ما جاء فى فضل شهر رمضان] 


[كحمتاخ: e‏ 0۹۷ ن ۷ ۹ جه: 215157 حم: 7/ 301١‏ تحفة: ۱۲6٩۰‏ . 

)١(‏ في «لمعات التنقيح» (5/ 745): الصوم والصيام مصدرا صامء وهو في اللغة: الإمساك من 
أي شي ء كان» وفي الشرع: إمساك مخصوص»» وكان فرضيته في شهر شعبان سنة اثنين من 
الهجرة. وفيه عدة أبحاث بسطت كلها في ١‏ الأوجز) (5/ 017). 

(۲) قال القاري (73351/5): أي قيدت بالسلاسل مردتهم» وقيل: كناية عن امتناع تسويل 
النفوس» واستعصائها عن قبول وساوسهم» إذ بالصوم تنكسر القوة الحيوانية التي هي مبداً 
الغضب والشهوات الداعيين إلى أنواع السيئات» وتنبعث القوة العقلية المائلة إلى الطاعات» 
كما هو مشاهد أن رمضان أقل الشهور معصية» وأكثرها عبادة» انتهى. وقال التوربشتي: ولنا أن 
نحمل ذلك على ظاهره كما يحمل قوله سبحانه: و ارين مقر فی لاسما € [ص:۳۸] على 
الظاهر. فإن قال قائل: فما أمارة ذلك ونحن نرى الفاسق في رمضان لا يرعوي عن فسقه. 
افیا ےا ےا مار لِك همير الْمُنْهَِكِينَ في الطَُّْانِ عن الْمَعَاصِي - 





٦‏ الکو الذي 
أبْوَابُ التّيرانه كَكَمْ يح مِنْابَابُ وَفَْحَتْ . حت أَبْوَابُ الجَنِ قَلَمْ يَعْلَقْ مِنْهَابَابٌ 


5 


وَيُتَادِي مَنَادِ: َابَاغِيَ الحَيْرِ أَقِلُوَيَابَاغِيَ الشَّرأقْصِسْ وَينْهِ عَْقَاءُ مِنَ الثّاٍ 
وَدَلكَ كُلَّ لَيْكَقا. 


وف البَابٍ عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ بْنِ عَوْفِه وَابْنِ مَسْعودِء وَسَلمَانَ. 
E E EE ay‏ 
سَلَمَةه عَنْ أي هْرَيْرَة كَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يلِ: امَنْ نْ ضَامَ رَمَطَ نَ وَقَامَهُ إيمَا؟ 


CM و‎ 


ا 


وَاحْتِسَابًا غفِرَلَهُ ما تَقَدّمَ مِنْ ذَنْي وَمَنْ قَامَ لَيْلَةَ القَدْرِإِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غَفِرَ 
لَهُ ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبها. 
قدا دیف م 0 


فانالاسات وك من عو المومن أيضا. 

.١16١0 61١ د: ۲ ن: ۱۹۷ جه: 211701 حم: ؟/ 2379037 تحفة:‎ V0: Toi] 

= دَُجُوعهُمْ إلى الله التق وإكبابهم على إقام الصلاة بعد التهاون بهاء وإقبالهم على تلاوة 
كاب اق رامت E‏ یار کی اراب ار ت ودم 
علبي وأا يُوجَدُ من لان ذَلِكَ في بَعْضِهِمْ ويؤنس عنهم من الأباطيل والأضاليل رنه 
18 ثِيرَاتٌ مِنْ تَسْوِيَاتٍ الشَيَاطِينِ أَغْرِقَتْ في حُمْقٍ تلك النفوس ي الشريرَةه وَبَاضَتْ فِي رُؤْوسِهَاء 
وقد أشار بعض العلماء فيه إلى المعنى الذي ذكرنا. «كتاب الميسر) (457/7). 

)١(‏ زاد في نسخة: «(حسن». 

(۲) زاد في هامش بعض النسخ: «قال یحیی بن معين: وروى محمد بن فضيل» عن محمد بن 
عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة: «من قام رمضان إيمانًا)» وليس بشيء. 

(۳) الاحتساب: قصد الحسبة» وأيضًا: طلب الأجر من الله أو إرادة وجه الله بأن يكون عمله 
بإخلاص ورغبة لا يشوبه رياءء» انظر: «(معارف السنن» /٥(‏ ۲۳۹). 








الوا الصو ۷ 


e‏ َحَدِيِثُ أبي هُرَيْرَة الذي رَوَاهُ أبُو بَحْرٍ : فل عياش 


حَدِیٹ غریب لا عر َه مِنْ روَاية”“ اي ڪر بن عياش عَنٍ الأغْمَش عَنْ 
لى الم قم أ نو يز ا ا 
NE AN Eas‏ 


الرّبِيع تا أبُو ا گن الأغتي.: عن مُجَاهِد قَوْلَكه قال؛ إذا كان اول 
لَبْلَةِ مِنْ مَهْرِرَمَضَانَ فَدَكْرَ الحَدِيتَ. 
قال مُحَمَّدٌ: وَهَدَا أَصَحٌ عِدْدِي مِنْ حَدِيثِ أبي بَحْرٍ بْنِ عَيّاشٍ. 
ات NES E‏ موا الشَّهُرَ بِصَوْعٍ 


AE‏ 2 خا ار کیب ا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَكَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَمْرِو 
E‏ عار قَالّ: قَالّ التي ب ا E‏ ل 


و 


بی رلا ومین إلا أن يُوَافِقَ ذَلِكَ صَوْمًا كَانَ يَضُومُةُ أُحَدكُ صُومُوا 


. ۱١۰۵۷ جه: ۹ حم: 7374/7 تحفة:‎ TiPA ie AVEKA] 

)١(‏ فى أصولنا الخطية: «مثل رواية»). 

(1) فى نسخة: الرسول الله. 

(۳) فى نسخة: الا تتقدموأ». 

() قال القاري (4/ 151/0): قال الطيبي (4/ :)١57‏ قيل: العلة ترك الاستراحة الموجبة للنشاط 
في صوم رمضانء وقيل: اختلاط النفل بالفرض فإنه يورث الشك بين الناس» فيتوهمون أنه 
رأى هلال رمضان, فلذلك يصوم فيوافقه بعض الناس إلى ظن أنه رأى الحلال» ثم هذا النهي 
في النفل» وأما القضاء والنذر ففيه| ضرورة» لأ فرض» وتأخيره غير مرضي» وأما الورد 
فترکه لیس بسدید» لأن أفضل العبادات أدومهاء وتر که عند من الف به شدید» انتهى. 








۸ ای 
ِرُؤْيتهِوَأَفطِرُوا لِوُؤْيَته ِن عُمَ عَلَيكُْ فَعُدُوا تََائِين كُمَأفْطِرُواا. 
وَفي الاپ عَنْ بَعض ا پال لد 
ا 
e‏ م 


SE E 


قبل دخول شهر رَمَصَانَ لِمَعتّی رمد ضاق“ وإ گان يَجُلٌ يوم صما اق 
من 5ك أي تقر 


17 ا قا و قوع اننبا رك عَنْ يَحَيَّى بْنِ ا 
کا د ن ابي هرر 2 قال يَسُولُ الله يَك: ١لا‏ تَقَدَّمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ 
بصيام قَبْلَهُ 5 وت فَلْيَصْمْهً). 

الي ا 

EEE 3۸٦‏ 3 شيو الأ ا 
۳ - باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك 

بنية دائرة , بين الفريضة والنافلة» كره ذلك تحريماًء لكنه إن اتفق فيه وقوع رمضان 


[15] انظر ما قبله. 
A: ۳:5] 1۸1 [‏ جه: ۱1٤0‏ تحفة: £ °0 . 
)١(‏ أي: مراعاة لرمضان.ء انظر: «معارف السنن» .)١۳۳ /٥(‏ 








ناث الصَوَم : 
E E‏ قَالّ: غار 
ابن لامر كاي بِشَاةٍ مَصَلِيّة تقال: كُلُواء فَتَتَكَّى ا ا َال ى 

صَائِمٌ فَقَالَ عَمَارٌ مَْ من ضام الوم الذي شك فيه ققد عَصَى لبا القايم لك 


رفي الاب عَنْ أبِي هُرَيْرَة وَأذّي. 
قال أثو خيس : حَدِيتُ عَمَّارٍ حَدٍ يٿ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
الل َلى هذا جلة أت أي للم من أضحاب الي ل وت 


عن و د بي 


بَعْدَهُمْ مِنَ التَابِعِينَ وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ التَّورِيُ وَمَالِكُ بن أي وَحَبْدُ الله بْنُ 


يعد من رمضان عندناء وقال الآخرون: لايحتسب منه. وأما إن صاء بنية دائرة بين وجود 
الصوم إن كان اليوم من رمضان» وعدمه إن لم يكن منه: كان ذلك لغواً بحسب الصو 
مكروهاً بحسب الحكم» والمنع لتقديم رمضان بصوم أو صومين”" مزجرة للعوام ذبًا 
عن حدود الشرع أن يتصرف فيها بزيادة كما يذب عن التصرف فيها بنقصان» وفضيلة 
صيام شعبان!*) لمن لا يضعفه صومه في شعبان عن صيامه في رمضان. والمنع لغيره» 
وما ذكر عن وجه المنع في تقديم صوم يوم أو يومين لا يوجد هاهنا؛ لأن النفس قلما 
يعتاد مثل هذه المشقة الكثيرة حتى يختل به تحديد الشرع» فاجتمعت الروايات بأسرها. 


)١(‏ زاد في نسخة: «هو الملائي»). 

0 كاف الأضلء رن سار ار اة ا 

(۳) كما جاء في حديث أبي هريرة المرفوع السابق ذكره بلفظ: «لا تقدموا شهر رمضان بصيام 
قبله بيوم أو يومين» (حديث: 580). 

(4) كما ورد في حديث أنس المرفوع السابق ذكره عند المصنف (ح: 557) بلفظ: «سئل النبي 
4: آي الصوم أفضل بعد رمضان؟ فقال: شعبان لتعظيم رمضان» الحديث. 








٠١‏ الکو ادي 


التقاباف والتاسف WC SR‏ صو ٣‏ بعل اخ ِي 


و2 5 ب سي و فاه 8 ااه تا 8 شَهْر 


ت 
ت 


َه 
۽ - باب مَا جَاءَ في إِحْصَاءِ هلال سَعْبَانَ ِرَمَصَانَ 


EN‏ بن جاح( نَا يَحَيَى بن يح نا أَبُو مُعَاوِيَةَ 
عَنْ مُحَمّدٍ ْنِ عَمْرِوه عَنْ أَِي سَلَمَدَ عَنْ أَبِي هُرَيْرََ كَالَ: قَالَ يَسُولُ الله ككللة: 
Î‏ هلال شعيان لِرَمَضَانَ). 


قال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ أَبِي هُرَيْرَكَ لا تَعْرِ َه ِل هَدَا إا ِن حَدِيثٍ 
بي عاو والجيځ ما ُوي عن محمد ن عٺرو عن ابي مَل عن أبِي 
هُرَيْرَ عن التي ل قال: iE‏ ا شَهْرَ رَمَضَانَ بِيَوْعِ ولا يَوْمَيْن 0 ن 


[؛ - باب ما جاء فى إحصاء هلال شعبان لرمضان] 


ق( جه ااال كان لض رمان راجلا طلا لعجل صا 
ا فیثاب على ذلك كله لأنه دخل فی العبادة لكون هذه الأموو اي لهاء 
وبسببها اجتهد فيها. 


41/1 ] ك: 58 .١1١‏ طس: 57 ”فى ق: 7٩٤١‏ تحفة: ۱١۱۲۳‏ . 
(0) فى نسخة: «لا تتقدموا». 


() في نسخة: (بيومين2. 








اقات اا ١‏ 


وص حل E‏ 
نك محمد ۱ يق 
تَحوّ حَدٍ 9 د بْنِ عمرو 2 


و - بَابُ مَاجَاءَ 9 الصّوْمَ لِرُؤْيّةِ الهلالٍ وَالإِفْطَارَلَهُ 


1A۸‏ ا 2007 رالا وھ گن اف ن کر عن ع م 


71 وات 


عَنِ ان عَبَّاين قَالَ: كَالَ رَسُولُ الله يلله: الا تَصُومُوا قَبْلَ رَمَضَانَه صُومُوا 


ه - باب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال 


هذا عند الإمام مخصوص عن غيره من المسائلء فإن اختلاف المطالع معتبر في 
جميع المسائل عند جميع الأئمة كالزكاة والأضحية وأوقات الصلاة» فالمعتبر عند كل 
أهل بلد رؤيتهم» إلا أن الإمام' أ خصّصٌ من ذلك الحكم الصيامٌَ خاصة» فقال بأن رؤية 
آهل مطلع يجب الصيام بحسبها لكل آهل الأرض» ولعله استند في ذلك بقوله كَللِةِ: 
«(صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته»» فإن لفظة «(صوموا» عامة خوطب بها كل من يصلح 
للخطاب حيث ما كان وترك فاعل الرؤية فهي مطلقة تتحقق بتحقق الفرد الواحد أيضاً 
فكان المعنى: يا أيها المؤمنون كلهم!"! صوموا إذا وجد الرؤية» وأنت تعلم أن رؤية 


]١[‏ لم يتفرد الإمام أبو حنيفة بذلكء بل المنفرد به الإمام الشافعي» وبقية الأئمة الثلاثة متفقة 
في ذلك في المعتمد عندهم المختار في فروعهم» كما بسطت الأقوال عن فروعهم في 
يه ل والعجب من الإمام ك 


[44ك>اد: اا ن: 6 حم: ۲/١‏ تحفة: .5١١6‏ 
)١(‏ «أوجز المسالك) (0/ ٠-5760‏ ”). 








۱۲ لكوم الدّرِي 


2 َم r E‏ 5 00 ا 
لِرَؤْيتِِ وَأفْطِرُوا لِرَؤْيتهه فَإِنْ حَالث ذُوئَة"'' ياي فا کيلوا تلاثِينَ يَوْمّاا. 


عو 

أصحاب بلد رؤية فأمروا بالصيام عند ذلك» ولعل الوجه في قوله يا ذلك البناءً على 

الاتفاق ما أمكن» فإن اتفاق الأمة في العادات والعبادات مقصود ما أمكن زماناً أومكاناً 

أو بحسبهما معأًء وهذا التقرير موقوف على مزيد تدبر في مباني الأحكام, وأما رواية 
من روى «صوموا لرؤيتكم وأفطروا لرؤيتكم» فإنما المراد بذلك تختص بالأداء» فإن 
عو 

الرجل إذا لم يطلع على رؤية من رأى من غير أهل بلده أنى يصوم برؤيتهم» فأمروا 
أن يصوموا على حسب رؤيتهم» وأما إكمال عدة رمضان والإفطار بعده فإنما يكون 

ا ۰ ٠‏ ۰ 3ك ىج ع ع و 
على حسب ما راه غيرهم إذا لم يروا في ذلك الیوم وراه غیرهم» مثلا رآى الهلال آهل 
كلكتة في يوم الجمعة» وأصحابٌ مكة يوم الخميس. فعند رؤية أهل مكة لم يعلموا 
أهل «كلكتة»“ حال رؤيتهم حتى يصوموا على حسب صيامهم ورؤيتهم؛ ولكنهم إذا 
اطلعوا على رؤيتهم يجب لهم أن يقضوا صوم يوم الخميس» وأيضاً أن يعيّدوا" "على 

قوله: (فا كملوا ثلاثيق يوما) لأن البقين لأ يزول بالشك: 

اا و اله قال المجد عدوا شهدوه 

)١(‏ في نسخة: «دونكم». 

(۲) «قوت المغتذي» (۳۱۳/۱): بفتح الغين المعجمة» واليائين المثناتين من تحت: وهي 
السّحابة» ونحوها. قال العراقي: هذا هو المشهور في ضبط هذا الحديث. وقال ابن 
العربي: يجوز أن يجعل بدل الياء الأخيرة باءٌ موحدة؛ لأنه من الغيب» تقديره: ما خفي 
عليك واستترء أو نون من الغين: وهو الحجاب. وانظر: «عارضة الأحوذي)» .)3١57/9(‏ 


(۳) مدينة كبيرة قديمة في الهند. 
(5) «القاموس المحيط) (ص: ۲۸۸). 








ااال ١‏ 
a 9‏ ا ع و ا ر وا 
وَفي | باب عَنْ ابي هرَيرَةً» وَابِي بَكرَة» وَابْن عمر. 
2 ص مر ° ص - 5 د ا م6 
قال ایو غیسی: ديف اپ عبایں حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ وقد روي 
عله 
عَنۀ من عير وڳو 


a ES 


2 


- حَدكََا أَحْمَدُ بْْ مَيعء كا یخی بن وَكْرِيا ب بْنِ أبِي رَائدَةٌ قَالَ: 
هون حبق ال N Ea‏ ا اد 
E ys‏ 


س 


اب ماجاء أن الشهر يكوة شيعا رعشرين 
الشهرا'!هاهنا -أي: في ترجمة الباب- مهملة» واللام فيه للعهد الذهني 
الذي هو في حكم النكرة» وفي لفظ الحديث معهود خارجي أو ذهني لسبق ذكره 
قرول لها شق معد الور ككرهيا 5 ر م یک ن کوت 
«ما» نافية مشبهة بليس و«أكثرها» خبرها. 
[ الظاهر أن المراد الشهر يكون تسعاً وعشرين تمام الجملة لا لفظ الشهر فقطء فإن الإهمال 
ونحوه من صفات القضية. 
1Y]‏ ويؤيده لفظ أبي داود(١)‏ عنه: ١لم]‏ صُمْنا مع النبي بيا نسعاً وعشرين أكثرٌ مما صمْنا معه ثلاثين». 


«TTYY :5 [1۸۹|]‏ حم: ۷/۱ تحفة: ٩4٤7۸‏ . 
)١(‏ «سنن أبى داود) (77255). 








۱٤‏ الکو الدّري 
رفي الاب عن عَم ابي هريره وَعَاْسَكَ وَسَعْدِ بْنِ 9 وَقَاصِ وَابْنٍ 
عَبّایں» ابن قن رن وَجَايٍ رام سَلَْمَهَ أي بڪرة أن لني ل قَالَ: 
«الشَهْرْيَكُونُ يِسْعًا وَعِشْرِينَ). 
e 1۹‏ ج حُجْرِ نَاإِسْمَاعِيلُ بْنُ جَغْفَرِ ء E‏ 
أَنّهُ كَال: سول الله کل من ائه هرا اقام في مَشْربَةِ يمع وَعِشْرِينَ 


ياه قالواة يا رثول انلك إذلك البق شيا كقال: ١الشَهْرُقِسْعٌ‏ وَعِشْرُونَ). 
قال أبو عِيسَى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 


/ - بَابُ ما جَاءَ في الصَّوْعِ بِالشَّهَادَةٍ 
١‏ - حَدَّكَمَا مُحَمَّدٌ بْنُ إِسْمَاعِيلَ نَا مُحَمَّدُ بْنُ الصاح تا الوَلِيدُ 
اد لومخ بجا 8 E EEE‏ الى 
قوله: (آلى رسول الله يَلِِه) الإيلاء في الرواية عرفي ولغوي بمعنى الحلف 
مط إا لا بطد لأ يكو أقل من أريحة أشهر: 
۷- باب ما جاء فى الصوم بالشهادة 
علم بحديث الباب ‏ وهو حديث قبول شهادة الأعرابي الذي سأله النبى كلا 
عن الشهادتين فأقر بهما_ أن شهادة المستور في إثبات شهر رمضان مقبولة» لا يقال: 
إن الأصحاب رضوان الله عليهم أجمعين كلهم عدول كما هو المقرر عندكم في 
باب الرواية» فكيف يعلم بهذا الحديث قبولٌ شهادة المستور؟ قلنا: هذا بالنسبة إلينا 


۰1خ ١‏ ن: ۱ حم: ”/ ٠‏ تحفة: 0۸1 . 
[5911]د:٠5””ين:”7١١”ء‏ جه: 7 داك تحفة: 5 .537١‏ 








اواپ الصَوّم ف 
الب ل َقَالَ: ني رَأَيْتُ الهلالء فَقَالَ: «أَنَمْهَدُ أَنْ 


لحسن الظن بهم مع كثرة العدول في زمانه بي وقلة من ليس كذلك. فاعتبر الغالب 
في الحكم على الرواية بالقبول» وليس المراد أنهم كانوا لا يصدر منهم كبيرة» كيف 
وقد ثبت هذا بأحاديث حسان بلغت حدٌّ التواتر في ثبوت معناهاء وكان ثبوت 
جملة من الحدود والكفارات بصدور موجباتها عنهم» بل السبب في الحكم عليهم 
بالعدالة أنهم كانوا قَلّ ما يصدر عنهم مثلٌ ذلك» ومن صدر منه ذلك كان لا يفيق 
عنه ولا يفرغ منه إلا وهو خائف على نفسه يعض يديه على تفاوت يومه من أمسه. 
وكان جل مقصده بعد ما جنى أن يتوب الله عليه نافراً عما اجترم عاهداً أن لا يتوب 
إليه» فكيف لنا الظن بهؤلاء الكرام أن يبقوا متدنسين بالذنوب والآثام» وأما نسبة إلى 
قبول النبي ياء شهادته بعد إقراره بالشهادتين واقتصاره عليه دون أن يفتش أحوالّه 
الاک فمك اا عل على قيزك شيادة السهون أو ليس يكن أنه ألى بعد 
ما اقترف كبيرة ولم يث يثبت بعد وعلم بذلك أيضاً أنه لا ب يشترط!'! العدد في شهادة 


[ حتى يكفي الواحد أيضاً في بعض الأحيان كما في الحديث» وفي «الدر المختار»: قبل 
بلا دعوى وبلا لفظ أشهد للصوم مع علة كغيم وغبار خبرٌ عدل أو مستور على ما صححه 
البزازي» لا فاسق» وشرط للفطر نصابٌ الشهادة ولفظ أشهد لا الدعوى» وقبل بلا عل جمع 
عظيمٌ يقع العلم بخبرهم» وهو مفوّض إلى رأي الإمام من غير تقدير بعدد على المذهب» 
وعن الإمام أنه يكتفي بشاهدين» واختاره في «البحر)» وصحح في «الأقضية» الاكتفاءً بواحل 
إن جاء من خارج البلد أو كان على مكان مرتفع» واختاره ظهير الدين» قال ابن عابدين17): 
قوله: وصحح في «الأقضية)» هو اسم كتاب» واعتمده في «الفتاوى الصغرى» أيضاً وهو 
قول الطحاويء وأشار إليه الإمام محمد في «كتاب الاستحسان» إلى آخر ما بسطه» وقال: 
هذا أيضا ظاهر الرواية. 


)١(‏ «ردٌ المحتار» ("/ 707-/اه”7), 








۱٦‏ الکو الدّرِي 


مُحَمَّدًَا رَسُولُ الله؟» قَالَ: نَعَمْء قَالَ: «يَا بِلَالُ! أذ فی الاس در 


غَدَا). 

قال الرحش وخرية ان غتابى وو فيلات وزوف تنيان الأزرق 
وَغَيْرهُ عَنْ سِمَاكٍِ بن حَرْبِ» عَنْ عِكْرِمََ عن التي لل مُرْسَلة وَأَكْقرْ 
أَصْحَابٍ سِمَاكٍ رَوَوا عَنْ سِمَاكء عَنْ حِكْرِمَة عن لنب كله 0 

الیل غل هذا الحَدِيثِ عِنْدَ كر أَهلٍ العلم كَالُوا: تُفبلُ اك 
يَجلٍ وَاحِدٍ في الصَيّامِ؛ وَبِهِ يَقُولُ ابْنُ الْمُبَارَكِ وَالشَافِعي وَأحْمَدٌ» وَقَالّ 
اا :لا يْصَام لا مهاد جلي ٠ر‏ يفيف أفل اليلم في الإفطار 1 


وهر 


لٍِ ب فيوالا SFE‏ اي 


o ۹ ع1‎ : \E 


هلال رمضان» وهو المذهن! 1 عندناء والاقتصار على الفرد لعلة لعلة بالسماء أو 
لغيره من الأسباب. 

قوله: (عن عكرمة عن النبي ب مرسلا) أي: من غير ذكر ابن عباس. 
[] وبه قالت الشافعية والحنابلة خلافاً للمالكية» كما في «الأوجر)!؟) 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وأهل الكوفة». 
(۲( ولد نيط «أن لا يقبل»). 

0 في مس اک :دیات 

.)٠٠-۲١ /٥( «أوجز المسالك»‎ )٤( 








2 س ا 0 لح وال مت 


5 - حَدَنَنَا'' يَحْيَّى بّنُ خَلَفِ البَص قا شيخ ر کن الد 
ب عاق عام ھ2 3 0 چ 0 2 00 2 1 س ااا 
الكذاي كن بد الجن بن اس س قال: قال رسول الله : 


8 - باب ما جاء شهرا عيدٍ لا ينقصان"“ 


يعني أن الفضل فيهما تمام» وإن كان عدد أيام الشهر ناقصاًء وهذا ظاهر في 
رمضان. فإن الصوم فيه زائد بزيادة يوم وينقص بنقصه. فكان للتوهم فيه وجه. وأما 
ذو الحجة فليس الأمر فيه منوطاً على الشهر كله حتى يتم بتمام ثلاثين وينقص بنقصان 
يوم منهاء بل المدار على التاسع والعاشر وهو واحد على التقديرين» والجواب أنه من 
أشهر الحرم التي بورك فيهاء فلعل رجلا يتوهم النقصان في البركة بنقصان الشهر 
بيوم» أو يكون له رغبة في صيامه فإذا نققص يوماً نقص في زعمه ثوابُ صيامه بيوم؛ أو 
يكون هذا بيان حكم النذر أن الرجل إذا نذر أن يصوم شهر ذي الحجة» فنقص الشهر 
يوماء قليين عله آن يتفي مکاا ضرا :واا ف الف عة اق اچ ال 
الخيرات» ولاهفى أتباعه على نقصان الحسنات أن لا يحزنوا على كون شهر رمضان 
تسعا وعشرين يومأء وكذا ذي الحجة بأن الكريم تبارك وتعالى يؤتيكم أجوركم على 
أكثرية يرد عليه أنه يكِةٍ لم يكن بعت لبيان أمثال هذه الأمور. 


۲1خ 5 0م: ١-1‏ |د ۳ جه: 21109 حم: ه/” تحفة: لال1١١.‏ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «أبو سلمة». 

(؟) قال في «معارف السئن» (0/ :)370٠‏ اختلفت الأقوال في شرح حديث البابء والأقوال في 
شرحه نحو عشرة» ثم بسطهاء فلينظر هناك. 








۸ لكوك الذي 
غِيد لا فصان رَمَضَانُ» کا 


لم 


قل بو عِيسَى: حَدِيتُ أَبِي بَحْرَةٌ حَدِيثُ حَسَنٌ. 

وَقَدْ رُوِيّ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ عَبّْدِ البَحْمَنِ بْنِ أبي بَكْرَة عن التي که 
0 

گال ا کا حَمَد: مَعْنَى هَذَا الحديث: كوا عبن ل ا تو 
os‏ ودر الح ولتاقم A‏ 
مالا حَر. وقال إِسْحَاقٌ ان ي e‏ 
تَمَامُ عَيْرُ تْفُضَانٍ. وَعَلَى مَذْهَبٍ إِسْحَاقٌ يَكُونُ يَنْقفُضُ الشَّهْرَانِ مَعَافِي 1 


وَاحِدَة. 


قوله: (شهرا عيد لا ينقصان: رمضان وذو الحجة) لما كان الظاهر من 
شهر العيد شوال لا رمضانء لأن العيد أول تاريخ من شوال ولا علاقة له بشهر 
رمضان,» بَيّنَ النبي بيا المراد"' به» ووجه انتسابه إلى رمضان أنه السبب للتعييد 
للفراغ عن فريضته سبحانه التي كتبها على عباده في رمضان, ولما أنهم يؤتون في 
يوم العيد أجور ما اكتسبوه في رمضان وتحملوا من الكلف والمشاق» فكان نسبة 
العيد إلى رمضان أولى من نسبته إلى شوال27. 


]١[‏ أي: بين النبئٌ بكِةِ أن المراد بلفظ العيد رمضانء ومعنى قوله: وجه انتسابه» أي وجه علاقة 
هذا المجاز أن العيد وسروره كله لأجل رمضان. 


)١(‏ قال العراقي: ونسبة العيد إلى رمضان -وإنما هو في شوال- على طريق المجازء لكونه 
مجاورًا له ملاصمًا. «قوت المغتذي» /١(‏ 816). 








باب الصَّوَم ۱۹ 
۹ - بَابُ ما جَاءَ لکل آهل بلي ر ريه 


٣‏ - حَدَتَنَا عَلِي بُنُ حْجْرِء نا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَِ تا مُحَمَّدُ بْنُ 
أبِي ع حون ار الفضل بت الحَارِثِ بَعَكَنْهُ إِلَى ا 
بالشّام؛ َالَ: قَقَدِمْثٌ الشَّاء فَقَضَيْتُ حَاجَتَهَا وَاسْتْهل عَلَىَ حِلَال رَمَضَا 
و6 ابالشام» j‏ لال ليل الث 0 قث اَي في آجر ال 
َسَأَلَني ابْنُ عَبَّاينء كُمَّ دَكْرَ الهلال» فَقَالَ: م َتَى رَأَيْكُمُ الهلال؟ فَُلْتُ: 1 
لَيْلَهَ الجْمْعَةَء فَقَالَ: ات ا ينه الخاع تناف 5ه الاش وصائراء 
وَضَامَ مُعَاوِيَة فَقَالَ: لخن رَأيْكة ليله السب فلا ال تضم ی يل 


٩‏ - باب ما جاء لکل آهل بلد رؤيتهم 
أي: في غير الضوم لتخصيصه بالرواية الثابتة المذكورة قبلٌ» وهذا قد سبق 
إشارة ما إل والتى اسقذل به ال رى عله من اللحديق غير مفيت لمدعاه الذي 
نون به الباب» فی الا مر غلی ماکان غر ثابت. 
ا ان توالت 0 
قوله: ( گریب) مصغرا هو مولی ابن عباس» والفضل ' آخوه. 


٥ ر‎ 


قوله التعقثة) أ گرا 


[1] يعني إن أريد أن لكل أهل بلد رؤيّتَهم في غير رمضان فمسلّم» وإن أريد به رمضان خاصة كما 
يظهر من صنيع المؤلف فليس بثابت. 
[1] ذكره لمناسبة أم الفضلء يعني أن الفضل وابن عباس أخوان. 


| 2 ۲ حم 1/1 ۹ تحفة: 1۷ . 








۲۹۰ لكوم الدرِي 


کر 


تلاثِين يَوْما أ تَرَاك فَقُلْتُ: ألا تكتفى برؤيّة مُعَاويَةَ وَصيَامِه» قال: لاه 
حت د 2 7 و ل ا 
هَكَذًا أَمَوَنَا يَمُولُ الله بَلله. 


(فقلت) له: (ألا تكتفي برؤية معاوية) إلخ» وإنما لم يكتف برؤية 
معاوية لما أن خبر رؤيته لم يثبت عنده إلا بإخبار كريب وحده. والعدد لا بد منه 
هاهنا''!» وأما رؤية أهل بلد الشام فقد بَيَّه كريب عند ابن عباس حكاية للواقعة لا 
شهادةً على الشهادة؛ لأنهم كانوا لم يُشْهدوا كريباً على رؤيتهم» فلم يعمل عليه ابن 
عباس؛ لأنه لا بد لإلزام الصوم قضاءً من عدد ولم يوجدء وأما ابتداءً فيئبت رمضان 
بخبر الواحد» وكذلك شهادته كانت إذن للإفطار لأنهم كانوا أخذوا في الصوم ولا 
يكتفى في الإفطار بخبر الواحد ولم يكن مدار قوله: «لا» أن لكل بلد رؤيتهم كما 
فهمة ضاحب الكتاب» وكذلك قوله: لاهكذا أمرثا رسول الله که ليس نصا فيما 
استدل الخصم عليه» فكيف يتم الاستدلال» بل الإشارة إلى أنه أمرنا أن لا نكتفي 
في الفطر بإخبار فرد» وأن نكتفي بشهادة الفرد في الصوم» فهذا الذي قاله ابن عباس 
وأسنده إلى النبي بل لما لم يكن أ نصًا فيما ذهب إليه المؤلف من المرام» لم نأخذ 


]1١[‏ لأنه جاء إذ ذاك وقت العيدء وهلال العيد لا يثبت بقول الواحد ابتداءً بل بناءً وتبعاء فكم من 
شيء يغبت ضمناً ولا يغبت قصدأًء وفي «البذل»"! عن الشوكاني: يمكن أن يقال: إن ابن 
عباس لم يقبل هذه الشهادة لأنه فات محلهاء فإذا قبل هذه الشهادة كأنه يقبل على الإفطار» 
ولا يقبل شهادة الواحد على الفطرء انتهى. 

[ قال الشوكاني: اعلم أن الحجة في المرفوع من رواية ابن عباس لا في اجتهاده الذي فهمه 
الناس» والمشار إليه بقوله: «هكذا أمرنا رسول الله ب هو قوله: «لا نزال نصومه حتى - 


)١(‏ «بذل المجهود) (//517)» وهذا سبق قلم من الشيخ الكاندهلوي؛ فإن العبارة الآتية 
ليست للشو كانى» بل هى لصاحب «البذل) نفسه. 
(؟) «نيل الأوطار» ("/ 157-151). 








اباب الوم " 


قال 


ء 
و 


1 


به بمقابلة صريح قوله عليه السلام: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته»» وأنت تعلم 
أن شرعية مثل هذه الأمور من الجمعة والجماعة والعيدين والحج على الاجتماع 
والاتفاق لا على الاختلاف والشقاق» وفيما ذهبنا إليه اتفاق بحسب الإمكان» وهو 
الاجتماع للصيام والصلاة في الزمان» وفيما ذهب إليه غيرنا غيره. 


= نكمل ثلاثين»» والأمر الكائن من رسول الله بي هو ما أخرجه الشيخان' وغيرهما بلفظ : 
«لا تصوموا حتى تروا الهلال» فإنعُمّ عليكم فأكملوا العدة ثلاثين»» وهذا لا يختص بأهل 
ناحية على جهة الانفراد» بل هو خطاب لكل من يصلح له من المسلمين» فالاستدلال به 
على لزوم رؤية آهل بلد لغيرهم من أهل البلاد أظهر من الاستدلال به على عدم اللزوم؛ لأنه 
إذا رآه أهل بلد فقد رآه المسلمون فيلزم غيرهم ما لزمهم. 
ولوسُلَّم توجه الإشارة في كلام ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية أهل بلد لأهل بلد آخرء فكان 
[عدم اللزوم] مقيداً بدليل العقل باختلاف المطالع» وعدم عمل ابن عباس برؤية أهل الشام 
مع عدم البَعْد الذي يكون معه الاختلاف عمل بالاجتهاد» وليس بحجة. 
ولوسُلّمم صلاحية حديث كريب للتخصيص. فينبغي أن يقتصر فيه على محل النص إن كان 
النص معلوماً أو على المفهوم منه إن لم يكن معلوماً لوروده على خلاف القياس» ول يأت 
ابن عباس رضي الله عنهم| بلفظ النبي 755 ولا بمعنى لفظه. حتى ننظر في عمومه وخصوصه. 
إنما جاءنا بصيغة مجملة أشار بها إلى قصة هي عدم عمل أهل المدينة برؤية أهل الشام على 
تسليم أن ذلك المراد» ولم نفهم منه زيادة على ذلك» حتى نجعله مخصصا لذلك العمومء 
فينبغي الاقتصارٌ على المفهوم من ذلك الوارد على خلاف القياس» انتهى ما في «البذل)7). 


7 «صحيح البخاري» ))١155(‏ (صحیح مسلم» (۰۸۰ »)١‏ «سنن النسائی» (۲۱۲۱)» «(سنن 
ابن ماجه» .)۱٣١٤(‏ 


(؟) «بذل المجهود» (8/ 550-4715). 








9 الكوكب الذي 
وَالعَملْ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أل العلم أنَّلِكُلَ أل لد وُؤْيَهُة". 


2 ي و ا ل ف 8 2 
٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ ما يُسَتَحَبٌ عَلَيّهِ الإفطَارٌ 


و چ وو کا 


94 - حَدَنَّنَا مُحَمَّدُ ن عم أن خم لْمُقَدَمِىُ نا سَعِيدُ بن عار 
- ع سد ةدماه چ 0 o‏ ا ت 0 - 1 i‏ 7 
َا شُعْبَُ عَنْ عَبْدٍ العَزِيزِبْنِ صُهَيبِ» عَنْ أَنَّيس بْن مَالِكِ قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللّه 
يك: «مَنْ وَجَدَ تمْرًا فَليْفْطِرْ عَلَيُ وَمَنْ لا فَلَيُفْطِرْ عَلَى مَاء فَإِنَّ الْمَاءَ 


ےو 8 


ر). 


وَف اباب عن ب سَلمَانَ بْنِ عَامِرٍ 


قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم أن لكل أهل بلد 
رؤيتهم) وقد عرفت أن هذا القول من هؤلاء ليس عملاً على هذا الحديثء إنما هو 
عمل على مقتضى آرائهم ومجرد فهمهم عن كلام ابن عباس ما فهموه. 
ت اب ااا وجي ادا فار 


و جنك فط عله ار اماب ان مراف الد 
والكب ته و الفا الطيعة باللاو وفى معاء غير ذا كان ملف ادا ال ا 


]١[‏ كابن حزم إذ أوجب الفطر على التمر وإن يجده فعلى الما كذا حكاه عنه الحافظ في «الفتح)7"). 


[1 :5غ فى الكبرى: 2552/4 خزيمة: 37555 ق: 481170 تحفة: 75 .1٠١‏ 

)١(‏ اختلف العلماء في ذلك على مذاهب» الآول: لكل أهل بلد رؤيتهم» الثاني: إذا رؤي 
ببلدة في البلاد المتقاربة دون المتباعدة» ثم اختلفوا في ضبط البعد» والبسط في «الأوجز) 
)7١-76 /(‏ و«معارف السنن)» (6/ 5 070). 

(۲) «فتح الباري» /٤(‏ ۱۹۸). 








اا ۳ 


قال أل حي : یی این ل فل اعا رز عن عن ی ل کا کي 
سرياس ل ارط لاا ولعيو 
العزيز بي ْج عن أي وَقَدْ رَوَى أَصْحَابُ شُعْب 
الك EEE‏ 
ابْنِ عامرء عن النبيّ كَيِ. وَهَذَا صح مِنْ حَدِيثِ سَّعِيدٍ بْنِ عَامِِ و وَمَكَذَا رَوَوْا 
N EDS‏ 
يُڏگز فيه شَُبهُ: عَن الرََاب. وَالصجيځ مَا رَوَاهُ فيان اوري وَابْن عيينة 
وَغَيْرْ وَاحِدِء عَنْ عَاضصِعٍ الأحَوَلِه عَنْ حَفْصَةبنْتِ سِيرِينَ؛ عن الراب عَنْ 
سَلْمَانَ بْنِ عَامِِ وَابْنُ عَوْنٍيَقُول: َنام الرائج بنتِ صني dal.‏ 
اير وَالرَبَاب هي 1 الواح 
6 - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْقُ غَيْلَانَ تارکیع» اسا ان قاو الول 
ح وتا هناد ٿا بُو موي عَنْ عَاصي الأَخْولٍ» عَنْ حَفْصَةَ ابن 0 0 
0 
جيظد e ud O‏ 


شُعْبَّةَ هَذَا الحَدِيتٌ» عَنْ 


N ¥ 


» 


U 
حكن ها‎ 
ب‎ 


قوله: (ابن عون يقول) جملة على حدة: والغرض منها أن ابن عون ذكر 
الراب بكنيتها منسبة. 


)١(‏ زاد في نسخة: ١ح‏ وحدثنا قتيبة» حدثنا سفيان بن عيينة» عن عاصم الأحول)» وكتب في هامش 
(م): طريق قتيبة في هذه النسخة ذكرها الترمذي في كتاب الزكاة ولم يذكرها الترمذي هنا. 
(۲) فى نسخة: «بنت). 


() في هامش (م): «زاد ابن عيينة: فإنه بركة). 








۲٤‏ لكوم الدّرِي 


و 


قال أئو عيشي : هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
57 - حَدَّنَّنَا مُحَمَّدُ بْنُ رَافِع ا کید الرراف ا جع ی سليتاتة 


عَنْ تَابتء عَنْ أَّيس بْنِ مَالِكِ قَالَ: e e‏ يُصَلَّيَ 
حي رُطَبَاتِء فَإِنْ لَمْ ڪن ع بات نراه إن ا E ek‏ 
ا" 


5 9 3 9 


0 


قوله: (كان رسول الله 4 يفطر قبل أن يصل) فيه إشارة إلى تعجيل الفطر 
وتقديمه على الصلاة» وإلى أن الإفطار ليس بمجرد فسخه نية الصوم مالم يأكل شيئاً. 


قوله: (رُطبات وثُميرات وحَسّوات) كل ذلك بتنكير اللفظ. وتصغيره إشارة 
إلى تقليل ما يؤكل حينتذ مسارعة إلى أداء الصلاة» وإنما ندب الأكل قبلها لثلا يبقى 
قلبه مشغولاً بالطعام» فلا يبقى له في الصلاة طمأنينة وفراغ لها. 


[ - باب ما جاء أن الفطر يوم تفطرون» والأضحى يوم تضحون] 


[1 1۹ ]د:1 حم: ۳/ 14 تحفة: 710. 

)١(‏ بحاء وسين مهملتين جمع حَسوة -بالفتح-: وهي المرة من الشرب» والحسوة -بالضم-: 
الجرعة من الشراب بقدر ما يحسى. «قوت المغتذي» .)٠١ /١(‏ 

(0) زاد في نسخة: «قال بو عيسى: وروي أن رسول الله بء كان يفطر في الشتاء على تمرات» 
وفى الصيف على الماء». 

(۳) في نسخة: ١بَابُ‏ مَاجَاءَ أَنْ الصّومَ يَوْمَ تَضُومُونَ وَالفِطْرَيَْم تُفْطِرُونَ وَالَأَضْحَى يَوْمَ 
شحو 








بوا الور ۲ 


10 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ نَاإِبْرَاهِيمْ بْنُ الْمُنْذِرِ نا إِسْحَاقٌ بْنُ 


ج 
»۰ 


مه ع اي © gs MS‏ جهى ال هم - - ےت 

جَغقر ٿن مح لَه حدكبِي عَبْدُ الله بن جَغَْرِ عن عْفْمَاكَ بن مُحَمد 

A ا و 00 رد ال 2 يه قَالَّ: ول ا‎ ٤ 

عن لْمَمبرِيٌ» عَنْ بي هِرَيْرَة ان لنبيّ 4 : (الصوم يَوْمَ تصومونَء 
ت 


َالفِظر يوم مفِْرُونه وَالأضْحَى يَوْم ثصَحُونَ.. 


۳ 


A O ET قل‎ 

قوله: (الفطر يوم تُفُطِرون» والأضحى يوم تُضَحُون) مؤداه قريب مما مر 

في بيان قوله: «صوموا لرؤيتكم وأفطروا لرؤيتكم» من أن الفطر والأضحى على 
حسب ما تحققتم وصرتم منه على يقين» سواء كان برؤية الهلال أو بإخبار العدول 
الأخيار» وليس لكم عند الله مؤاخذة إذا استيقن أن إفطاركم أو أضحيتكم وقعت 
على ما ليس بصوابء وهذا إذا أنفذ بكم وسعكم في تحقيقه وتفتيشه. فعملتم 
على مقتضى ما تبين لكمء ثم ظهر أن الحق خلافه» فليس عليكم جناح ولا مأثم 
ولا كفارة فيه ولا مغرم؛ أو يكون ذلك أمراً لموافقة الجماعة في الصوم والإفطار 
وعدم المخالفة معهم» وعلى هذا فيستثنى منه ما إذا رأى أحدٌ هلال رمضان ولم 
يأخذ الإمام بقوله. فإنه يصوم ولا يوافق الجماعةء وكلام المؤلف في بيان معنى 
الحديث آيل إلى ذلك وتقريرنا لا يخالفه» وآما إذا اقتصر عليه فقط ففيه تلويحٌ ما إلى 
الذي ذهب إلى من أن لكل أهل بلد رؤيتهم» وهذا ما قصده المؤلف» وأنت تعلم 


۷1 ]د جەه: ١111ء‏ تحفة: ۱1۹4۷. 

)١(‏ زاد في نسخة: «الأخنسي». 

(؟) قال شيخنا البنوري: لا يظهر وجه الغرابة حيث أسئده أبو داود من حديث حماد عن محمد 
ابن المنكدر عن أبي هريرة. وأسنده ابن ماجه في ١بَابٌ‏ ما جَاءَ في شَهْرَي الْعِيدا من حديث 
أيوب عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة» والله أعلم. ارف ا( 5 








۲٦‏ لكوم الدّرِي 


وَفَسَرَ بَعضُ ر أَهْلٍ العِلْم هَذَا الحَدِيتٌ» قال جا ع مَعْنَى هَذَا: الصَّوْمُ 
وَالْفِطرَ مَعَ م الجَمَاعَةَ عَةٍ وَعْظعِ النّاين. 


۲ - باب ما جَاءَ إِذَا أَفْبَلَ اللَيْلُ وذ a‏ ققد فََد أَفْظَرَ الصَائِمُ 


EL on 3۹۸‏ 
عابي عن عَاصِم بْن عمَرَ عَنْ عْمرَ بن الحَطَابٍ قَالَ: ا سول الله : 
«إِذا فب اللَيْلُ وَأ الها وََغَابَتِ EE N‏ 

وَف البَابٍ عن ابن ن أبي أَوْفه وَأَبِي سَعِيدا 0 
أن المتبادر من قول المؤلف هذا ومن الرواية هو الذي اخترناه من أن الفطر والصوم 
لكل المسلمين واحد» وعلم بهذا الحديث أن الرجل إذا رآى الهلال وحده» ولم 
يعتمد الإمام بقوله ولم يأخذ به ليس له أن يفطر أو يضحي وحده؛ لآن الفطر يوم 
تفطرون إلخ» وكذلك إذا أخبر برؤية هلال رمضان ثم صام» ولم يصم سائر آهل 
البلد هذا اليوم لعدم اعتدادهم بخبره ليس عليه بنقض هذا الصوم كفارة. 

[؟1 - باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر النهار فقد أفطر الصائم] 


قوله: (إذا أقبل الليل وأدبر النهار .... فقد أَفْطَرْتَ) أي: دخلتٌ في وقت 
الإفطار» وليس المعنى أن في مجرد هذه الأمور كفاية للإفطار» ولا احتياج إلى كل شىء 


1[ ]خ: 0 م ۰۰۰د .ن في الکبری: ۳۲۹۱ حم: ١‏ تحفة: 5/5 .١٠١‏ 

)١(‏ كذا في الأصلء وأصولنا الخطية اتفقت على «وأبي سعد الخير) بدل «أبي سعيد)» وأبو 
سعد الخير هذا ذكره ابن قانع في «معجم الصحابة» »)٠٠١ /١(‏ وأورد حديثه هذاء 
وأخرجه أيضًا الدولابى فى «الكنى والأسماء» .)٠١١/١(‏ 








اباب الور ۷ 
o‏ 


ف دنا يم 001 ا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ مَهدِيٌ» عَنْ سُفيَاَ٬‏ عن ابي 
E‏ اليو كن ل كاري كر 
سَهْلٍ بْن سَعْدِ قَالَ: ا سول الله جَكليِ: ١لا‏ ب يَرَالُ النَّاسُ بِخَيْرِمَا عَجَّلُوا الفظرًا. 


وني البَّاب عَنْ أبِي هْرَيْرَة وَابْنِ ا EE‏ ودی بن مالل 


ايى خد يٿ سَهْلٍ بْنِ سَّعْدِ حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ وَهْوَ الذي 
E‏ للم من أَْحَابٍ الي كَل وَغَيْرهِمْ: افده سبوا تَعْجيل الفِظر 
به تن الشَافِعِيُ يه وَإِسْحَاقٌ27. 


لأنه منافٍ لما سلف آنفاًء وني هذا إشارة إلى أن الغاية في قوله تعاى: َأ ليام إِلَ 
أل € [البقرة :اليس شيء منها داخلاً في حد الصوم, وإن) الصوم هو النهار فحسب. 
١[‏ - باب ما جاء فى تعجيل الإفطار] 


[144] خ: ۰۱۹۷ م: ۰.۱۰۹۸ ن في الکبری: ۰۳۲۹۸ جه: ۹۷٦۱ء‏ حم: 3171/4 تحفة: 
VET‏ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (8/ 75/ 414 :)٠١‏ صحيح. وذكر المزي أن الترمذي رواه أيضًا 
عن ای کرب عن ابر بى معاوية» وعن محمد بن مثنى» عن عبد الله بن داود. وقال: حديث 
الترمذي عن أبي كزيب» وعن محمد بن مثنى ليس في الرواية» ولم يذكره أبو القاسم. 

(۲) فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

(۳) اتفقت الأمة والأئمة على استحباب تعجيل الفطر وتأخير السحورء انظر: «معارف السنن» 
1/٥)‏ (. 








۲۸ الكومب الدرِي 

٠‏ - حَدَّثَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الأنْصَارِيُ تا الوَلِيدُ بْنُ مُسْلِم عَنِ 
الأَوْرَاعِيَ َنْ قر عَنٍ الرْهْرِيٌ» عَنْ بي سَلَمَدَ ٠‏ عَنْ أي هُرَيْرة قَالَ: قال 
سول الله ب: «قال الله عر وَجَلَّ: أَحَبُ اوا أَعْجَلْهُم فِظرًا). 


امم مو 


۷۰۱ - حَدَّثَنَا عَبْدُ الله مُنُ 


1 


2 غثو اكقتوةا او 


۶ تخو 0 


الوا 2 


قَالَ أَبُوعِيسَى: ا خی ن ی 


مرت 8 


۰€ - حَدََّنَا هناد ا أَبُو مُعَاوِيَكَ عَنِ الأَعْمَشِ» عَنْ عْمَارَة ن عُمَيِْ 
كنأ عَطِيَّةَ قَالَ: دَخَلْتُ أَنَا وَمَسْرُوقٌ عَلَى عَائْفَدَ فَعُلْنًا: أ اللؤينين) 
رَجْلَانِ مِنْأَصْحَابٍ مُحَمَدِ يك أَحَدْمَايعَجَل الفظر“ وجل الصلاة والآكَر 
يُكَخرُ الإِفْطَارَوَيْمَخُرُ الصَّلَاك قَالَتْ: ابعل الإِفْطَارَ رَوَيُعَجُلُ الصَّلَاة؟ قُلْنَا: 
َد لله بن مَسْعُونٍ قَالَت: مَكَدَا صَنَعٌ َب تقول الله مكل بالق ا لوس 


قوله: (أحب عبادي إل أعجلهم فطراً) لما أنه لم يتعد حدود أمره تعالى» ولأن 
في مسارعته إلى الإفطار إظهار عجزه واحتقاره واحتياجه إلى نعمه ورزقه وافتقاره. 
قوله: (قالت: هكذا صنع رسول الله ) إنما وصلت قولها بذكر أحدهماء 
ولم تنتظر إلى بيان الآخرء لئلا يلتبس المراد بإشارتها بلفظ «هكذا» إلى أيّ الفعلين 
]۰ ۰ حم: ۷/۲ تحفة: ۱٥۲۳٥‏ . 
3 انظر ما قبله. 
]°۲ ]:44 ن حم: A1‏ 


)١(‏ فى نسخة: «قرة بن عبد الرحمن). 
(0) زاد فى نسخة: «بهذا الإسناد). 
(۳) كذا فى الأصلء وفى أصولنا الخطية: «الإفطار». 








وات اود ۲۹ 
قَالّ أَبُوعِيسَى: هَذَا OE ES‏ 
بي عَامِرٍ الهَمَدَانِيُ وا مالك د بن عامر الهمداني؛ ر هو اص . 
فاك باك شاك فى را ا 
- حَدَكََايَحْبَى بْنُ مُوسَىء تابو داو د الطَيَاِسِيُ نَاهِمَامٌ الدَّسْتَوَائْنُ؛ 
عن تاد عن اکر عَنْ رَيْدِ بن نابت قَالّ: ااي تَسَحَرْنَا مع رَسُولٍ الله كله كم 
قُمْناإِلَى الصَّلَاةِ كَالَ: قُلْتُ: حَمْ گان قَدْرُ ذَلِكَ؟ قَالَ: قَدْرُحَمْسِينَ آي 
- حَدَّتَنَا هَنَاد ا وكِيعٌ عَنْ هسام يحون ! لع 


e 


E 


a 


AED 8 


وَف البَّاب عن حذيفة. 
هي» فلما قدّمت الإشارة على ذكر الآخر اندفع هذا الوهم» ولأن تحسينها فِعْلَ 
أحدهما من دون ذكرهما كان أبعد من أن يظن بها أن قولها هذا لعل بموازنة الرجلين 
في نفسهما لا مطابقة قة لفعله بفعل النبي 355. 

[6 - باب ما جاء فى تأخير السحور] 

قال: (قدر خمسين آية) وأنت تعلم أن قيامهم إلى الصلاة ليس بفور انشقاق 
الفجرء فوقت الأذان وأداء السنن مستشنى بالضرورة» فلا يبقى فصل ما د بين السحور 
والفجر إلا قليلاً. 
[٠/ااخ:‏ ولاه م: /91 ٠١‏ ن: 75106 جه: 15 ءحم: 087/0 تحفة: 75957. 
]/١5[‏ انظر ما قبله. 


)١(‏ في نسخة: «وابن عامر أصح». 
(۲) فى نسخة: «أنس بن مالك». 








8 لكوك الذي 


لا حَدِيتُ رَيْدِ بْنِ نبت حَڍِيتُ حَسَنُ صَجيځ» ود ا 
الشَّافعِيُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ: اسْتَحَبُوا تَأَخِيرَ السَّحُورٍ. 


قاد باك تاكاه فى نتان القشر 


2 اد د نا مُّلاَزِمُ بْنُ عَمْرِو قَالَ: حَدَتَنِي عَبْدُ الله بْنُ 


تايرك لي ب اللي ل كل ار ا فى اي للق ی غت ا 
سُولٌ الله يله قَال: «كُلُوا وَاشْرَيُواء وَل بده السَّاطِعُ الْمُضْعِدُ ونوا 
اه حَنَّى يَعْتَرضَ ل" هه 
وني البَابِ عَنْ حَدِيّ بْنِ حاتي وبي د وَسَمْرَة. 
ا : حَدِيتُ طَلْقٍ بْنِ عَلِنٌ حَدٍ مه حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجَهِ. 
لقتل على کا نة آل نیلم آل لد مغر على اشام 1+6 


î 


E 0‏ القبفة الأ خْمَرُ الْمُعْتَرِضُء وَيِهِ يَقُولُ حَامّةُ م أَهْلٍ العِلّم. 


قاع ياييها تجا قن بان الجا 


قوله: (حتى يكون الفجر الأحمر المعترض) المراد بالأحمر ما في آخره حمرة» 
وهو الفجر الثاني دون الأولء إذ ليس في آخره إلا السواد» وليس المراد الأكل حتى 


[ ]۳:5 حم: ٤‏ ””, تحفة: 70 00. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن السري». 

0) أي: لذ عير الج السا فتمتنعوا به عن السحورء فإنه الصبح الكاذب. وأصل 
الهيد: الحركة. («النهاية» .)۲۸١ /٠٥(‏ 

0 زاد في نسخة: «يعني). 








برا الوم 5 

5 - نا هناد سف ب عِيسَى» قالا: تا و و کي ک گن این هلال 
عن س سواد بن زد سَمْرَةَ ُن جندَب قال: ل 1 سول الله هد دلا 
E‏ ا و SEES‏ ا » وڪن القَجُرُ 
لتقي في الأو 


الحمرة» فإنها لا تكون إلا بقرب الطلوع» إذ لو كان المراد ذلك لقيل: حتى تكون 
الحمرة» وأمامعنى الأحر فليس هو الحمرة نفسها وإنا هو ذو الحمرة» وليس الأحمر 
Sl a NG oT‏ 
قوله: (وبه يقول عامة أهل العلم) هذا صحيح على مانَيّنا من معنى الحمرة. 
قوله: (لا يمنعكم من سحوركم أذانُ بلال) قد مرٌ بعض بيانه في اباب 
الأذان»» وحاصله تعدّدُ الأذان في رمضان. وأن أذان بلال رضي الله عنه لم يكن 
متت تت ان 0 


lal gs‏ ففي (مسلم» ا 
ا e a‏ 


. ٤)1۲ ٤ الاين ۱ء حم: ه/ تحفة:‎ 1 ENE م‎ [V+] 

(1) زاد فى نسخة: «هو القشيري». 

(ااتي فيه O‏ 

(۳) فى نسخة: «من الأفق». 

)٤(‏ في «عمدة القاري» /٠١(‏ ۲۹۷): ومعنى الأحمر هاهنا أن يستبطن البياض المعترض أوائل 
خا 

.)۷١/۲( «أوجز المسالك»‎ )١( 








۳۲ لكوم الدّرِي 


هوه سا 


و م عم وو 


00 لكوتي نحت اق اغتتا ين شت فلو 
e‏ و الژور العمل يه قلس ولاج ا ايها 


١‏ - باب ما جاء في التشديد في الغيبة”“ للصائم 


هذا ظاهر على ما اڈ شتهرفيهع من 6 الى تيج دالمااوشي الأزمانة والأماكن 
المتبركة أقبح» وفصل بعض بيانه في الحاشية”""» وتمامه يَعْرَف في كتب التصوف 

بقي هاهنا شيء, وهو أن الباب معقود لبيان الغيبة والرواية الواردة فيه تنعت قول 
الزور» والجواب أن حكمها عرف بدلالة النص؛ فإن المناط هو إيذاء المسلم وهو في 
الغيبة أشدّ منه في قول الزور» وذلك لأن قول الزور يكون توصيفاً للمرء بما ليس فيه 
فلا يتأذى بذلك تَأَذّيه بتوصيفه بما هو فيه لكونه بريئاً عنه في الأول بالكلية وده به 
في الثاني» فإن رميك البصير بالعمى ليس تنقيصاً له ولا كذلك لو قلت هذا للأعمى. 
ويمكن أن يراد بالزور ما لايوافق الشرع من الأقوال» فيعمٌ كل منكر قوليٌ» ومنه الغيبة. 


1[ ]خ: ۲۳۹۲۰۱۹۰۲ .ن في الکبری: ۳۲۲۲ جه: ۰۱۹۸٩۹‏ حم: 507/1١‏ تحفة: ۱٤۲١‏ . 

)١(‏ الغيبة: أن تصف أخاك حال كونه غائبًا بوصف يكرهه إذا سمعه» ولها أقسام عديدة» انظر: 
«معارف السنن» .)۳١۹ /٥(‏ 

(۲( «حاشية سئن الترمذي» .)١6١ /١(‏ 








ابَالصّوْم ۴۳ 


- يَابٌ ما جَاءَ فى فَضْل السّحور 
E‏ عن فاده وَعَبْدِ العَزِيزِ بْن صُهَيْب» 
عَنْ أي بْنِ مَالِكِ أن التّبى كله قَالَ: «تَسَخَرُوا قَإِنَّ في السَّحُور بَرَكَدًا. 
رفي الاب عَنْ أَبِي هُرَدْ ره وَعَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُوو وَجَابِرِ بْنِ عَبّدِ الله 


وَابْنِ عَبَّايس وَعَمْرِوبْنِ العَاص» وَالِعِرْبَاضٍ بُ سَارِيَة وَعْتْبَةَ بْنِ عَبّي ي واي 
الا 


و 


لال عض بخريية ا 
وَرُوِيِ عَنٍ النَِيَ بل َه قال: قصل ما بَيْنَ صِيَامِنَا وَصِيَاءِ أَهْلٍ الكِتَاب 

]ا 
4ك كنا وتنك افقزية 0الاتشد كن شر تن غزت قز أيه 


۷ - باب ما جاء في فضل السحور""' 
بينه النبي بيا لئلا يظنّ ترك السحور عزيمة وزهداً. 
قوله: (أكلة السحر) لأنهم كانوا ممنوعين عنه بعد النوم» وقد نسح عناذلك. 


7[ ]:۳ م 0۹ ن تحفة: .1١548‏ 

. ۱0۷٤4 تحفة:‎ ]/[ 

)١(‏ قال في «النهاية» (۲/ :)۳٤۷١‏ السحور بالفتح اسم ما يتسحر به من الطعام والشراب. 
وبالضم المصدر والفعل نفسه. وأكثر ما يروى بالفتح. وقيل: إن الصواب بالضم؛ لأنه 
بالفتح الطعام. والبركة والأجر والثواب في الفعل لا في الطعام» انتهى. 








الکوگ الدری 
عن آي قَييں» مول عَمْرِوبْنِ العَاصِء عَنْ عَمْرِو بْنِ العَاصِ عَنٍ النَّبِي كلل 

وَأَهْلْ مِصرَ يَقَولُونَ: مُوسَى بْنُ عَلِيّ» وَأَغْلْ العراق: يَقُولُونَ موس بن 
علي وَهْوَ مُوسَى بْنُ حلي بْنِ رباج اللَحْمِىُ. 

8- يَابٌ ما جَاءَ فى كُرَاهِية الصَوْم فى السَّفَر 

بات ينا فكي َتَيْبّة تَنَا عَبّدٌ العَزِيزْ بْنُ مُحَمَّدِء عَنْ جَعْمَرِ بْن مُحَمَّدِ 
عن اد فز ا غ e‏ 
قَصَامَ ِ حى بلع كْرَاعٌ العَمِيم؛ وَصَامَ لتاس مَعَهُ قَقِيلٌ ‏ لَهُ: إن الئاس ذش 
عَلَيّهُمُ الصَيّامُ وَإِنَّ النَّاسَ يَنْظرُونَ فِيما فَعَلْتَ فَدَعَا پقَدَج مِنْ مَاءِ بَعْدَ بعد 


3 لعَصَرِ فَشَرِتَ رالناس يَنْظرُو ن اليه َأَفْطرَ بَعْضُهُمْ مضنا وَصَامَ بع ر بَعْضُهُمٌ) ق 
أن ثانا انوك ققال: اأُولَيِكَ العَضَاةً). 


قوله : (وهو موسى بن عُلَيّ) هذا تنصيص! ١'؟من‏ المؤلف على أنه مصغرء إلا 
أن القوم تركوا : تصغيره» لأن ابنه كان لا يرضى به ويقول: لاتصغروا أبي. 


8- يَابٌ ما جَاءَ في كرَاهية الصّوْم في السَّمَرِ 
قوله: (أولغك العصاة) لأنهم لم يمتثلوا أمرّه بعد تصريحه وتأكيده» وكانوا حملوا 


1 لم أتحصل التنصيصء» والظاهر عندي أن غرض المصنف بهذا الكلام بيان نسبه لرفع الاشتباه» 
والتنبية على أن والده هذا ليس بعليٌ بن أبي طالب المعروف بل هو غيره. 


[ 1۷1۰ م: 0ن ۳ تحفة: 10٩۸‏ . 








أبْوَابُ الصّوّم o‏ 

وَفي البَّابٍ عَنْ كَعْبٍ بْنِ عَاضِم» وَابْنِ عَبَّايس» وَأبِي هْرَيْرَة. 

ال ابوعيشي: خييث جار عرية كدخ صب 

وقد رُوِي عَن التي ل أنه قَالَ: الَيْسَ مِنَ اليرٌ الصّيّامُ : في السَّمَرا. 

َال أَهْل العم في الصّوْمٍ في السّقرٍ »رى بَعْض أَهْلٍ الم ِن 
أَضحَاب ب النّبِىَ ئ وَغَيْرِحِمُ: أنَّ الفِظْرَ في السّمَ ر فصل حَتَّى رَأَى بَعْضُهُمْ 
عَلَيْهاا' الإعَادَة إِدَا ضَامَ في السَّمَرِ وَاخْتَارَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ الفِظرَ في السَّمَرٍ 

وقال بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ العلم من ل أضْحَابٍ الي 4 وَغَيْرِهِمُ: إِنْ وَجَدَ فُوَهَ 
قصَامَ فَحَسَنٌ وَهُوَأَْصَلُ وَِنْأمْطَرَ فَحَسَنٌ وُو ول سُفْيَانَ التَّوْرِيٌ» وَمَاكِ 
اث اتبيه وفثي اله ثح e‏ 

رل ۰ تمغ مَعْنَى قَوْلِ الي له: الَيْسَ مِنَ اليرٌ الصّيَام”” في 
السَمَرِا» وقو a‏ اسا صَامُواء فَقَالُ: (أُولَعْكَ العُّصَاءُ 5 قوجه 8 
إا ا ق 4 قول رُخصة اللّهء من 5 الفِظرَ مبَاحًا وَصَامَ» وَقَوِيّ 
على ذلك فهر اجب 


قوله على الرخصة؛ وإلا فكيف يتصور منهم خالفة أمره» فتأو لوا قولّه على مقتضى مألوفهم 
وهو الصوم» ووجه نسبة هؤلاء إلى العصيان ما رأى فيهم من الضعف مع احتمال مقابلة 
العدوء وإلا فليس الصوم في السفر معصية» ويكره الصوم للمسافر إذا شق عليه وإلافلاء 
ما سيجيء بعد هذا في الروايات» ولو كان الصوم في السفر مطلقه عصياناً لما ارتكبوه. 


)١(‏ فى نسخة: «أن عليه». 
(۲) في نسخة: «الصوم). 


(۳) في نسخة: «(حيث». 








0 لكوك الدرِي 


89- ياب ما جَاءَ فى الرّخْصَةِ في الصّوْءِ فى السَّم 
: غي في الصىع في 


۷۸ د دتا هارون بن إشحاق الهُسْدَاية» كا عَيْدَةُ بن سْلَيْمَاقُه عن 
7 0 و ت ع ا a EER‏ د وم .داه 20 8 e‏ 
هشام بن عروَة» عن ابيه» عن عايشة: ان حمرَة بْنَ عَمْرِو الاسلييّ سَال 
ع ا ا ا 2 2 #8 وف ١)‏ ماوع تمص بع 5 يذ يد 
رَسول الله #5 عَنِ الصوم في السمَرِء وك يسرد الصوم فقال رَسُول الله 835: 


قاع 2 داه و 0 
إن شنت فصم» وَإِنْ شتت فافطرا. 


[15 - بَابٌ ما جَاءَ في الرّخْصَةٍ في الصَّوْمِ في السَّمَرِ] 


النفل والفرض كليهما. 
قوله: (وكان يسرد الصوم) أي: يواليه» ولا يشق عليه لكونه قد اعتاد الصيام. 


[ قال الشيخ في «البذل»': لفظ أبي داود: «إنّي رجل أسرد الصوم» ظاهره يدل على أن السؤال 
كان من صيام التطوع في السفر؛ فإن السرد في الصوم يدل على أنه في التطوع. ثم ذكر عن 
الحافظ': لكن حديث مسلم بلفظ أنه بل أجابه بقوله: «هي رخصة من الله تعالى» فمن أخذ بها 
فحسن. ومن أحبٌ أن يصوم فلا جناح عليه»» وهذا يشعر بأنه سأل عن الفريضة؛ لأن الرخصة إن 
تطلق في مقابل الواجب» وأصرح منه ما أخرجه أبو داود وا لحاكم”" بلفظ : «قلت: يا رسول الله ! 
إني صاحبُ ظهر أُعَالِجه أُسافِر عليه وأَكُِيهه وإنه ربما صادفني هذا الشهرٌ يعني رمضان» 
الحديث. ثم رجح الشيخ عن نفسه: الظاهر أنه سأل مرتين: مرة عن التطوع» ومرة عن الفريضة. 


]Y11[خ: eT‏ ۱ جه: 01177 حم 1/ €1 تحفة: ۷۱ 
(۱) «بذل المجهود» (۸/ .)٥۸۱-٥۸۰١‏ 

(۲( «فتح الباري» (5 / 16 ). 

)۳( «سنن آبي داود» ٤٤١ ٥(‏ ۲)» «المستدرك) (۱/ 9۹۸ رقم: .)٠١۸١‏ 








راثا ا ۳۷ 
وَفي البَابٍ عن اکیں بن مَاِكِ وبي مَعِيِ وَعَبْدِ الله بْنِ مَسْعُويٍ) 

وَعَبدِ الله بن عمروء واي الدرداءِء وَحَمَرَةَ بْنِ عَمَرِو الام سلمئيٌ. 

7 حبك عَائِقَة أن که E‏ 


۷1١‏ - اقتا ضرق علي الج لجَهْصَيِي ٿا شر ةا بْنُ الْمْمَضَلِ سويد 
ابن يريد ابي مَسْلَمَهَ کی ای قر عن أ کی قال كنا مْسَافِرُ مَعَ 
رسول ل الله“ 4 في شَهْرِ رَمَضَانَ» قَمَا يعَابُ عَلَى الضَّائِمِ صَوْمُهُ وَل عَلَى 
الط ف 

ey‏ ٿا يريد بن رربم ا الجُرَيْرِيه ح وبا 
سيان بن وَكِيع» تا عَبْدُ الأَعْلَى 9 عَن الجُرَيْرِيٌ» عَنْ أبي تَضْرَة عَنْ أبي 
سَعِيِدٍ اْخُدْرِيٍّ قَالَ: كُنَا فْسَافِرمََ مَُولٍ الله بك قَمنَا الضَّائِمُ وَعِنَا الْمُفْطِنُ 
قا يج الْبُفْطُِ عَلَى الصَائِمء ولا الصَّائِم م عَلَى الْمْفْطِرِ لا 
مَنْ وَجَدَ قُوَةَ قَصَامَ فَحَسَنٌ) E‏ 


]۱۲ ]م ن ۳۹ حم: 217/3 تحفة: 6٤€‏ . 
11 انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «الخدري». 

(۲) فى نسخة: «النبى». 

(۳) کذا فی ا أصولنا الخطية: «إفطاره». 

ادى نس بن عبد الأغلى». 

(6) فى نسخة: «فلا يعيب). 








۳۸ اکر الذري 


کیک هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


ج 


م ر و 


-٤‏ حدثتا قتيبة E‏ عن ريه اي حبيب» عن معمَر 


ابن بي 4 عن ابن | SR‏ أل اة كن الم في ال تح 


أنَّ عْمَرَبْنَ الحَطَابٍ قَالَ: ع عَرَؤتا مَعَ رَسُول الله 4¥ في رَمَضَانَ غَرْوَتَيْن: : يوم 
E‏ 


Ne 


A 


قوله: (يوم بدر) وبهذا يناسب الحديثٌ الترجمة؛ فإنهم لم يكونوا يوم بدر 
مسافرین؛ فلم آن SS‏ 
ير eS‏ 
فعلت)؟ والجواب أنه إنما رخصهم يوم بدر حين أشرف القتال وتحينت الحرب» 
فلم يعلم بذلك جوا الفطر إذا لم يقاتلواء ولذلك حمله الصائمون على الرخصة» 
فإنهم علموا أن الإفطار إنما يصير عزيمة إذا جذ الأمر وليس الأمر ذا جد بعد 
معلوماً له ولذا لم يذكره. 
1| يعني عَلِم بذلك الحديث أنه يجوز له الإفطار أيضاً. 
[:1١/ا][حم: 357/١‏ تحفة: 0٤0١‏ . 


(۱) فى نسخة: «أبى حبيبة» قال الحافظ فى «تقريب التهذيب» رت :كا ١ملد):‏ معمر بسكون ثانيه 
ابن أبى حبيبة» ويقال: حبيية بمثناتين تحتانيتين مصغرء العدوي مولاهم» ثقة» من الخامسة. 








نوات الصو ۳۹ 
قال 


كه 


1 


ا 


بو عِيسَّى: حَدٍ غ ا ا 
رق ري عابي سويب ن الي لله ا 


r 


وَقَدْ رُوِيَ عَنْ عَمَرَ بْنِ الخَطَابٍ تَحْوَ هَدَاء أنه حص في الإِفْطارٍ عِنْدَ 
لِقَاءِ ءِ العَدُقٌ وَبِهِ يَقُولُ بَحْضُ . أَهْلٍ العِلْم. 


١‏ - باب ما جَاءَ في الرّخْصَةٍ ۶ خْصَّةٍ في الإفْطَارٍ لِلْحُبْلَى وَالمُرْضِعِ 
- حَدََاأَبُوكُرَيْبِ» وَيُوسْفُ بْنْ ۽ قالا: تا کیم تابو هلال 


مع رح تدمع الي لي" - رَجُل مِن بَنِي عَْدٍ الله بْنِ 
كب قَالَ: أَغَارَتْ عَلَيْنَا خَيْلُ + ا ا سول الله 8 جد 


يَكَكَدّىء فَقَالَ: «اذْنُ فَكُلُ)» فَقُلْتٌ: 8 ضَائه قال ادن اح 


Ne 


[ - باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع] 

قوله: (أفس بن مالك رجل) إلخ» بالجر أو الرفع بدل أو خبر لمحذوف. زاده 
لئلا يعلم أنه أنس بن مالك الصحابي المشهور. 

قر فا ای ف إتما قال له ذلك لآله كان آبضا غلى سفن فظن 
النبي يك أنه غير صائم أيضاء أو كان أنس صائما صوم النفل فبين له حكم المسألة 
بمناسبة أنه كان على سفر. 


[1715]د: لم ١٠ت‏ جه: 01751 حم: 4/ ٤۷‏ تحفة: ۱۷۳1 . 
)١(‏ في نسخة: «فإني». 








5 لكوم الدّرَي 


الصو او الصَيّام ل اللّه تَعَالَى وضع عن ا مطل الصلكة 0 
الحَامِلٍ أو الْمُرْضِع الصّوْمَ أو الصَّيّام). وَاللّه لَقَد قَالهُمَا ال ل كِلَيْهمَا أو 
عات حي لات مضي هر جيه 


وني البَاب عَنْ أبِي أمَيّة"©. 

(فيا لهف نفسى) أسفٌ منه على ما فات من تركه سؤرٌ النبي ی وبيانه إن 
كان صومه فرضاً - أني لو كنت قدرت حينئذ لأكلت من سؤر النبي كَل ولكني لم 
أقدر» فيا لهف نفسي على أني لم أقدر حتى أطعم, وإن کان صومه نفلا فالأسف منه 
أسفٌ على ما بدر إليه فهمه» واطمأن إليه عزمه من المضي على صومه وعدم إبطاله 
فكأنه قال: ليتني قضيت مكان صومي صوماًء ولم أترك ما تركتٌ من سؤر النبي يك 
فَمَنْ لي به. وكان الصوم يديل ١!‏ عنه قضاؤه. 


[1] أي: يكون قضاؤه بدلا عنهء قال المجد”": الدّولّة: انتقلابُ الزمانء والعقبة فى المالء وقد 
أداله وتداولوه: أخذوه بالدول. 


)١(‏ زاد في نسخة: «الصوم و)» هذه النسخة توافق ما في أبي داود (508 7)» فإن فيه: (إِنَّ الله 
وضع شط الَا أَوْنِضْفَ الصَّلَاةٍ وَالصَّوْمَعَنٍ الْمُسَافِرٍ)ء وما في النسائي (77717)» فإن 
فيه: إن الله وَضَعَّ عه الصَيَامَ وَنِضْففَ الصَّلَاة). 

)١(‏ في نسخة: «أميمة»» وكتب في هامش (م): ظاهر كلام الترمذي أن أبا أمية أو أميمة على 
اختلاف النسخ أنه غير أنس بن مالك صاحب حديث الباب. وفي «التقريب» (077): أنس 
ابن مالك القشيري الكعبيء أبو أمية» وقيل: أبو أميمة أو أبو مية» صحابي» نزل البصرة. وفي 
«أسد الغابة» )١5/5(‏ في ترجمة أبي أميمة الجشميء وذكر حديثه في الصوم ما نصه: 
وقد اختلف في اسم هذا الرجل» فقيل: أبو أمية» وقيل: أنس بن مالك الكعبي» وغير ذلك» 
وقيل : عن أ بي أميمة أخي بني جعدة. والله أعلم. انتهى. 

() «القاموس المحيط) (ص: .)97١‏ 








تراث الوم 4١‏ 


5 چ و 8 ت کی عي 8 عا ف بره عه‎ e 
قَالَ أبُوعِيسَى: حَدِيتُ آذ بْنِ مَالِكِ الكُعْبِيٌ حَدِیث حَسَنَ وَلا تَعْرف‎ 
نيس بْنِ مَالِكِ هَدَا عَنِ النَبِيَ ل غَيْرََهَدَا الحَدِيثِ الوَاحِدِ.‎ 


ee‏ ند به بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم. رال بَعْضُ هل اللم: الحَامِلُ؛ 
وَالمُرْضِعٌ يَفْطِرَانِ و يَْضِيَانِ همان" وه ْول سيا سَفْيَانُ وَمَالِكُ وَالشَّافِعِيُ 


ەر 3 


ا 


وقَالٌ م لعفي بَعْضُهُمُ: يُفْطِرَانِ وَيُظْعِمَانِ!"2 ۳ قَضَاءَ عَلَيْهمَا ؛ وَإِنْ شاءنا 
ا ايبيلو ايفان 


قوله: (والعمل على هذا عند بعض أهل العلم) أي: لايقولون بقضائهما1'". 


11 ما آفاده الشيخ رحمه الله في غرض كلام المصنف هو ظاهر من صنيعه» إذذكر حديث الوضع 
ثم قال: والعمل على هذاء ولم يذكر القضاء» وحکاه ابن رشد" عن ابن عمر وابن عباس» 
ولا يبعد أن يكون غرض المصنف من هذا القول الإشارة إلى مذهب الحنفية وغيرهم من 
أنهما تفطران وتقضيان» ولما كان القضاء ظاهراً ما احتاج إلى ذكره وذلك لأن هذا القول 
مشهور محكيّ عن جماعة من السلف والخلف. وعلى هذا فذكر المصنفٌ في كلامه ثلاثة 
مذاهب للناس وهي المشهورة: أحدها: إيجاب القضاء فقطء والثاني: إيجابه مع الفدية» 
والثالث: التخيير بينهما كما هو مذهب إسحاق» فتأمل. 
ثم لا يذهب عليك أن الترمذي حكى سفيان مع الشافعي» وحكاه الجصاص”“ مع الحنفية» 
فليحرر» كذا في «الأوجز)”*). 


)١(‏ في نسخة: الْمْطِرَانِ وَتَعَضِيَانٍ وَنُطْعِمَانِا. 
)١(‏ فى نسخة: «تفطران وتقضيان». 

)۳( انظر: «بداية المجتهد» .)٠١ /١(‏ 

(6) انظر: «أحكام القرآن» .)٠۱۸١ /١(‏ 

(5) «أوجز المسالك» (598/6). 








۲ لكوم الدّرِي 


؟؟ - بَابُ ما جَاءَ فى الصَوْم عَن الْمَيِّتِ 


5 


ا 


e BE‏ و س 2 £ مم 
۹ - حَدَتَتا ابو سَعِيدٍ الاشج تا آبُو َالِ الاحْمَرُ عَنٍ الأغمّش» عَنْ 

ت و 
سَلَمَةَ بْنِ كمَيْلٍ وَمْسْلِمِ البَطِينِ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيْروَعَطَاءٍ وَمْجَاهِِ عَنِ ابْنِ 


؟؟ - باب ما جاء في الصوم''! عن الميت 
والجواب عن جانب الذين لم يذهبوا إلى اجتزاء صوم الوارث عن المورث 


1 اعلم أولاً أن الطاعات على ثلاثة أقسام: بدنية وهي مقصودة هاهناء ومالية كالزكاة ويصح النيابة 
فيهاء ومركبة من المالية والبدنية» وهى مختلفة أيضاً بين الفقهاء ليس هذا محله. أما الأولى فقال 
الزرفان ٠‏ هل ا اجه راا ج واا الصيام فكذلك عند الجمهورء منهم أبو 
حنيفة ومالك والشافعي في الجديد وأحمد ني رواية» وعلق الشافعي في القديم القول بالنيابة على 
صحة الحديث, وقال أحمد في رواية أخرى والليث وإسحاق وداود وأبو عبيد: لا تصح النيابة 
إلافي النذر خاصةً حملاً للعموم الذي في حديث عائشة على المقيد في حديث ابن عباس» وذكر 
العينى2'7 ستة مذاهب للفقهاء في ذلك والمشهور ما ذكرناء وحكى عن جماعة من السلف صحة 
ابره ا ر كان رار اا اوور ج اوی اح ا 
ثم اختلف المجوّزون الصومٌ عن الميت هاهنا في مسألتين: أولاهما في حكمه» فالجمهور 
على الاستحباب» وحكي عن أبي ثور وداود وغيرهما الوجوبٌ على الأولياء» والثانية في 
المراد بالولي هاهناء وبسطتا في «الأوجز»“. 


]۷17[خ: 0 EA:‏ ۰ . ن فی الکبری: ٤‏ ۲۹۲ جه: ۱۷0۸ء تحفة: 0۹1۱.0٦۱۲‏ . 
)0 «شرح الزرقاني» (؟/ 185). 
() انظر: «عمدة القاري» 4/١ ١(‏ ). 


(۳) انظر: «(شرح صحیح مسلم» للنووي /٤(‏ ۲۸۲). 
)٤(‏ «اوجز المسالك» /٥(‏ ۲۳۷-۲۳۲). 








واب لصوم ۳ 
عبان قَالَ: جَاءتٍ امْرَأة إلى النَبيَ ل مقا إِنَ أختتي مَانَثْ وقلا هز 
شَهْرَيْن مُتَتَابِعَيْنِ قَالَ: أرآَيْتِ او کان على أَخْتِكِ ين 5 أَكُنْتِ تَفْضِيئة14: 
قَالَتْ: َعَم قَالّ: «فَحَقٌّ الله أَحَو). 

وَفي البَابٍ عَنْ بُرَيْدَةَ وَابْنِ عْمَنَ وَعَائَْةَ. 

-١‏ دنا أَبُ وكُرَيْبِه نأَبُو خَالِدٍ الأَحْمَنُ عَن الأَعْمَشٍ يِهَذَا الإِسْتَاد 


وام 


1 


6ق خا الور a‏ 2 5 5 36 000 ِِ 
ل محَمّد: وَقَدَ رَوَى غْيْرٌأبِي خَالِد عَنِ الاعْمَشء مِثْلَ رِوَايَةِ ابي خَالِدٍ. 
قال أ 


E 


6n 


بو عِيسَى: و © بر نقارية 5 واد هدا الحَدِيت› عن 


أن النبي يَكئَِةٍ لم يصرّح إلا بقضاء الدين عنهاء وهو ظاهر في أداء الفدية عنهاء لا كما 
زعمواء ولو قال هاهنا أيضاً: «صومي عنها» كان مجازاً عن أداء ما ينوب عن الصوم 
لاعلى حقيقته» كما مر فيما تقدم!! ! بعض بيانه. 

قوله: (وعليها صوم شهرين متتابعين) هذا إشارة إلى أنها نذرت بهذا؛ إذ لو 
كان وجوبهما من قضاء رمضان لم يجب التتابع» وحملّها على الكفارة بعيدٌ لندرتهاء 
ولأنه لو كان وجوبها بالكفارة لما عيّنَت الصيامٌَ بل سألته تعيينَ ما يجب عليها حينئذ 


]١[‏ أي: في «باب المتصدق يرث صدقته). 


[2117] انظر ما قبله. 
)١(‏ زاد في نسخة ت اول EET‏ خْمَرٌ هَذَا الحَدِيتٌ عَنٍ الْأَعمَشٍ). 


(0) فى نسخة: «ورواه». 








£ الكومب الدِّ 


ا a‏ 
کي وََمْ يَدْكُرُوا فِيه: عَنْ سَلَمَةَ بن كُمَيْلِه ولا عَنْ عَطَاءء ولا عَنْ مُجَاجِي"». 
جات NE‏ 


1۸ - حَدَتَنَا ة eC‏ قتيبّة» نَا e‏ 
ائْن عْمَيَ عَن الكت كل كَالَ: ام مَنْ مات وَعَلَيّهِ صِيَامُ شَهْرِ ك r‏ 
كل يا 


من الصيام والإطعام» ولعل!' العلماء الأولين مثل أحمد وإسحاق علموا غناء 
الأختين بدليل حتى لم يحملوا الصيام على الكفارة إذ ليس التكفير بالصوم إلا للفقير. 
۴ - باب ما جاء في الكفارة 


لعله أخذ لها معنى عامًا من المصطلح وهو ما يعم الفدية» وإلا فلا يطابق 
الحديف! الو ارد فة ال ج فاسان 


]١[‏ توجيه من الشيخ رحمه الله لقول أحمد وإسحاق آنهما حملا الحديث على النذرء لأنهما 
لعلهما علما أن الأختين كانتا غنيتين» وإذ ذاك فلا يحمل الحديث على كفارة رمضان لأنها 
تكون إذاً بالإطعام» فلا بد أن يحمل على النذرء والمراد بالأختين المتوفاة والسائلة. 

1 لأن الحديث المذكور فيه بصوم شهرء والكفارة المصطلحة للصوم لا تكون أقل من صيام 
شهرين متتابعين. 


[۷۱۸] جه: ۱۷0۷» تحفة: €۳ .A‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: «وَاسْمُ أبِي حَالِد سُلَيْمَانَ بْنُ حَبّانَ). 

(۲) زاد في نسخة: «في الصوم». 

(۳) زاد في نسخة: «ابن القاسم». 

(4) حديث الباب حجة للجمهور: أبي حنيفة ومالك والشافعي في عدم النيابة في الصوم نفسه 
عن الميت» وإنما يصار إلى الفدية بدلا عن الصوم. «معارف السنن» /٥(‏ ۳۸۷). 








واا موم ٥‏ 


2 o 


كال لو عيش : حَدِيتٌ ابن عمَر لا تعر NE E‏ 


الت كي الى شود وال لاقيو قفا a‏ فَقَالَ 
بَعْضُهُحْ: يُضَامُ عَن الْمَيّتِه به يَقُولُ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ قَالَا: إذَا كَانَ عَلَى 
الميّتِ تدْرْصَِاءِ يُصَامُ عَنْهُ وإَِا كان عَلَيِْ َضَاء E‏ كلاه ركان 
مَالِكُه وَسُفْيَانُ وَالمَّافِعِيُ: لا يَصُومُ أَحَدّ عَنْ أَحَدٍ. 


فى عات فى g0‏ - 


وأفقك و ا وان و ر 313134 علي النكن بن أبن 
؛؟ - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّائِمِ يده القَْء 


۷۱۹ - حَدَّكَنَامُحَمَّدُ بْنُ عْبَيْدٍ اْمُحَارٍِ RE‏ ا 
e ٠ E a‏ لله : 


قوله: (إذا كان على الميت نذر صيام) سلموا الصيام عن الميت هاهنا 
عملاً بظاهر الحديث» واقتصروا على مورده لعموم قوله عليه السلام: «لا يصلي 
أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد». 


[۹/] قط : ۲۲۹۹ طس:5805» ق: 28075 تحفة: ٤۱۸1‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «الباب»). 

(؟) أخرجه النسائي في «الکبری» (۲/ »)۱۷١‏ (رقم: ۲۹۱۸) والطحاوي في «مشكل الآثار) 
(0/ ۰ رقم: ۹۸7( وابن عبد البر فى (التمهيد) (71//4). و«الاستذكار» (”/ 075٠١‏ 
عن ابن عباس رضي الله عنهماء وابن أل يلاق ی یر ا 
عنهماء موقوفاً عليهما. 








۹٦‏ اكوب الدرَي 
(كَلاثٌ ل ی نَ الصائِم: الحجَامة) وَالقَيْكُ وَا ختلاة”"). 
قال اثو خيش : ديك ابی کید سَعِيدٍ الحُدْرِيٌّ ا حفُوظ 70. 


0 


قم س 


زد ووی کید آنه ی ید ن ألم » وَعَبْدُ العَزِيزِ بْنُ مُحَمّدِ وَغَيْرُ 
وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتٌ» عن ريد د ل اد سَلأَوَلَمْ يَدْكُرُوا فِيه: عَنْ بي 


5 وار 


سَعِدِ. وَعَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ رَيْد بْنِ ا في الحَدِيثِ سَمِعْتُ أبَا داو 
ارق يَغُول: سَألث خت ب حت عن عبد لمن ين ويد : ف انك 


س 
ت 
-ه ع 


فَقَال: 


و د هو مه 


ا 0 
ل هت مُحَمَدَا يذ کر عَنْ عَلِيَ بْنِ عَبْدِ الله* قال : عَبْدُ الله بْنُ زَيْدِبْنٍ 


و٥‎ 


e‏ ا E‏ زی غا 


8 


ه؟ - بَابُ ما جَاءَ فِيمّن اسْتَقَاءَ عَمْدًا 
NENE U ele E oe‏ 
Vf‏ حَدَدَنَا عَلِيُ بْنْ حجره نا عِيسَى بن پوذس» عن هِشام بن حسان» 
٥‏ - باب ما جاء فيمن استقاء عمدا 


[7]د: 778٠١‏ ن في الكبرى: 1١1/‏ "ا جه: 2151/5 حم: 418/7» تحفة: .١50147‏ 

)١(‏ قال ابن الملقن في «التوضيح» :)۱۳:۳٠۳(‏ أما الحجامة للصائم فجمهور الصحابة والتابعين 
والفقهاء على أنها لا تفطرء انتهى. 

(0) أي: ولو تذكر المنام ورأى المني, لأنه وإن كان في معنى الجماع لكن حيث إنه ليس 
باختياره لا يضره بالإجماع. «تحفة الأحوذي)» (777/9). 

(۳) فى نسخة: «(حديث غير محفوظ). 

(# قى سسحت #المدينىة. 








أبْوَابُ الصّوّم 3 


عَن ان سِيرِينَ» عَنْ أَبِي هُرَيْرَك ا التب ل قَالَّ: من دَرَعَه القَيءُ فلي 
عله قَضَاءء و وَمَنِ استقّاء مدا فَلْيَقْضِا. 


َف الاپ عن ابي الدر دَاءٍِ وَتَوْبَانَه وَفَصَالَةَ بْن عَبيْدِ. 


ا 0 


ال الريك ا وو ا ل 
حَدِيثْ يثِ وشام عن ابن سِيرِين» عَنْ أبِي هرَيْرَة عن النىَ َل إلا مِنْ حَدٍ 
عبس بْنِ يُونْسَء وقَالٌ مُحَمَّدٌ E YE‏ 


قوله: قاف فط قا هاما ای عقاف ر یکین تارك ما مه الوت 
بَعدّ» ووجه""' الفرق بينهما حيث لا يبطل صومُه إذا ذرعه القَيءٌ ويبطل إذا استقاءء 
أن الغالب في الثاني رجوعه لضن الطبيعة به بخلاف الأول» فإن الطبيعة لما كانت 
دافعة لم تجذب حتى يعود» ووجه الفرق بين القليل والكثير أن القليل له حكم الريق» 


وفي اعتباره ناقضا حرج. 


1[ القيء إذا ذرع بنفسه لا يفطر عند الآئمة الثلاثة كما ذكره المصنف» وكذلك عند الحنفية كما 
سيآأتي من كلام صاحب «الهداية»» إذ ظاهر الحديث ما كان يدل على كونه مفطراً احتاجوا 
إلى توجيهه؛ فوجهه المصنف بتوجيه والشيخ بآخر أيضاً. 

[] قال صاحب «الهداية)217: إن ذرعه القيء لا يفطرء ويستوي فيه مِلءٌ الفم فما دونه» فلو 
عاد وكان ملء الفم فسد عند أبي يوسف لا عند محمدء وإن أعاد فسد بالإجماع» فإن 
استقاء عمداً مِلءَ فيه فعليه القضاءء وإن كان أقل من ملءٍ الفم فكذلك عند محمد لا عند 
أبي يوسفء انتهى مختصراً. فعلم بذلك أنهم فرقوا بين ذرع القيء والاستقاء» وكذلك بين 
القليل والكثير» فأشار الشيخ رحمه الله إلى وجه الفرق بينهما. 


.)١7١ /1١( «الهداية»‎ )١( 








۸ الكومب الذي 


س 


0 ع‎ N, ° BE: 8 2 0 ص‎ ََ E 
قال أبو عِيسَى: وقد روي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غير وَجِهٍ عن ابی هْرَيْرَةٌ‎ 
عن الي 5 ولا يصح إستاده‎ 
2 Ez © ۶ o 2 2 ا 5 ا ع 212 فاع و حم‎ 
وَرُوِيَ”' عَنْ أبي الدَرْدَاءِء وَتَوبَانَه وَقَضَالَةٌ بْنِ عْبَيَدِ: أن النبيّ كك قاءَ‎ 
ARES AE EN راہ وات ع ۹ ا ا ت ااا ت‎ 0 
فَأَفْطنٌ وَِنَّمَا مَعْنَى هَدَا الْحَدِيث: أنَّ النَبِىَ كَل كَانَ صَائِمًا مُعَطُوعَاء فَقَاءَ‎ 
2 - چ و ا چ ا چ م + اة‎ 
قَصَعُف فَافطرَ لِدَلكَ» هَكْدَا رُويَ فى بَعْضِ الحَدِيث مَفَسَّرًا.‎ 


هه سام 


اا روس كه ل Tg‏ مور قن لك عاك 
وَالْعَمَل عِنْدَ أهلٍ العلم عَلى حَدِيثِ ابي هِرَيرَة عَنٍ النبئّ : 
E aa E‏ عام عرف برك يد هه زان 2 a e‏ صضوس 12 
الضَائِمَ إذا ذَرَعَهٌ القَيْءُ قلا قَضَاءَ عَلَيّه وَإِذَا اسَتَقَاءَ عَمّدَاء فَلِيَمْضٍ. 


اعد 


2 
ك 


په قول المَافِصِيُ وَسُفْيَاكُ اليه وَأحْمَكُ وَإِسْحَاقُ. 
ج ا و 
يوت ةا ا الأ تَا حَالِد ا عن حَجَاح) عن 
1 - باب ما جاء في الصائم يأكل وما ةادا 


وألحق الإمام!'! بهما قريتهما الثالث؛ إذ الصوم هو الإمساك عن لم 
بأسرها فالفرق تحكم, والقياس على الصلاة غير صحيح؛ لأن هيئة الصلاة مذكرة 
ولا مُذَكُرَ هاهنا. 
3 لله درٌ الشيخ ما أوجز الكلام وأجاد به» فنبّه في عدة ألفاظ على مسألتين خلافيتين مبسوطتين: 
إحداهما: أنهم اختلفوا في أن الجماع في ذلك هل هو في حكم الأكل والشرب أم لا؟. - 
[۲۱ 1۷خ م ۳:5۰ ن في الکبری: ۳۲٦۲‏ حم: 7/ 2470 تحفة: ۱٤٤٩۷‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «وقد روي». 
(۲) فى نسخة: «أو» بدل «و». 








أبْوَابُ الصّوّم 4 
تاد عن ابن سِيرِينَ» عَنْ أبي هْرَيْرَ 5 ال کال سول اف ل ن اک او 
شَرِبَ تَاسِيً(" قَلَا يُفْطِْ فَإِنَّمَا هْوَ رِْقُ رَرَقَُ اللها. 


چ عو 58 2 و 2 يم ق و ° ك 

؟كلا - حدثتا ابو سَعِيد"'' نا ابو اسامة» عَنْ عَوْفِء عن ابن سِيرِينٌ» 
a e‏ يق اقح يلو وال اعمس 
امي 5 عَنٍ النبيّ وين مِثله» او تَحوه. 


العمل عَلَى هَدَا عند كر أل اللي وه 7 لا 
والشَافِعیٰ وَأَحْمَدُه وَإِسْحَاقٌ. وقَالَ مَالِكُ بْنُ أَذّين: إذًا كل في رَمَضَانَ تَاسِيًا 
فَعَلَيّهِ القَضَاكُ وَالاْ الأول أُصَح. 


= قال ابن رشد”": إذا جامع ناسياً لصومه فإن الشافعي وأبا حنيفة يقولان: لا قضاء عليه 
ولا كفارة» وقال مالك: عليه القضاء دون الكفارة» وقال أحمد وأهل الظاهر: عليه القضاء 
والكفارة. وسبب اختلافهم معارضةٌ الأثر القياسٌ» آما القياس فهو تشبيه ناسي الصوم بناسي 
الصلاة» وأما الأثر فحديث الباب» ومن أوجب القضاء والكفارة فضعيفه انتهى مختصراًء 
كذا في «الأوجز»””* » والثانية: أن الشافعية لم يفسدوا الصلاة أيضاً بالكلام سهواً قياساً على 
الصوم كما بسط في محله» فأجاب الشيخ رحمه الله في كلامه الوجيز عن المسألتين معاً. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وَهوَّ صَائِمً). 
(1) زاد في نسخة: «الأشج». 

(") «بداية المجتهد) /١(‏ 707). 

(5) «أوجز المسالك)» (60/ .)١157-1١51١‏ 








0٠‏ الکو الدّري 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في الإِفْطَارٍ مُتَعَمَّا 


*؟7 - حَدَّتَنَا بُنْدارة'» تا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِء وَعَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ 
لزه شلا عن عب ف أى و التو غنوه غناي 
ال قال سول الله : «مَنْ E‏ مَضَانَ مِنْ غَيّْرِ رُخْصَةٍ 


وا مَرَضِء لَمْ يَقْضٍ عَنْةُ صَوْمُ الدّهْ رِ كُلَه صَامَه). 
كال أنو عيض : حَدِيتُ أبي هُرَيْرَة حَدِيثُ لا تَعْرِفُة إلا مِنْ هَدَا الوَجْه 


Tar ARATE‏ اسمه ټزید د بْنُ الْمُطَوَيس وَلَا أَغْرف لَهُ 


[۷؟ - باب ما جاء الإفطار متعمدًا] 


قوله: (لم يقض عنه صومٌ الدهر) يعني أنه لا يدرك ذلك الفضل!!! والأجر”") 


قوله: (وإن صامه) بلفظ «إن» إشارة إلى أنه لا يطيقه ويش عليه. 


]١[‏ هكذا قال الطحاوي في «مشكله)»” '' كما ذ في «الأوجز). 


]|۷۲ د:۹ ن في الكرى: 073755 جه: ۰۱۹۷۲ حم: 1/۲ تحفة: ۱٤711‏ . 

)١(‏ في نسخة: محمد بن بشار». 

(؟) والحكم الشرعي فيه أنه لو صام بذلك اليوم يومًا آخر بعد رمضان يجزئه» ويسقط عنه ما 
كان يجب عليه؛ فهذا من باب التغليظ والتشديد عند الجمهور. قاله في «البذل» (// 059). 

م «مشكل الآثار) (4/ 2517 رقم 1”). 








نوا ب الصَوَم اه 
8 - بَابُ مَا جَاءَ في كَقَارَةٍ | لفظر” في رَمَضَانَ 

,ا - حَدَتََا صر بْنُ عَلِيّ الجَهْصَمِئٌ) 2 تدرب للقن ليه 
الفط لف ابي عار ا ا سيان بن يجنه عن لخر ء e‏ 
ا ابي وو قال لالجا ققال: ها بشول للها لکت قَالَّ: 
«وَمَا أَهْلَكُكَ؟2 قَالَ: وَفَعْتُ عَلَى امْرَأتي قي رَمَضَانَ» قَالَ: «هَلْ تَسْتَطِيعٌ اَن 
تق رَكَبَة؟اء َالَ: لاء قَالّ: «كَهَلْ تَسْتَطِيعُ أَنْ تَصومَ شَّهِرَيْنِ مَتَتَابِعَيْنِ؟)؛ قَالٌ: 
ا قال: ES‏ قَالّ: لاء قاڵ: «اجلِش»» 
فَجَلَسَء فَأتِيَ انين که بعَرَقٍ فِيهِ فِيهِ تَمْنٌ وَالعَرَقُ: الْمِكْتَلُ الضَّخْمْ قَالَ: 

قوله: (فهل تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين؟ قال: لا) لأنه لم يكن 
يصبر عن امرأته كما قد صرّح به في رواية أخرىء فإنه لما عجز عن الصبر إلى الليل 
كان عن الصبر إلى مضي شهرين أعجزء وهذا لا يفتى به في زماننا؛ فإن قوى هؤلاء 
ليست بهذه المثابة. 

قوله: (المكتل الضخم) اختلفت الروايات في تعيين مقدار العرق» ولذلك 
تراهم اختلفوا في مقدار طعام ستين مسكيناًء ومذهب الإمام فيه كمذهبه في الفطر» 
وسيجيء في موضعه. 


«۸/۲ جە: ۱01۷1 حم:‎ ١ د: ۲۳۹۰ فى الكبرى:‎ ۰:۱ e TT: [VY] 
. ۱۲۲۷۵ تحفة:‎ 
فى نسخة: «المفطر).‎ )١( 








o۲‏ انکر ادر 
«فَمَصَدَّقْ بها فَقَالَ: مَامَ َيْنَ ابيا اع ارون قَصَحِكَ النَبِنْ كلل 
خی بدت ابائ َالَ: 'حُدُة”"”» فَأَظعِيْهُ أَهْلَكَ). 

وف الاب عَنِ ابْنِ عْمَنَ وَعَائْمَة وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو 
2 1 


الم 
1 


و 


و - - 2 رھ م 1 8 بت 
. * هھ ۰ 
بو عيسى: حدذيتثت فى عريره وتا چس صح 
5 


(قال: خذه فَأَظَهِمّه أهلك) تفرقت!'! الأقوال في تأويله فقال بعضهم: عفا 
النبى يِه فكان من خصوصياته؛ وقال بعض أثمتنا: إنما أمره أن يؤتيه أهلّه وتسقط 
النفقة عنه» فكان الرجل يؤتي أهله كل يوم صاعاً منه. واستدل هؤلاء بجواز إيتاء 
الكفارة أهلّه كما قالوا في الزكاة» وقال الإمام الهمام: إنما معنى قول النبي كلِه: 


[1] قال ابن دقيق العيد: تَبَاينَتْ في هذه القصة المذاهبء فقيل: إنه دل على سقوط الكفارة 
بالإعسار المقارن لوجوبها؛ لآن الكفارة لا تصرف إلى النفس ولا إلى العيال» وهو أحد 
قولي الشافعي» وبه جزم بعض المالكية» وقال الجمهور: لا تسقط الكفارة بالإعسار» والذي 
أذن له في التصرف فيه ليس على سبيل الكفارة. 
ثم اختلفوا فقال الزهري: خاص بهذا الرجلء وإلى هذا نحا إمام الحرمين. وقال ابن قدامة: 
هو رواية ثابتة عن أحمدء وهو قياس قول أبي حنيفة والثوري» وقال الزهري: هذا خاص بهذا 
الرجل أباح له الأكل من صدقة نفسه لسقوط الكفارة عنه لفقره» وقيل: هو منسوخ» وقيل: 
يحتمل أنه أعطاه ليكفرٌ به ويجزيه إذا أعطاه من لا يلزمه نفقته من أهله وهو قول بعض 
الشافعية» وقيل: لما كان عاجزاً عن نفقة أهله جاز له أن يصرف الكفارة لهم؛ قال الحافظ7): 
وهو ظاهر الحديث» وقيل غير ذلك» كما بسطت في «الأوجز)”؟). 


)١(‏ فى نسخة: «منى). 

(؟) فى نسخة: «فخذه». 

(۳) «فتح الباري» /٤(‏ ۱۷۲). 

(5) «أوجز المسالك» (0/ .)١55-1١68‏ 








أبَوَابا سوم o۲‏ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ الهأ م فِيمَن أَنْطرَ في رَمَضَادَ 
مُتَعَمَّدَا مِنْ جِمّاع؛ ST‏ يِن أَكْل أَوْ شْرْبِء َإِنَّ ا 0 
قَدِ اخْتَلَهُوا في ذَلِكَ فَقَالَ بَعضْهُمُ: غاب تافو NS ET‏ 
وَالشَُرْبَ بالجمّاعء وَهُوَ قَوْلُ سّفْيَانَ التَوْرِي وَابْنِ الْمْبَاركِ وَإِسْحَاقٌ. 


«أطعمه أهلك» أنك لما لم تجد ما يفضل عن نفقة أهلكء وليس عليك أداء كفارتك 
على الفور» فكان كفارتك على ذمتك تؤديها متى قدرت عليها واصرف هذه في نفقة 
أهلك» ولعل"" 'الرجل له ولد فكيف يكون له أن يطعمهم» ولفظ الآهل قد يشملهم. 

قوله: (وشيهوا الا ك والعر ت الماع آي فی رن لإاك عا 
ركنا للصوم» كما أن الإمساك عنه ركن له» وأنت تعلم أنهم في تشبيههم له بهما!؟! 
لم يرتكبوا بأساً حتى يرد عليهم ما أوردوا بقولهم: لايشبه الأكل والشرب والجماع» 


]١1[‏ لعله إشارة إلى رد من قال: إن إطعامه أهلّه هو التكفير» ويمكن أن يجاب عن إيراد الشيخ 
رحمه الله أن اللفظ طالما يكون عامًا والمراد منه خاضًاء فيمكن أن يحمل لفظ الأهل على 
من يجوز له إطعامه فتأمل. 

[] اختلفت الأئمة في موجب الكفارة هل هو الجماع خاصة كما قال به الإمامان: الشافعي 
وأحمد, أو يعم الأكل والشرب أيضاء كما قال به مالك والحنفية والثوري وإسحاق وابن 
المبارك» لا لمجرد التشبيه بالجماع بل لوجوه بسطت في «الأوجز»'. 

[] أي: مع الجناية العمدية على ركن الصوم؛ فإن كون الإمساك عنهما ركناً إجماعي لا يختص 
بهؤلاء المشبهين. 

[؛] كان حق العبارة: في تشبيههم لهما به» اللهم إلا أن يقال: إن التشبيه لما تحقق من أحد 
الجانبين تحقق من الجانب الآخر أيضاًء وهكذا فيما سيأتي من قوله: (إنه لا يشبههما». 


.)177-111 /0( «أوجز المسالك)»‎ )١( 








5ه الكوكب لدي 

وقَالَ ب بعضهم: عَلَيُهِا لخادو كار ع € علي أنه إِنَمَادْكرَعَنٍ 
لني كَل الكقَارَ ١‏ في الجمّاع وَلَمْ يد عَنْهُ في الأَكلٍ وَالشَّرْبِء وَقَانُوا: لا 
يُشْبِهُ الأكُلُ وَالشَّدْبُ الماع و هو قول المّافِعِيَ وَأحْمَدَ. 

وَقَالَ الشَّافِعٌِ: وَقَْلُ لني كل لِليَجْلٍ الَّذِي أَفْطرَ قَقصَدٌ فَكَصَدَّقٌّ عَلَيّهِ: اخُذْهُ 
اة اهلك يَحْتَمِلُ هَدَا مَعَانِيَه يَحْتَولُ أَنْ تَكُونَ الكَفَارَهُ عَلَى مَنْ قَدَرَ 3 
عَلَيْهَا وَهََا بَجُلَّلمْيقْدِرْ عَلَى الكَمَارة كلما أعْطَاه الي ل :6 ب 
قال الَجُلُ: ما أَحَدٌ أفْمَرَِلَيْهِ مِنه فَقَالَ التي ل: «حُذْهُ فَأَظعِمهُ أَهْلَكَ» لأَنَّ 
الكَفَارَة إنَمَاتَحُونُ بَعْدَ المَصْلٍ عَنْ قُوتِه. 

وَاخْتَارَ الشَّافِعُِ لِمَْ كَانَ عَلَى مِثْلٍ هَدَا الحَالٍ أَنْ يَأَكُلَهُ وَتَحُونَ 
اما د اجات ناكد 


€ 


9 - بَابٌ ما جَاءَ في السوَاكٍ لِلصاثم 


وهؤلاء المفرقون بين هذه الثلاثة زعموا أنا شبهناهما به في اللذة فاعترضوا أنه لا 
يشبههماء وحاشانا أن نقول به. فهذا اعتراض منهم على فهمهم. 
فر ريل هدا معان وحمل أن تتكون الكقارة على من قر 
عليها) إنما قال: يحتمل معاني» إشارة إلى ما ذكرنا من الاحتمالات التي ذهب إلى 
كل منها ذاهب. وبَيِّنَ منها هاهنا الذي اختاره لعدم الفائدة له في ذكر سائرهاء وهو 
آيل إلى ما قلنا لك من أنه مهما ملك كفر. 
9 - باب ما جاء في السواك للصائم 


)١(‏ فى نسخة: «شيئاً) بدل «يومًا). 








أبَوَابُ الصّوَم 9 
SS Vo‏ 
(0a‏ س 
اليا مالا أُخصِي : يكَسَوكُ وَهُوَ صَائِمُ. 
وَف البَّابٍ عَنْ عَايَْة. 
ف عي بيت قا ا اب خوك قو 
الل على َا نأل اليأم: لا يرون بالسَاك لاثم اسه إا د 
8 بَعْضَ أَهْلٍ العِلْم كَرهُوا السّوَاكَ لِلصائم بالعُود الرّظب» وَكرِهُوا آ E‏ 
قوله: (بالعود الرطب) ووجه''' الفرق بين الرطب وغيره على مذهب هؤلاء 
أن رطوبة الماء معفوَّةٌ للصائم دون غيرهاء فكان في السواك الرطب للصائم يحتمل أن 
يختلط اللعاب برطوبة السواك فيدخل الجوف فينتقض بذلك صومّه» ولآن الرطب منه 


ا 


1 اختلف أهل العلم ني سواك الصائم على أقوال عديدة بسطت في «الأوجز»» ملخصها: الأول: لا 
بأس به مطلقاً قبل الزوال وبعده» سواء الرطب وا حاف به قالت الحنفية والثوري والأوزاعيء 
راان كرات بعد الزوال وانسسحابه قله يرطت أو بابس » وهر ضح قول الشاي الغالث: 
كراهته بعد العصر فقط» وحكي عن أب هريرة» الرابع: التفرقة بين صوم الفرض والنفل» فيكره 
في الأول بعد الزوال دون الثاني» وحكي عن الإمام أحمد والقاضي حسينء الخامس: يكره بالرطب 
دون غيره» وهو قول مالك وأصحابه والشعبي وغيره؛ السادس: كراهته بعد الزوال مطلقا 
وكراهة الرطب مطلقاً وهو قول أحمد وإسحاق» هذه الستة مشهورة» وفيه أقوال أخر ذكرت في 
«الأوجز)”. وعلم مما سبق أن ما حكى الترمذي من مسلك الإمام الشافعي يخالفه أصح قوليه. 

0€ تحفة:‎ ٤٤٥ /۳ حم:‎ ٤ 5 [YT] 


)١(‏ فى نسخة: «(رسول الله). 
(۲) انظر: «أوجز المسالك» .)۳٤۸-۳٤۷ /٥(‏ 








0 لكوك الذي 


التهارة وله يو القافيم بالشواك اما أل الثهار وتعرك و اخ و شخان 
الخوالك اكد r‏ 


"١‏ - بَابُ ما جَاءَ في الكُخْلٍ لِلضَّائِمِ 


5 
0 ع 


7 حدقا عَبْدُ الأغلى بْنُ e‏ نا الحَسَن بن عَطية نا ابو 
عات ڪَة عَنْ أن بْنِ مَالِكِ قَالَ: جَاءَ ب جل إلى الت ب قال: ول 


تتفرق أجزاؤه دون الجاف. والجواب أن الشرع لما ب" ين الفضل فيه ولم ينه عنه في وقت. 
وثبت عنه 4 آنه کان يستاك في صومه» ولم يَرِدْ ما يخصّصه بكونه بالسواك الجافء أو 
بكونه في أول النهار بقي على عمومه» وكان هذا القدر من الرطب وغيره معفوٌأضرورةً 
واستدل المانعون للسواك في آخر النهار بقوله يَكِِ: الخلوف فم الصائم أطيب عند الله 
من ريح المسك)”"» وهذا لا يُثْبِتٌ مرامّهم؛ فإن مقتضى ذلك بيان الفضل للصائم حتى 
إن ما ينكر عن غيره ويكره يحبٌ عنه ويعرفء وليس المراد به أن لا يزيله عنه حتى يؤذي 
به المسلمين والملائكة مع أن إزالته بالسواك عن فمه لا يزيله عن علمه تعالى وخزائنه» 
فيثاب على ما يدخر له من خلوف فمه ما ادخر له من آلائه تعالى ونعمه؛ ولا يبعد أن 
يقال: لما كان هذا الذي يكرهه كل أحد محبوباً من الصائم» فكيف بالذي لا يكرهه أحد 
لا سي وهو سنة النبي الكريم ء4 ومرضاة له تعالى في الحديث والقديم. 


٠‏ - باب ما جاء في الكحل للصائم 
[ ۷ ] تحفة: 4۲۲. 


)١(‏ فى نسخة: «الكوفى». 
(؟) أخرجه البخاري )۱۸۹٤(‏ ومسلم )١٠١١(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً. 








نوا ب الصّوَم 5 
E‏ ييي اکل وا صانم م؟ قَالَ: ١نَحَمْا.‏ 
لا ع حَدِی اُیں حَدِيثٌ إِسْتَادُه لَيْسَ بالقّوِي وَلَايَصِحٌ عَنِ 


الب ل في هَدَا الاب سَيْء وَأَبُو حَات ا 


امز في الكخر للصائم: فَكَرِهَهُ بَعْضُهُمْ وَهْوَ قَوْلُ 
E‏ ا رك كين وَإِسْحَاقٌ؛ و کن بَعْضُ 8 الل في 
80 وَهُوَقَوْلُ الشَافِمة 0 


ا اکت عن اسل راسا الیب شي ادوا ما 
الريق يتغير بلون ما يكتحل به العين وتحس مرارة الصبر إذا آلقي في العين في الحلق» 
فعلم بذلك وصوله إلى الجوف وهو السبب» فكان مظنة توهم انتقاض الصوم؛ لكن 
لما كان ورودهما لا بطريق المنفذ بل بطريق الجذب والترشح كان معفواء لأن في 
الحكم بانتقاض الصوم بذلك حرجاً ظاهراًء فإن المتوضئ إذا أصابت أعضاءه بلة 
فإنها تجذب بمساماته إلى الداخل» إلى غير ذلك مما لم يكن منه بده فأشار النبي كلل 
بذلك إلى أن النقض في الصوم لا يكون بذلك النفوذ وهذا معفو. 

)١(‏ في نسخة: «اشتكيت». 

(7) قال القسطلاني (5/ 59 0): ليس بالكحل بأسء ولو تشربته المسام» لأنه لم يصل في منفذ 
معه الوصول إلى حلقه من كحل أو صبر أو قطور أو ذرور أو إثمد كثير أو يسير مطيب 
أفطر. وقال القاري (5/ 17745): الاكتحال لا يكره؛ وبه قال الآكثرون» وقال مالك وأحمد 
وإسحاق: مكروه» وقال المظهر: الاكتحال ليس بمكروه للصائم وإن ظهر طعمه في الحلق 
عند الآئمة الثلاثة» وكرهه أحمد. كذا في هامش «البذل» (8/ .)017١‏ 








0۸ لكوم الذي 


"١‏ - باب مَا جَاءَ في المَبْلَة للصائم 


عض 22 8 


۷ - دتا هناد» E‏ لا 5 

وف الاب عن د ey‏ 
عبایں؛ رآئیں؛ ابی هرر 

وَاحتَلقَ أَهْلُ العِلم مِنْ أضحَاب الي ل وَغَيْرِمْ في لَب للصائم: 
رخص بَعْض أَصْحَابٍ الي ال في القبلة شيج 4 ت 
اا 0 

وَكَدُ قَالُ بَعْصُ بَعْضُ أَهْلٍ العلم: القُبْلَهُ كُنْقِضُ وَلَا مُفْطِرٌ الصَّائِم وَرَأَوا 
e‏ تَفْسَهُ e‏ تَفْسِهِ تَرَكَ القَبْلَة لِيَسْلَمَ 


ت 


له صومة؛ وهو َعُوَ قَوْلَ سْمْيّانَ التُوْريٌ: َالشَافِعِتَ”2. 


2-6 


"١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في القُبْلَةِ لِلِصَّائِمِ 
قوله: (والمباشرة عندهم أشدّ) لأن في القبلة تماسّ جزءٍ من بدنه بجزء من 
بدنهاء فكيف إذا كثر؛ فإن المباشرة إنما تتحقق بتجردهما. 


اوت .م »د Ù TAT:‏ في الكبرى VV:‏ ۰ جه :۲ حم: 5/ ° 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح: (5/ »)٠١١‏ وقد اختلف في القبلة والمباشرة للصائم» فكرهها قوم- 








واب لصوم 26 
؟" - بَابٌ ما جَاءَ في مَباشَرَةٍ الصائم 


۸- حدَٿٿا ابن ابي ET‏ اق عن 
e‏ : گان رَسُول الله ئل يباشرُني وَهُوَ صَائِمُ وَكآانَ 
م لبه 


E 


[6" - بَابٌ ما جَاءَ في مَبَاسَرَةٍ الصائُم] 


قوله: (لإربه) الإرب: العضوء وجمعه آراب. والمراد به هاهنا العضو المخصوص» 


[77] تحفة: .١1/5148‏ 
= مطلقاء وهو مشهور عند المالكية» وروى ابن أبي شيبة بإسناد صحيح عن ابن عمر أنه كان 
يكره القبلة والمباشرة» ونقل ابن المنذر وغيره عن قوم تحريمهاء واحتجوا بقوله تعالى: 
#مَالَنَ بَيْرُوهٌنَ4 الآية» فمنع المباشرة في هذه الآية نهارّاء والجواب عن ذلك أن النبي ياء هو 
المبين عن الله تعالى» وقد باح المباشرة نهارّاء فدل على أن المراد بالمباشرة في الآية الجماع 
لا ما دونه من قبلة ونحوهاء والله أعلم. ربعن ات بواطاروسن و و 
شبرمة أحد فقهاء الكوفة» ونقله الطحاوي عن قوم لم بسمهم» وأباح القبلة قوم مطلقا قاء وهو 
المنقول صحيحًا عن أبي هريرة» وبه قال سعيد وسعد بن أبي وقاص وطائفة» بل بالغ بعض 
أهل الظاهر فاستحبهاء وفرق آخرون بين الشاب والشيخ» فكرهها للشاب وأباحها للشيخ» 
وهو مشهور عن ابن عباس» وفرق آخرون بين من يملك نفسه ومن لا يملك كما أشارت 
إليه عائشة. واختلف فيما إذا باشر أو قبّل أو نظر فأنزل أو أمذىء» فقال الكوفيون والشافعي: 
يقضى إذا أنزل فى غير النظرء ولا قضاء فى الإمذاءء وقال مالك وإسحاق: يقضى فى كل 
تلك روكت إلا الإمذاة دهف ق ا ی ا ا 2 
الالتذاذ في كل ذلك» وتعقب بأن الأحكام علقت بالجماع ولو لم يكن إنزال فافترقا. انتهى. 
قال في «البذل» (۸/ :)٥۳۸‏ قلت: ومذهب الحنفية في ذلك أن من قبّل ولم ينزل» أو أنزل 
بنظر ولو إلى فرجء ولو بفكر وإن طالء أو جامع في ما دون السبيلين ولم ينزل» ليس عليه 

القضاءء ومن قبّل أو لمس فأنزل قضى فقط. 








3 الکو الذري 
ا ê a‏ عر ان iE Ez‏ 51 ع م 1 ف اا 267 معدا 2 
عَلقَمَة وَالاسْوَده عَنْ عَائْمَةَ قَالث: كَانَ رَسُول الله 4 يبل وَيباشر وَهْوَ 


FOR FPR‏ مو 


a‏ - > چ م 8 اچ مض و ر ج 
قَال أَبُوعِيسَّى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ وَأَبُومَيْسَرَةً: اسْمَة عَمْرُوبْنُ 
و 1 ا 3 ا . 5-2 


0 - بَابُ ما جَاءَ لا صِيَامَ ِمَنْ لَمْ يَعْزِمْ مِنَ اللَيْلٍ 


3٠‏ - حَدَّنَنَا ِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصور ٿا ابْنُ أبي مَرْيّمَ ٿا یحی بن ايوب 
أو الأرَب: النفس أو الحاجة. وجوازه موقوف على الأمن من الإنزال ومن الإفضاء إلى 
اشد من ذلك 


استدل!١!‏ الشافعية بهذا الحديث على ما ذهبوا إليه من وجوب النية من الليل» 


[ قال ابن رشد“: أما اختلافهم في وقت النية فإن مالكاً رأى أنه لا يجزئ الصيام إلا بنية قبل 
الفجرء وذلك في جميع أنواع الصيام» وقال الشافعي: تجزئ النية بعد الفجر في النافلة ولا 
تجزئ في الفروضء وقال أبو حنيفة: تجزئ بعد الفجر في الصيام المتعلق وجوبه بوقت 
معين مثل رمضان والنذر المعين وكذلك في النافلة» ولا يجزئ في الواجب في الذمة» 
انتهى. قلت: ووافق أحمدٌ الشافعيّ كما حكي في «الأوجز) عن فروعه. 


1[ ]خ: ۰۷۷ م: ۰۱۱۰7 د: ۳۸۲ ن في الکبری: ۰۳۰۷۳ حم: ۰٤۲ /٦‏ ۱۵۹۵ . 
JV: 0€: [V۷ T°]‏ ۱ء حم: ۷/٦‏ تحفة: ۱0۸٩‏ . 

.)۲۹۳ /۱( «بداية المجتهد»‎ )١( 

.)٥١-٠١ /٥( «أوجز المسالك»‎ )۲( 








واب الوم 1 
ا ل اه ََ ع ة 7 0 ت ا اصن 0 ص ب 000 

عن عبد الله بن ابي بَڪرء عن ابن شهاب عن سَالِم بن عبد الله» عَنْ أبِيه» 
ف حَفْصَة عَنٍ النّبِىّ َيِه كَالَ: مَنْ لَمْ يُجْمِع الصّيّامَ قَبْلَ الم لمَجْرِء فَلَا صِيَامَ لَهُ). 


1 ا 8 ET 4 e‏ ا ا 
ل أبو عِيسَى حديث حمصه حديتث دعرفه مرو 0 من هد 


0002 


وَقَدَ رُوِيَ عَنْ نَافِع» عَنِ ابْنِ عَمَرَ قوله» وهو اصح 
الباق جار جل ياي اقل ادلي ليود ا التي اليه 


عت 
4- 


01 0 TIE Nê. U ANE a 
قبل طلوع الفجرِ في رَمَصَانَ٬ أَوْ في قَضَاءٍ رَمَضَانَ» اؤ في صِيَام نَذْرِء إذا لم‎ 
نوو مِنَ اللَيْلِ» لَمْيُجْزِه وَأمَّاصِيَامُ التَطوّعء فَمْبَاحٌ لَهُأَنْ يَنْوِيَهُ بَعْدَ ما أَصْبَحَ)‎ 


وکو وا الشَافِعِيٌ وَأ ی وَإِسحَاقَ. 

وخصّوا عنه النفل بالأحاديث الواردة في صومه ئي بنية من النهار إذا كان صوم نفل» 
قلنا: فلنا أن نخصٌ صوم رمضان إذا كان أداءً بحديث!!! شهادة الأعرابي وفيه: «ألا 
من أكل فلا يأكلن بقية يومه» ومن لم يأكل فليصم» مع أن معنى الحديث أنه لم يحرز 
كمال فضله وتمام أجره؛ لآنه إذا صام بنية من الليل كان له أجره من وقت نيته» وإذا 
صام بنية من النهار كان أجره من وقت نيته» وكم من بونٍ بينهماء أو المعنى لا صيام 
لمن لم ينو ن صومه من الليل» بل نوى في النهار آنه يصوم من هذا الوقت» ولا ريب 
[] قلت: هكذاذكر الحديث صاحب «المداية)» لكن الزيلعى والحافظ في «الدراية)" ذكرا أن شهادة 


الأعرابي قصة أخرىء وقوله: «ألا من أكل إلخ» حديث آخر وقع في صوم عاشوراء فتأمل. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وهكذا روي هذا الحديث عن الزهري موقوفاًء ولا نعلم أحدًا رفعه إلا 
يحبى بن أيوب". 
(۲) انظر: «الدراية» (۱/ )۲۸١ »۲۷ ٤‏ و«نصب الراية» (۲/ .)٤١١‏ 








1۲ اکرب الدَري 
6" - باب ما جَاءَ في فار الصائم المتظوع“ 


اللا کا ق ET‏ عن مالك د س حَرب» عن ابن ا 
E e‏ كُنْتُ قَاعِدَةٌ عند اَن که تأت كراب فَمَربَ 
EEL‏ سْتَعْفِرٌ ِي؛ ) وَمَا 
ذَاك؟)» قَالَتْ: كُنْتٌ اده E‏ قَقَالَ: ا قَضَاءِ قشاء كن 5 تَقَضيئَة؟)» 
قَالَتْ: لاء قَالَ: «قلا يَضُدّكَِ). 


و اا > ف ا" و 2 
نه كم اولي فَقَرِبْتُ ِن فَقُلْت: إنِي أَذَْبْث1" قا 


في أنه ليس له صوم. وعلى هذا فنفي الصوم يكون نفي ذاتٍ. 
٤‏ - باب ما جاء فى إفطار الصائم المتطوع 
قوله: (فقال: م مِنْ قضاءٍ كنتٍ تقضينه؟) علم بذلك السؤال أن إفطاركم 
صوم القضاء لا يجوز. 
قوله: (فلا يضرِّكِ) استدل بهذه الكلمة من" 'قال: ليس في إفطار صوم النفل 


[] قال العيني“: مذهب مجاهد وطاوس وعطاء والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق: أن 
لطر لصوم [١القار‏ يوار E‏ 
وجوبٌ القضاء عن أبي بكر وعمر وعلي وابن عباس وجابر وعائشة وأم سلمة» وهو قول 
الحسن وسعيد بن جبير في قول» وأبي حنيفة ومالك وأبي يوسف ومحمد, انتهى. = 


3 ن في الکبری: ۳۲۹۰ حم: ۳٤۳ /٦‏ تحفة: ۱۸۰۱٩‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «للمتطوع». 

(0) زاد فى نسخة: «ذنبًا). 

(۳) فى نسخة: «فقال». 

22 (عمدة القاري» (11/؟ةم/). 








وات اد ۳ 
وَفي البَّاب عق أ دوعا 
حَدِيتُ أَمَ مَانِيَ في إِسْنَادِه مَقَالُ 
وَالعَمَلُ عَلَيْهِ ِد ب lT‏ وَغَيْرهِمْ: 
أنَّ الضَّائِمَ الْمُتَطوّعً إدَا ماد د قَصَاءَ عَلَيْهِ» إلا أنْ يُحِبّ أنْ يَقْضِيهُ وَهْوّ 
ول سفْيَانَ الَوْرِيٌ» وَأْحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ» وَالشَافِعِيّ. 
- حَدَّنَّنَا مَحَمُودُ بْنُ غَيْلَانَء نار انك اشاب قال كنك 2 
ماك د کی ر ول اشد "م كان حَدَئَنِي» َلَقِيثُ أن صله و 3 


قضاء؛ لكنه غير تام» فإن الضرر المنفي هاهنا هو الذي كانت تخاف منه وسألت عنه» 
وهو الذنب فبينه وقال: لأ ذنب فيه. 

رل( ی سا 

(فلقيت أنا) أي: وأنا شعبة. 


= قلت: الصواب في مذهب مالك التفريق بعدم القضاء بعذرء والمنعٌ عن الإفطار وإثباتٌ القضاء 
بغير عذر» كما حكاه الحافظ» ويؤيد فروعه» وفي فروع الحنابلة سنية القضاء مطلقا خروجاعن 
الخلاف» ونص الإمام أحمد في «كتاب الصلاة» له على وجوب القضاء كما في «الأوجز)7". 
1 أي: المراد بالضمير المنصوب في قوله: «حدثني» سماك» وبالضمير المرفوع في قوله: «لقيت» هو 
شعبةء قال الخزرجي في «ا لخلاصة): جعدة ا مخزومي عن أبي صالح مولى أم هانئ» وعنه شعبة. 


31 ن في الكبرى: 06" حم: ”5١/5‏ تحفة: 8:0١‏ 1. 
)١(‏ في نسخة: «ابني». 

(۲) فى نسخة: «أفضلهما». 

(۳) «أوجز المسالك» /٥(‏ ۲۷۳). 

e ED 





3 الكومب الذي 


ا م 8 حراج سے اسار 


سمة جَعَدَة: وَكانَت انی جدکه» قحد نی عَنْ جَدَّتِه 0 كن الله کل 
دَخَلَ عَلَيْهَا قدَعَا بِشَرَابٍ دَمَرِبَه ؟؛ e‏ هَكَرِبَتْ» فَقَالَتْ: يا رَسُولَ اللها 
ما ّي كنت صَائِمَةه فَقَالَ وَسُولُ الله كللة: «الصَائِ E‏ كلمن 
إِنْ شَاءٌ ص 0 َاءَ أَفْطرً). 

قن لح ام لل انف شيك قا ١‏ 
صَالِح فا نمق 

ا بن سَلَمَةَ هَدَا الخديةه عن يتاك" كقال: عن حاروة 


0 


4 


o 


"0 


ال کان عَنْ ما 


قوله: (الصائم المتطوع أمين نفسه) أو أمير نفسه. ولا أذكر من تأويله شيئاً 
فليسأل[١!.‏ 

ثم اعلم أنه لا ذكر في الأحاديث المتقدمة لوجوب القضاء ولا لعدم وجوبه. 
بل هى ساكتة عن ذكرهماء فالحديث الآتى وهو الذي قال فيه النبى يَلِ: «اقضيا يوماً 
مكانه بكرن يانا لها 


نفسه) أي: حاكمها ابتداءً» قال الطيبي: يفهم منه أن الصائم غير المتطوع لا تخيير له؛ لأنه مأمور 
مجبور عليه» وقال القاري: وقوله: «إن شاء أفطر» أي: اختار الفطرء أو المعنى أمير لنفسه بعد دخوله 
في الصوم إن شاء صام أي: أتمٌ الصوم وإن شاء أفطرء إما بعذر أو بغيره» ويعلم حكم القضاء من 
الحديث الآتي. قلت: وفي قوله: «أمين نفسه» إشارة إلى أنه ينبغي له أن يراعي شر وط الأمانة. 


)١(‏ فى نسخة: «أمير». 
)۲( في نسخة: «سماك بن حرب)». 
(۳) «المرقاة» .)٥۷١ /٤(‏ 








باب الور 2 


FEES FB 


وَرِوَايةُ ؛ مشا هَكُدَا حَدَكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيَْانَ عَنْ ۴ داو 
فَقَالَ: س تَفْسه)» ا غير مي غ ای داود» ققال: اوا 


اا ا 
شاع افد س ها ا A 4 a‏ و چ 2 2 
02020 


وي - حَدَتََا هناد تا ورکیم عَنْ طلحة ا بن یحی او 
بِنْتِ طَلْحَة كن غائقة آم التؤميق قالكه: عاد سول الله كله يوه ¢ 
فَقَالٌ: هَل عِنْدَكُمْ شَّىْ قَالَت: قُلْتُ: لاء قَالّ: «َإني صَائِمً). 


ي 18 م 6 ت 


4 - حَدَنَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلَانَه نا بِشْرٌبْنُ السَّرِي عَنْ سُفْيَانَ؛ » عن 
للك بْنِ يَحْيَى» عَنْ حَائْمَةَ بنْتِ طَلْحََه عَنْ عَاةِ َه آم امن نين قالت: 


ِن د الل 1 أتيني Es‏ «أَعِنْدَك ى غَدَاة؟)» َأقُولُ: Fa‏ الزن 


56 


صَاِم» قَالَث: وت ييا قل ااانه ميو كتاقرية كل 
وما هی؟» قَلْتُ: ی قال: ماني أ ص اا قالث: 3 151 


. ۱۷۸۷1 تحفة:‎ ۹/٦ ن03737751 حم:‎ 25505 :دء١‎ ١6 5 :e[VTY] 

[275] انظر ما قبله. 

() زاد في بعض النسخ : ابَابُ صِيّام الْمُتَطوٌع بعَيْرِتبييت». 

(۲) قال الحافظ في «الفتح» :)١51/5(‏ قال أبن المنذر: اختلفوا فيمن أصبح يريد الإفطارء 
فميداله الوصو ESE E‏ بدا رويد قال نانس بر اسفن 
قال: وقال ابن عمر: لا يصوم تطوعًا حتى يجمع من الليل أو يتسحر. وقال مالك في النافلة: 
لا يصوم إلا أن يبيت» إلا إن كان يسرد الصوم فلا يحتاج إلى التبييت» وقال أهل الرأي: من 
أصبح مفطرًا ثم بدا له أن يصوم قبل منتصف النهار أجزأه» وإن بدا له ذلك بعد الزوال لم 
يجزته» قلت: وهذا هو الأصح عند الشافعية» انتهى. 








5 لكوك الدري 


دان چاق جاب ااا غ 


6 


چ ترو 2 وو چا چو وو وو عد 

"7" حَدَتَنَا أحْمَدُ بْنُ مَنِيع نا كَثِيرٌ بن هِشَاءٍ نا جَعْمَرْ بْنْ بُرْقَانَ عَنِ 

2 غ و‎ EDE OSS E a E e 

الزُهْرئٌ» عَنْ غُرُْوَة عَنْ عَائْشَةَ قَالَث: كُنْتُ أنا مَحَفْصَة صَائُمَتَيْن» قَعُرص لتا 

ا O‏ ا 8 ات ا ج ٠‏ ”لاہ ٢ے‏ و ° ا اب ° 

طَعَام اشْتَهَيْنَاهُ فا كلا مِنه» فَجَاءَ رَسُولَ الله كَل فَبَدَرَثْنِى إِلِيْهِ حَفْصَة وَكَانَتْ 

VLE ك‎ AEA NTS 
فاكلتايِئة قال انضیا وما ا مید‎ 


و انه في اهاوه 


چ و و و چ ت 3 a A‏ 

قال ابو كيسبي : وَرَوَى صَالِح بْنْ أبي الاخصرِ وَمَحَمَدَ بْنُْ ابي حفصة 

هَذَا الحَدِيكّه عَن الزُهْرَئٌ عَنْ عُروَة عَنْ عَائْمَةَ مِئْلَ هَذَاء وَرَوَى”" مَالِكُ بْنُ 
ے رق ي وق 1 8 قو لا ع يق ع اه #2 2 وا 
أذي» وَمَعْمَر وعبيد الله بن عَمَرَ وَزِيَاد بْنْ سَعدِ» وَعير وَاحِدٍ مِنَ الحفاظ» 
ت ا ا د ال 6 اه بد جد - eT‏ وھ و 
س 2 5 E‏ > اه سه و 2 1 8 (gaê‏ 5 4 ت ی 

عَنِ الزهْرِيٌ» عَنْ عَائْعَة مُرْسَلاء وَلْمْيَدكْرُوا فِيه: عَنْ عَرْوَةٌ »وَهَذَا اصح لانه 


6 
2 


ا E EE‏ ت وق ده ردقه 
روي عن ابْنِ جِرَيْج قَال: سَالت الرَهريّ فَقَلت: احدتكَ عَروة غ 


[۷۰] د: »۲٤۷‏ ن في الکبری: ۳۲۷۸ حم: 2151/5 تحفة: ۱۹٤١۹‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «فاشتهيناه». 

(1) قال في #البذل؟ (4/ 184): وهذا الحديث فيه دليل للحنفية على وجوب قضاء صوم التطوع 
إذا أفطرء فإن الأمر أصله للوجوب. فلا يعدل عنه إلا بدليل» ولا دليل على العدولء انتهى. 

() فى نسخة: ١‏ وَرَوَاه). 

)£ . الحافظ في «الفتح» :)35١77/5(‏ وقال الخلال: اتفق الثقات على إرساله» وشذ من 
وصله؛ وتوارد الحفاظ على الحكم بضعف حديث عائشة هذاء وقد رواه من لا يوثق به عن 
مالك موصولاء ذكره الدارقطني في «غرائب مالك)» انتهى. 








اواب الصَّوّم 1۷ 
قَالّ: م شغ ِن عرو في هَذَا سَيْنَه وََنّي سَيعْتُْ في خلاة سيت و ا 2 بن 
عي العاف يا قا "عن بَعْضٍ من سَأَل عَائَْة عَنْ هَدَاالحَدِيث 
SS‏ دي نا رَوْح بْنُ عْبَادَة 
وَكَدْ ذَهَبَ قوم مِنْ ن اَل الم ِن أصْحَابٍ النِّ ل وَعيْرهمْ إلى هذا 
الغريف 1 ANE‏ 6 نات E‏ ول ا 
٦‏ - باب ما جَاءَ فى وصَالٍ سَعبَّانَ بِرَمَضَانَ 
عا دتما : 0 ا کد عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ» عَنْ سُفْيَانَه عَنْ 
ا بن أبي الْجَعْدِ كن اي كله فخ 1 نكما 
رأث ان ا يضوم هرن متتابعين إلا عبان وَرَمَضاد. 


٦‏ - باب ما جاء فی وصال شعبان برمضان 


لكا جه: /155ءن: 275115 حم: ۳/٦‏ تحفة: ۱۸۲۳ . 
)١(‏ في نسخة: «أناس»). 

(۲) فى نسخة: «بذلك». 

سف e‏ «(محمد بن بشار». 

(5) في نسخة: الرسول الله». 








۸ انکر الذي 


eR 


6 - وَقَدْ رُوِيَ هَدَا افيد لاك يكم عَنْ عَائْمَةٌ 


قَالَتُ: E‏ كُ التيي يي في ھر ا تراما نه فی شعیان گان بصو 
ا 


2 


ُوسَلَمَهَ عَنْ 


ا 


E 0‏ 2 ا وق ج ا ت 2 
حَدَتنا بذَلِكَ هذاد» تا عيدة عن محمد ین شرو ذا 
a a E2‏ ت ااال ۶١ا‏ 
6 عَنٍ النبيٌ ى بذلك. 
OD gata‏ نر 0 9 م E‏ 
وروی امم وَاڃِڍِ هذا الحديٿ٬‏ عن ابي سَلمَةء عن 


ع اوه د يقير ضا 


عَايْمَّةَ نحو رِوَايَةِ مَحَمَدٍ بْنِ عمرو. 
وَرُوِِ عَنِ ابْنِ الْمُبَارَكِأَنُّ ال في هَدا الحَدِيث: وَهّ جَادِ رفي گلام 
e‏ صَامَ التَهْرَكُلَهُ وَيُقَالَ: قَامَ فُلَانٌ لَيْلَتَهُ 


أَجْمَمَ وَلَعَلَهُ کی ا بض أَمْه كان" ان الْمُبَارَكِ قد رََى كلآ 
ارين لائر TEA E EE AE‏ َه گان يَصُومُ أكْكرَ الشَّهْرٍ 


ورد في آحدهما: يصومه كله» وفي الآخر ذكر صومه في أكثره. 
قوله : («نحورواية محمد بن عمرو) أي: من غير ذكر أم سلمة» وقد سبق منا 
بعض البيان المتعلق بهذه الأبواب فليعد. 


]١[‏ أي: في كلام المصنف من قول ابن المبارك» وحاصله أن قولها: «كله) مبالغة. 


.١ا/ال55 تحفة:‎ 21/٠١ جه:‎ VV م: ”الا د: 5774 7ءن:‎ EYI 
فى نسخة: «(رسول الله).‎ )١( 

)۲( ۴ نسخة: «وكذلك روی)» وفي بعضها: «وقد روی». 

(۳) في نسخة: «فكأن». ۰ 








أبْوَابُ الصّوّم 14 


۷ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الصَوْم في التّصفِ الْبّاقِي مِنْ شَعْبَانَ 
n‏ 


8" - حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ كا عَبْدُ العَزيز بْنُ مُحَمَِء عَن العَلَاءِ بْن عَبْدٍ 
لتخترء عن يب عن أبي شري قال: قال رسول الله : «إِذَا بَتِيَ صف 


من عبان فلا ترما 


کو - عر و ے2 8 a £ 2R‏ وو ّ 
قَالَ ابُو عِيسَى: حَدِيتْ ابي هِرَيْرَةَ حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيح لا تعرفه إلا 
يا ات عل الك 


۷ - باب ما جاء في كراهية الصوم في النصف الباقي من شعبان 
لحال رمضان 


يعني أن الذي تقدم من النهي عن تقديم رمضان بصوم يوم أو يومين من شعبان 

لس تعد بصنو ازرم ال ای ا اا فی 

Ee EE‏ "في الأبواب السابقة أن" لا يختلط الصوم 
المودال لاو ا مقرل و1 "أ صوم النصف من شعبان» 

ولئلا يلزمه نقص في أداء فرائضه وهي صيام رمضان» وعلى هذا فالخطاب 


۹ 


[ في أول كتاب الصوم من أن المنع مزجرة للعوام ذبا عن حدود الشرع إلى آخر ما أفاده. 

[۲] خبر لقوله: «(ووجهه»» وهذا وجه آخر غير ما تقدم في أول الصوم من أن المنع لاختلاط 
الصوم المسنون المخصوص - وهو صوم النصف من شعبان ‏ بغيره. 

[] بيان للصوم المسنون. 


[۷۳۸] حم: ۲/ د ۷ جه: 215651١‏ تحفة: 1600(١‏ . 








۷٠‏ الکو الدّري 


وَمَغْتى هَدَا الحَڍِيث عِنْدَ بَعْضِ أَهْل العِلْم؛ أَنْ يَكُونَ اليَجُلُ مُفْطِرًاء 
ٿٳِڏا بي َيْءٌ مِنْ شَعْبَان أَحَدٌ في الصَوم لِحَالٍ شَهْرِ رَمََانَ. 

وَقَدْ روي عَنْ أبي هُرَْرَكَ عَنٍ التي ڳا ما ية قول ودا حَيْتُ 
قال اللي : لا تَقَدّمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ بِصِيَامء إِلّا أَنْ يَُافِقَ ذَلِكَ صَوْمًا كَانَ 
يَصُومُهُ أَحَدُكُمْ. وَكَدْ حل في هَذًا الحَدِيثِ أَنّمَا الكَرَاجِيَةُ عَلَى مَنْ يَتَعَمَدُ 
الصَّيّامَ لِحَالٍ رَمَصَانَ. 


ماع 1 


للضعفاء» وهذا كله لمن لم يصم من أول الشهر وإلا فلا ضير. 

قوله: (لا تَقَدّموا شهر رمضان بصيام) إلخ» يشير بذلك أن هذا التقدم 
إن كان ليكمل به ما في رمضان من نقص فهو مكروه؛ وهذا هو المراد بقوله في 
الترجمة: لحال شهر رمضان, فكأنه أورد دليلاً على ما أخذه في الترجمة» وفي لفظ 
الحديث إشارة!'! إلى ذلك» حيث قيل: «لا تقدموا»» وهذا وجه آخر للكراهة» فإن 
قيل: لا يريد به تكميل ما في رمضان من النقصان الذاتي حتى يلزم عليه كراهته» بل 
أراد الصائم بصيام هذه الأيام جَبرَ ما سينتقص من عدم أدائه حقه. وعدم إتيانه صيامَ 
رمضان حسب ما ينبغي له» فلم يك إلا كأداء النوافل لتكميل الفرائض. قلنا: هذا 
التكميل يكون بالذي!'! بعده لا بالذي قبله» وقد عَيَنَ النبي بي لهذا التكميل صيام 


[ وذلك لأنه 4 أضاف المنع إلى رمضان إذ قال: «لا تقدموا رمضان» ولم يقل: لا تصوموا 
آخر شعبان» أو غير ذلك. 

1 ولذا قال صاحب «الدر المختار»" في السئن الرواتب: شرعت البعدية لجبر النقصان» 
والقبلية لقطع طمع الشيطان» انتهى . 


)١(‏ في نسخة: «قولهم»» وفي بعض النسخ: «قوله هذا» بإسقاط الواو. 
(۲) «الدر المختار» (۲/ .)١٤‏ 








توا الصَوير ۷۱ 


OS GENIN SAECO و‎ 


هسىمر وهو سه e ge‏ 


0 حتاأحمَدُ موده وكسرم‎ - T3 


ا 


ل رف ا خر ,لقح كذ خافن أن یک ال علب 
ور سُولَُةُ؟)؛ قُلْتُ: يا ر سول اللها تدك أَكَكَ كدت ت عد بَعصَ نْسَائِكَ» ال ان الله 


ست من شوالء ثم المناسبة بين الباب والحديث خفية» ومبناها على حمل النهي عن 
الصوم على كونه لأجل رمضان. 
۸ - باب مَا جَاءَ فى لَيّلَةِ الصف مِنْ سَعْبّان 


قوله: (فقدثٌ) وقوله: (فخرجتُ فإذا هو بالبقيع فقال: أكنتِ تخافين) 
إلخ» فيه حذف كثيرء وبَيّته مسلم بطوله» ولذا تركنا تفصيلّه هاهنا. 

قوله: (يا رسول الله ظننتٌ أنك أتيت بعضّ نسائك) هذا التطويل فى 
الجواب كان لما لعائشة رضي الله عنها من قدم في البلاغة راسخة؛ فإن النبي كلا لم 


[19] جه: 21784 حم: 0778/7 تحفة: ۱۷۳0۰ . 

(۱) زاد فى نسخة: «فضل». 

هي ا اا عة من فعاف وتم ليل رات و ها ااب ها اسر 
لذكر شعبان» وإلا فالكلام في الصيام» قاله أبو الطيب المدني. قال صاحب «التحفة»: اعلم 
أنه قد ورد في فضيلة ليلة النصف من شعبان عدة أحاديث» مجموعها يدل على أن لها 
ااا تکل ندا رهن الأحاديث: فهذه الأحاديث بمجموعها حجة على من زعم 
أنه لم يثبت في فضيلة ليلة النصف من شعبان شيء» والله تعالى أعلم. «تحفة الأحوذي» 
(TV «1£ /)‏ 








۷۲ لكوم الذي 


ير ا 


خام و ا مو 2 8 8 د وا عر ا ف متي سَ وس) ماه ع 
تَبَاَكَ وَتَعَالَى ينْزِلُ لَيْلَةَ النّضْف مِنْ سَعْبَانَ إِلَى سَمَاءِ الدّنياه فَيَعْفِرُ لا كر 
مِنْ عَدَدِ شَّعْرِ غَنّم كلب. 

E‏ و ت ك 

وي البَابٍ عن ابى بكر الصديق. 
قال ا 


ت 
سَّ 


o‏ وو 


و م 2 E‏ ماك ع 6 ماس 4 


1 


يكن العدل في النساء واجباًآ'! عليه» ولكنه كان يعدل بينهن لمقتضى خلقه» ولذلك 
سمى خلافه حيفاًء مع أن الخلاف في عدله بينهن لم يكن حيفاًء فلو أجابت عائشة 
قول بقولها: نعم» لكان موهماً للكفر» فأرادت أن تجتنب إيهام الكفر أيضاً فإنها لو 
قالت: نعم» كان ظاهره في جواب قوله لا نعم خفت أن يحيف الله علي ورسوله» 
وإن لم يكن الحيف هاهنا حقيقة في معناه؛ إذ المراد به هاهنا ماليس بحيف لكنها 
لم ترضه أيضاًء فعلم أن التكلم بما يوهم الكفر وإن لم يرد حقيقة معناه الذي هو 
كفر لا يصح!'. 

قوله: (غنم كلب) وهو اسم لكبيرهم'”"» فکانوا بني کلب» ثم سمي كل منهم 
كلا اشا 


كو خفني 


[ كما صرح به أكثر المفسرين في قوله تعالى: لى من اء مهن 4 الآية [الأحزاب: »]5١‏ وفي 
«هامش المشكاة» 2١7‏ عن «اللمعات»: المذهب عندنا أن القسم لم يكن واجبا عليه ياء لهذه 
الآية» ورعاية ذلك كان تفضلا منه بي لا وجوبا. 

[1] فإن عائشة رضي الله عنها لم تتكلم بقولها: نعم» مع أن حقيقة الحيف لم تكن مرادة هاهنا كما 
تقدم في كلام الشيخ. 


['] وخضّهم بالذكر لأنهم أكثر غنماً من غيرهم. 


.)1١ “١ «هامش المشكاة» (ص: ۲۷۹) وانظر: «لمعات التنقيح» (ع/‎ )١( 








اواب الصّوّم فاا 
الحَجًاج وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَا يَقُولُ: يُصَعَفُ هَدَا الحَدِيتُ وَالَ: يَحْيَّى بْنْ أبي 
كَثِيرٍ لم يَسْمَعْ مِنْ عُرْوَة قال مُحَمَّدٌ: وَالحَجّاجُ لَمْ يَسْمَعْ يَسْمَعٌ مِنْ يَحَيّى بن يي 
9م - بَابُ مَا جَاءَ في صَوْمِ الْمُحَرَّمِ 
واس 1 وخر ف كل بي رت عَنْ حْمَيْدٍ بْنِ عَبْدٍ 
الي ا ابن هُرَيْرَةٌ كَالّ: قَالَ يَسُولُ الله يله: «أَفْضَلُ الصَّيّامِ 
يَعَدَ صِيام هَهْرِ رَمَضَانَ شَهْرُ الله الْمُحَرَّءًا. 


ا 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبي هْرَيْرَةَ حَدِيتُ حَسَنُ. 

قوله: (يقول: يضعف!!! هذا الحديثٌ) على زنة مضارع المجهول من التفعيل. 

امس سحت ده 
وهذا مع ما بعده علة التضعيف. 

[9" - باب ما جاء فى صوم المحرم] 

الفضيلة شاملة لغير يوم عاشوراء أيضاًء وهذا إما أن النبي بي قاله قبل أن يقف على 
فضل صوم عرفة؛ أو تكون الفضيلة فيه جزئية» فلا ينافي فضيلة صوم غير هذا الشهر 
على صيامه. 


1 بسط العيني الكلام عليه في «شرح البخاري»'» وذكر في الباب عدة روايات. 


N [° |‏ جه: 57لا حم: 0/۲ تحفة: ۱۲۲۹1۲ . 
)١(‏ انظر: «عمدة القاري» (۸/ .)۱۸١‏ 








"١‏ - حَدََّنَا عَلِيُ بْنُ حجر قال: تا علي بْنْ مُسْهِرِ عَنْ عَبْدِ النَحْمَنٍ 
بن إسْحَائء عن لمان بن غي ن عل قال سَأَلهُ يَجُلُه فَقَالَ: َي عَهْرٍ 
تأَمُرْنٍ أ أ 
لا رجلا ية ا E a‏ 

هر تأر أن صو بغ قفر ر رَمَضَانَ؟ قَالّ: is‏ 
َمَضَاق 5 لض احرج کا عر اه في يوم َابٌ فِيهِ عَلَى قَوْءِ» وَيَنُوبُ فيه 
عَلَى قَوْعِ آخَرِينَ). 


ا نَ؟ فَقَالَ له الاعاقييك عن لق عَنْ هَذَا 


e ص‎ 


٠‏ - بَابَ ما جَاءَ فى صَوم يوم الجمعة 


قوله: (ويتوب فيه على قوم آخرين) هذا إخبار منه يك بما سيقع من شهادة 
الحسين أو غيرهاء ولا يبعد أن يراد بقوم آخرين الصوامٌ فيه من أمة محمد كَِةِ. 
“5 - باب ما جاء فى صوم!'' يوم الجمعة 


جمع العلماء بين النهي الوارد عن الصوم فيه وما ثبت آنه بي كان يصوم فيه» 
بحمل النهي على ما إذا لم يصم قبله ولا بعده» وحَمْلٍ صومه على أنه صام قبله أو 


]١[‏ في المسألة ثمانية أقوال للعلماء بسطت في «الأوجز)7''» ويكره إفراده بالصوم عند أحمد 
والشافعي» ويندب عند مالك» وفروع الحنفية مختلفة» أكثرها على الندب» وشار المصنف 
بالبابين إلى الجمع بين الأحاديث الواردة في الباب. 


711 ]دي: 011091 ش: 4۲۲۲۳ حم: 2:14 تحفة: ۱0140. 
)١(‏ «أوجز المسالك) (0/ .)”58-75٠9‏ 








746 - دتتا القَاسِمُ بن وتار“ تا عَبيْدُ الله بن مُوسَىء ولق بن 
غَنَام عَنْ شَيْبَانَه عَنْ عَاصِيء عَنْ زِرَ عَنْ عَبّدِ الله قَالَ: كَانَ ر 2 سول الله کل 
يَصُومُ مِنْ غُرَةِ کل شَهر تلا أيّم وَكَلَّمَا كَانَ يُفْطِرُيوْمَ الجُمُعَة. 


رفي الاب عَنِ ابن عَمَرَ وأبي هْرَيْرَة. 
ال أو 5 OT RTS‏ كريب 


وَقَدِ اسْتَكحَبّ َوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العِلْم صِيَامَ يَوْم | لجمعَة» ET‏ 
يَصومٌ يَوْمَ | لجُمْعَةٍ لا يَصُومُ فَبْلَهُ 22 
قَالّ: وَرَوَى شُعْبّة عَنْ عَاصِمٍ هَذَا الحَدِيتٌ وَلَمْ يَرْفَعْةث 


5١‏ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ صَوْعِ يَوْم الجمّعَةٍ وَحْدَهُ 


بعده» والوجه" "أ في النهي عن تخصيصه بالصوم ردعٌ العوام عن أن يعظَّموه ويظنوا 
في صومه ما ليس في غير هذا اليوم من الأجرء وهذا مع إثباته ما لم يثبت يؤدي في 
آخر الأمر إلى نقصان في أداء الجمعة موجب لحرمانه عن الخير الكثير» ولما فيه من 
المشابهة باليهود فإنهم يصومون يوم عبادتهم» ومع ذلك فلو صامه أحد ولم يصم 
قبله ولا بعده لم يفعل بأساً وإن ارتكب ما ليس هو به أولى. 


1 قلت: اختلفوا في علة النهي على ثمانية أقوال بسطت في «الأوجز)”") 


.47١51:ةفحت‎ 6٠/١ جه: 211/704 حم:‎ ۹ SVT 


)١(‏ فى نسخة: «الكوفى». 
(؟) «أوجز المسالك)» (0/ 56-/7510). 








7 لكوم الدّرِي 


+7 - حَرَّثَنَا هَنَّادٌ نا بُو موي عن العش عن أب صَالِح» عَنْ 
أبِي هْرَيْر ة قال: قال يَسُولُ الله يَل: «لا د بغ" امك ينم الخلقة إلا أن 


يَصُوعَ قَبْلهُ أَوْيَصُومَ بَعْدَم). 
07 5 و ا کے و a‏ اف و ا 2 ت ل 
وَفي الَبَابٍ عَنْ علي وَجَابِ وَجِنَادةَ الا ردي وَجِوَيرِيَة» وَأذيس وَعَبْدٍ الله 
و فق چ وء دي وھ ی دی و چ و 
لوو الوا او و ا 
E ee‏ امسق ل DOT Ee N‏ مفو ديع 
E 7‏ 107 اد قت 5 0 8 0 
بِصِيَام؛ لا يصوم 2 قَبْلَهُ وَلا بَعْدَهُ وَبِهِ يَقُول أ حم وَإسْحَاقُ. 
E NAE‏ 2 
5 بَاب ما جَاءَ في صَوم يوم السبت 


ی ا ا 


وه فق E‏ و O‏ 
4؛, - حَدَثنا حميد بن مسعَدَة*» نا سفيّان ن بن حبيب» عَنْ تور بن 


؟؛ - باب ما جاء في صوم يوم السبت 


وجه المنع منه إذا كان وحده ما يلزم من مشابهة اليهود. وعلم بذلك أن 
المشابهة بارتكاب ما يختص بقوم لازمةٌ وإن لم يقصدهاء ولا يتوقف حرمة التشبه 


«440 /۲ في الكبرى: 271/59 جه: ۱۷۲۳ حم:‎ ۰ :دء١‎ 1١45 م:‎ [V1] 
. ٠۲٣١۹۲ تحفة:‎ 

. ۱١۹۱۰ تحفة:‎ ٦ جە: 1۷17 حم:‎ 0٥0 د: ۲۲۲۱ ن فی الکبری:‎ ]۷٤[ 

e EE 

ا زاد فی تة لار چا 

9 نسخة: «كراهية». 

(4) زادفى لبيك «البضري»: 








أوا تالصوم VV‏ 


س ص 


eS 
اي كر ص عَلَيْكُمْ َنْ لَمْ يَجِدْ أَحَدُ‎ 
ها‎ TY ل2‎ َ 


© 
سام 


2 


تفخت الكوافية هِيّةٍ في هَذَا: أ يَخْتَصّ البّجُلُ يَوْمَ السَبْتِ بِصِيَام لآنَّ 
لتم ينوت ؤم الست 
۳ - باب ما جَاءَ فى صَوْعٍ يَوْعِ الإنْئَيّن وَالخَمِيس 


5 30 ا 


کا ابو حفص عبرو یی عل الفلاس؛ تا عبد الله ` 
عن ثور بن يَزِيدَه عَنْ خَالِدٍ بن معدَان» عن ربيعة الجرشيٌء عن عَايْشَة 
قَالَتْ: كَانَ النِّن١"‏ َل يَتَحَرّى صَوْمَ الاين وَالحَيِيس. 


وف الاب عَنْ حَفْصَةَ وبي و ا فى ولد 


بن داود» 


على كون الذي فيه الشبهة قبيحأ أو لا ترى أناتهينا عن غبادة الصوم لعلة المشابهة, 
مع أنه لا ريب في حسن الصوم ولاريب أنالم ترذ بهم تشبهاًء وجملة الأمر في ذلك 
أن ارتكاب ما قبح مكروه وإن لم يختص بالمخالفين» وما حسن فليس فيه كراهة إذا 
لم يختصء وأما إذا اختص فإن أراد التشبة فلا يتتصور جوازه. وإن لم يَرِدْ فلا يخلو 
عن بأس»ء وإن كان هذا حال الحسن في نفسه فكيف ظنك بالمباح. 


[؟؛ - بَابٌ مَا جَاءَ في صَوْعِ يوْمِ الإنْئيْنِ وَالحَمِيين] 


٥ [‏ ۷] ن: ٩۷‏ جه: 559 ك2 تحفة: ١5١81١‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 








۷۸ لكوم لدي 


ل ا کی ی و ا 

۷ تنا لتر ن أبُوأحْمَد وَمُعَارِية نْنُ جاه فالا 
نَا سْغْيَانُ عَنْ مَنْصُورِ عَنْ حَيْكَمَكَ عَنْ عَائْمَةً َة قَالَتْ: ات ول الله 
يَصُومٌ من الشهر السَّبَْتٌ» ا الا ومن ل للد 
وَالأَرْيعَاء» وَالْحَمِيسَ2"©. 


عي : هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ وَرَوَى عَبْدُ الَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ هَذَا 
الخدي ةك مسان و ف 


2 4د ق a‏ 


ss س‎ VL 
سهيلِ بن بي اچ ن ايه عَنْ أي هرَيْرَة أن ومُولٌ الله كل قَالَ: اعرد‎ 
الأَعْمَالُ يَوْمَ الا ين رَالخَييس”› ب أ ارش غل اشا"‎ 


قوله: (تعرض الاعمال) ومعنى العرض إن هو على انتظام في أمورهم» وإلا فهو 
سبحانه يعلم كل شيء قبل وجوده ى) يعلمه بعد وجوده. فلا يحتاج في علمه به إل عرض» 


[55]تم: 309 تحفة: .1591/١‏ 

[/51/ا]م: 75056 د: 4415 جه: 217/5٠‏ تحفة: ۱۲۷€ . 

)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح". 

(1) قال ابن الملك (۲/ :)٥ ٤١‏ أراد ءي أن يبين سنة صوم جميع أيام الأسبوع» وإنما لم يصم 
ية جميع هذه الستة متواليةء كيلا يشق على الأمة الاقتداء به رحمة لهم وشفقة عليهم. كذا 
فى «المرقاة» .)١٤١۳ /٤(‏ 

0ق س ایی 


(5] ف د نسخة: «وأحب). 








وات اد ۷۹ 
و لان a 8 - N gu‏ 5 
حَدِيثُ ابى هِرَيرَةً فى هَذَا البَاب حَدِيث حَسَنْ غريب. 
چ ت | ۰ ج ج ت 2 
a‏ الارَيعَاءٍ وَالْحَمِيسن 


سے ا کت 8 0 ص ت ع ل 0 م2 5 01 
8 - حَدَثنًا الحسين بن م مالي Sa‏ 
ات 


فا سيد 1 الا ريه زرا رمات كن مجواه بن 
فرشي عن ابي ال. 000 سل - الب“ ي عن صِيام الدَهْر 
فَقَالَ: (إِنَّ أَمُلِكَ عَلَيْكَ عدا ؛ كُمَّ قَالَ: 0ص صُمْ رَمَضَانَ» وَالْذِي و 
ییا e‏ ). 

وَف البَاب عَنْ عَايْسَة. 

قال اس کی + كد يث مُسْلِمِ ا ۶ حذیث غریب وروی بحضه 
عن م2 . رشنن قح لمق ابه 

TT 


8- حَدَّكَنَا 1 بْنُ عَبْدَةَ الصَّبُِّ فَالَا اد ین ری 


مر سودي سد 0 


["] د: 7577 ن فى الكبرى: 2717/97 تحفة: .٩۷ ٤۰‏ 

٥ ia 17‏ جه: ۰ حم: ۲۹1/٩‏ تحفة: .1711١1/‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: اعبيد الله المسلم»» وهو خطأ. 

(۲) في نسخة: «رسول الله). 


(۳) في «الأجز» (۷/ )٤٦٤‏ : ات تفق الجمهور على فضيلة صومه لغير الحاج» وإن كان فيه بعض 
الخلاف» لكن فروع الأئمة الأربعة متفقة بندبه. 








۸۰ الکو الدّري 
عَنْ غَيْلَانَ بْنِ جَرِيرِ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مَعْبَّدٍ الزمَنِيٌ عَن ابي قکادة اَن 
الي كي كَالَ: اصِيَامُ يوم عَرَفَة إن أَحْتَسِبُ على الله أنْ يُكَثْرَ السِّتة التي 
بَعْدَهُ وَالسََّةَ الْتِي قَبْلَهًا. 
َفي البَابٍ عَنْ أَبِي سَعِيدٍ. 
۰ حَڍِيٿ ابي قتا حَدِيثٌ حَسَن. 
س سْتَحَبٍّ أَهْلُ العِلّم صِيَام يوم عَرَكَة إلا بعَرقَةً. 
0 


e حلقتاأختة بز تييع تاإشتاعيل بن غل‎ ٠ 
عَنِ ابْنِ عَبَّاسِ :أنَّ يبي كَل أفْطْرَبعَر 1 سَلَثْإِلَيْهِمُ المَصْلٍ لبن فشر كه‎ 


وَفي الاب عن أبِي هَرَيْرَة ابن عَمَنٌ 1 المَصْلٍ. 
قال أبو عِيسَى: حَدِيتْ ابن عباس حدیث حسن صَحيح. 


A OPE 


SS 
° رچ س دس 24 2 ا ا 6 ب ° ا ا‎ 
يوم عَرَفَة وَمَعٌ أبي بَكْرٍ فَلمْ يَصَمَة وَمَعَ غْمَرَكَلُمْ يَضْمُْ ا‎ 


[۷۰] ن في الکبری: ۰۲۸۲۹ حم: 2317/١‏ تحفة: ٠٠٠۲‏ . 

)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» :)۲١۸ /٤(‏ وقال الطبري: إنما أفطر رسول الله ئة بعرفة ليدل 
على الاختيار للحاج بمكة لكي لا يضعف عن الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة» انتهى. 
وقال شيخنا في هامش «البذل» (8/ 555): والجملة أن صومها للحاج مكروه كما صححه 
المالكية» أو خلاف الأولى كما صححه الشافعية» والفطر أولى عند الحنابلة» وعندنا إن 
قوي فالصوم أولى وإلا فالإفطار» والبسط في «الأجز) (1/ 575). 








واا صوم ١م‏ 


SS‏ : يَسْتَحِبُونَ الإِفْطَارَيِعَرَفَةَلِيَتَقَوّى 
جُلُ عَلَى الدّعَاءِ وَقَدْ ضَامَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم يَوْمَ عَرَفَةَ ِعَرَقَة. 
7١‏ - حَدَكاأَحْمَد بن مَيع؛ وَعَلِيّ بن حَجْرِ الا E E‏ 


o 


وَإِسْمَاعِيلُ بْنُ 0 عن أبيه كال: ای کر کن 


9١ 


صم وم عرف ۽ اا حَجَحَتٌ لني يه كَلَمْ يَصْمْهُ وَمَعَ أبي بَْرٍ 
اللا شن زر غتر لي يصمة A OE e‏ 
الس ان عَنْهُ 


م © ع 5 


لو جيشى: قدا ريك سق ُو تجيج: بالط واد ين 
ابْنِ عْمَنَ وَقَدْ روي هَذَا الحَدِيتُأَيْضًا عَنٍ ابْنِ أبي تجيج؛ عَنْ أيه عَنْ رَجْلِ) 
عن الى ْمَك 
۷ - بَابُ ما جَاءَ في الحَتٌّ عَلَى صَوم يَوْم عَاشُورَاءَ 


لاء - باب ما جاء في الحثٌ على صيام يوم عاشوراءا'! 


اعلم أن صيام عاشوراء كانت تصومه اليهود لما أنعم الله عليهم بإنجاء موسى 


]١[‏ فيه عدة أبحاث لطيفة مفيدة بسطت في «الأوجز»"» الأول: في لغته» والثاني: في مصداقه» 
والثالث: في وجه التسمية بذلك اليوم» والرابع: في حكم صومه» والخامس: هل فرض 
صومه في أول الإسلام» والسادس: وجه تعظيم قريش لذلك اليوم» والسابع: تفصيل ما أكرم 
الآنبياء في ذلك اليوم» والثامن: أعمال هذا اليوم غير الصوم» وغير ذلك. 


[51"] ن في الكبرى: 23585٠‏ حم: ۲/ ٤۷‏ تحفة: .۸٥۷۱‏ 
)١(‏ زاد فى نسخة: ١بِعَرَفَة).‏ 
(؟) انظر: «أوجز المسالك» (۰/ .)٠۱۹۰-۱۸۳‏ 








۸۲ انکر الدُرَي 
Vof‏ دكا فقي 7 ا E,‏ ّ لبي فالا :نَا حَمَّاد بْنُ زَيْي عَنْ 


َيْلَانَ بن جَرِيرِ عَنْ عَبْد الله بن مَْبَّدِ الرَمَئِيَ» عَنْ أي قاد أ الي كله 
قَالَ: (صِيَّامُ يم عَاشُورَاءَ ای کس كَل الله أن يُحَفَّرَ الس التي قَبْلَه). 


وقومه وإغراق فرعون وقومه فكانوا يصومون فيه شكراًء وكانت قريش تصومه. 
ولعل الله أنعم عليهم مثل ما أنعم على بني إسرائيل من إنجاء كبيرهم من شدة أو الإنعام 
عليه بنعمة» وكان النبي َي يصومه بمكة حسب ما اعتاده من أول عمره» فلما ورد النبي 
یا المدينة مر بصیامه"'» ورآی يهود یصومونه» فسألهم عن سببه» فبينواء فأمر بصيامه 
لاائ ا یود یل لا من بل رغلی هافق أن تحمل الزواياك» وليس 
الأمر بالصيام يوم عاشوراء منوطاً ومبنياً على صوم اليهود وسؤاله إياهم عنه» ثم تسخ 


1 اختلفوافي أن صوم عاشوراء هل كان واجباً في أول الإسلام_كما قال به الحنفية_أو لا؟ وهما 
وجهان للشافعية: أشهرهما: أنه لم يزل سنةً من حين شرع واختار الحافظ"' الأولّء وكذا 
ابن القيم في «الهدي)7' وبه جزم الباجي, قال الحافظ7"): يؤخذ من مجموع الأحاديث أنه 
كان واجباً لثبوت الأمر بصومه. ثم تأكد الأمرٌ بذلك» ثم زيادة التأكيد بالنداء العام» ثم زيادته 
بأمر من أكل بالإمساكء ثم زيادته بأمر الأمهات أن لايُرْضِعْنَ فيه الأطفالٌ» وبقول ابن مسعود 
الثابت في «مسلم: «لما فض رمضان ترك عاشوراء» مع العلم بأنه ما ترك استحبابه بل هو 
باق دل على أن المتروك وجوبه» وأما قول بعضهم: المتروك تأكدٌ استحبابه والباقي مطلق 
استحبابه» فلا يخفى ضعفه» بل تأکد استحبابه باق» ولا سيما مع استمرار الاهتمام به حتى في 
عام وفاته بلِِ حيث يقول: «لئن عِشْتٌ لأصومَنَ التاسع»» انتهى. هكذا في «الأوجز». 

[757] تقدم تخريجه في 59 . 

(۱) انظر: «فتح الباري» .)۲٤١ /٤(‏ 

(۲) انظر: «زاد المعاد» (۲/ 1۸). 

(۳( «فتح الباري» (5/ 57 7). 

(5) «أوجز المسالك» .)۱۸۹-۱۸٦/٥(‏ 








باب الور 3 
عبر د ل د مَنِ بْنِ سَلْمَةَ 
الخْرَاعِيَ عَنْ عَم وَعَبْدِ الله بن الوُيِْ دَكَرُوا عن التي يل ائه حك کي 
صِيَام يوم عَاشُورَاءَ. 


قال ارحس لا غلم في شَيْءِ م مِنَ الرُوَايًا 
ا E E‏ إلا في حَدِيثِ أَبِي قَتَادَة. 


1 


تِ أَنَهُ 


كُ قال: صِيَامُ يوم 


یھ اي قاد يمول ا دا وإسحاق: 

۸ - باب ما جَاءَ في الرّخصّة في تَرْكِ صَوم يوم عَاشُورَاءَ 

E E ES حَدَنَنَا هَارُونُ بْنُ إِسْحَاقَ الهَمَدَانيٰء تا‎ - or 
هشام بن عرو عن بيه عَنْ عَايْشَة د الث كان ا يوم" تَصومَةُ‎ 
بعد عام أو عامين وجوبه؛ وبقي الأمر'' ' على السنة وإحراز الفضيلة» وهذاهو المراد‎ 
حيثما وقع التخيير» فقال: «من شاء صامه ومن شاء أفطر» يعني ليس بواجب كما كان.‎ 


[] اختلفوا في ذلك على ثلاثة أقوال» الأول: فرضيته باقية» قال عياض: كان بعض السلف يقول: 
کان فرضاً وهو باق على فرضيته لم ينسخ, والثاني: مقابله وهو ما في «الفتح)7':كان ابن عمر 
رضي الله عنهم| يكره قصده بالصوم» ثم انقرض القائلون بهذين القولين» وانعقد الإجماع بعد 
ذلك على القول الثالث وهو أنه سنة» حكى عليه الإجماع جمعٌ من المحدثين» كما في «الأوجز»7”) 


7[ خ: 15 4م 1447:2010 جە: 1۷ تحفة: ۱۷۰0۸۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «يومًا). 

.)۲٤٩ /٤( «فتح الباري»‎ 005 

(۳) «أوجز المسالك» (0/ .)١19٠‏ 








5م لكوم الدرِ 


فُرَْش فِي الجَاجِلِيةِ وَكانَ رَسُو ل الله 4 يَصُومُهُ فَلَمّا قَدمَ الْمَدِيئَةَ صَامَهُ 


وَأمَرَ الاس بِصِيّام فَلَمّا اففْرضَ رَمَضَانُ گان رَمَضَانُ هُوَ المَرِيضَكُ وَثُرِكَ 
لارام نت ال ضامة ومن شك ركه 


ا ت ا 0 ا وق ر 0 ع5 و 0 ع #اما2 انق اوت 
وَفي البَابٍ عن ابن مَسعودِء وقي بن سَعيِ» وَجَابِرٍ بِنِ سَمرَةَ وَابْنِ عَم 
ع E‏ 
ومعاوية 


قال أبُوعِيسَى: وَالعَمَلُ عَلَى هَدا عِنْدَ أَهْلٍ العم عَلَى حَدِيثِ عَائْمَةَ 


هُوّ حَدِيثُ صَحِيحٌ لا يَرَوْنَ مام کان ر زا می کے فی ستاب 
لِمَاذْكِرَ فِيهِ مِنَ المَضْلٍ. 
9 - بَابٌ ما جَاءَ فى عَاشُورَاءَ 


- 
ع 
| 6 


و 
ي يوم هو 


۹ - باب ما جاء فی عاشوراء أي يوم" هو؟ 


[ | اختلفت آقاويل السلف والخلف في ذلك: الأول قول الجمهور: أنه اليوم العاشر من 
المحرم» قال ا هو مذهب جمهور العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم» 
وعد آسماءهم» والثاني: أنه اليوم التاسع فاليوم مضاف إلى الليلة الآتية» وقيل: إنما سمي به 
اليوم التاسع أخذاً من أوراد الإبل كانوا إذا رعوا الإبل ثمانية أيام ثم أوردوها في التاسع قالوا: 
أوردنا عشراً بكسر العين» والثالث: أنه اليوم الحادي عشرء قال العيني: اختلفت الصحابة 
فيه هل هو اليوم التاسع أو العاشر أو الحادي عشر؟ وفي «تفسير أبي الليث)»: عاشوراء يوم 
الحادي عشر» وكذا ذكره المحب الطبري؛ ملخص ما في «الأوجز)7). 


.)1١ ١ ١( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)180-1817 /0( (؟) «أوجز المسالك»‎ 








نوا ب الصّوَم 86 

06 - حَدَّنَنَا هَنَّادُ ركني قالا: ا وَكِيعٌ عَنْ حَاجِبٍ بْنِ عْمَنَ 

عن الڪڪَم بن الأغرّح قَالَ: هيت لى ابن عَبّا وَهُوَ مَُوَسّدُ ردَاءهُ في 

كس قَقُلْتُ: ان عن يوم اورا َي يوم أَصُومُة؟ فَقَالَ: إِدَا َأَيْتَ 

هِلَال الْمُحَرَِّ مَاغْدُدْ كُمَ أصْبحْ مِنْ يوم الداع صَائْمًه قَالَ: ث0" أَهَكَدَا 
گان يَصُومُهُ مُحَمَّدٌ بَلِ؟ قَالَ: نَعَمْ. 

وات دا فت ا عد د الوّاره ق قل عَنِ الحَسَنء عَنِ 


أورد فيه حديثين عن ابن عباس» والغرض من إيرادهما دفع لما يتوهم في كلام 
ابن عباس رضي الله عنهما من تعارض وما يظن أن قوله في الحديث الأول لا يوافق 
اللغة ولا الشرع. 

فقوله: (أخبرني عن يوم عاشوراء أي يوم أصومه؟) ليس المراد بذلك تعيين 
يوم عاشوراء؛ فإن هذه المسألة ليست مما يتوقف على ابن عباس؛ لآن كل من له 
أدنى شعور يعلمه» فالمراد بذلك السؤال في الأصل سؤال الصوم أيّ يوم هو؟ حتى 
يحرز به فضل السنة» كما صرح به في آخر سؤاله فقال: «أيّ يوم أصومه؟»» فعين له 
ابن عباس يوم الصوم؛ وكان يعلم السائل صوم اليوم العاشرء أو بَيّنَ له العاشرّ أيضاً 
وترکه الراوي لشهرته» وما ما قال: «آهکذا کان یصومه محمد رسول الله ؟ قال: 
نعم) فبناء على ما أراد النبي لاء وعزم عليه من أن يصوم التاسع أيضاً؛ لكنه لم يدرك 


[7225]م: 38113 5551ءن في الكبرى: 275/81/7 حم: ”> تحفة: 05117. 
[265] تحفة: 0796. 

)١(‏ فى نسخة: «فقلت). 

(۲) في نسخة: «ابن سعيد). 

(۳) وقع في الأصل: «عبد الوارث بن يونس» وهو خطأً. 








م لكوك الدري 
اہن عباس قال: مر سول الله لله بِصَوْمِ حَاشُورَاءَ يَوْمَ العَاشِر. 

قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ ابن عَبَّاي ل" 

وَقَدٍ اخْتَلَفٌ أَهْلُ العِلْم في يَوْمِ عَاشُورَاءَ قال 17 ي 
وقال بَعْضُهُمْ: يَوْمُ العَاشِرِ وَرُوِيَّ عَنٍ ابْنِ عَبَّاي 
وَالعَاشِرَ وَخَالِمُوا اليَهُود. 

َبِهّدًا الحَدِيثِ يَقُولُ الشَّافِعِنُ؛ E‏ 

٠‏ - باب ما جَاءَ فِي صِيَّامٍ العَشْرٍ 
كباتك LELE‏ 5 ما معَاوِيَة عَنِ الأَعْمَشء عن إِبْرَاهِيم» عَنِ 


العام القابل حتى يفعل» فما قالوا من أن يوم عاشوراء هو اليوم التاسع عند ابن عباس 
فتوجيه لا يعول عليه وتأويل لا يحتاج إليه. 


١‏ - باب ما جاء فى صيام العشر 


لما بيّنَّ النبي بَلِةِ ما في صوم هذه الأيام من الفضل لم تبق شبهة في سنيته 
ولا الفضل فيه وأما رؤية عائشة رضي الله عنها المنفية في الحديث فلا تستلزم أن 
النبي بك لم يصم فيهاء مع أن عدم صومه فيها لعله لغرض آخرء أو لخشية أن تكون 
سنة مؤكدة فتحرج بها العباد» والله أعلم. 


[3]م: 6:25 اإءن في الكبرى: 35/8/6)» جه: 211/79 حم: ۰٤۲ / ٦‏ تحفة: ۱٥۹٤٩‏ . 

)١(‏ في هامش (م): قوله: «عن ابن عباس» ليس في نسخ معتمدة» ولكن ذكر هذا الحديث في 
«الأطراف» في مسند ابن عباس في ترجمة الحسن البصري كما هنا. 

(۲) ذكر المزي هذا الحكم في «الأطراف» على الإسناد الأول ولم يذكر أيّ حكم على الإسناد 
الثاني. انظر: «تحفة الأشراف) (20517 0740). 








أبْوَابُ الصّوّم AV‏ 
الأَمْوَدء عَنْ عَائْمَةَ كَالَثْ: مَا رَأَيْتُ اللي وَل صَائِمًا في العَشْرِ وط . 

قال الرسيضي :ةرو قر واسر ظى ي 
الأسْووءحَن غَائقة 

وَرَوَى لوي وَغْيْرُهُ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ مَنْصَونٍ عَنْ إِبْرَاهِيم'" 

وَرَوَى أبنو الاخوضء عن م حيو عن إِبْرَاهِيمَ عن اة ولم 000 
فيه فيه عن السود ر قَدِ اخْكَلَقُوا عَلَى مَنْضُو رفي هَدا الحَدِيثْ وَرِوَايَةُ الأَعْمَش 


2 


0 صَح وَأَوْضَلْ ! شاد 


ات 


:ان 


قوله: (وقد اختلفوا على منصور) يعني أن تلامذة منصور يروونه مختلفين 
كما مر» وأما الآخذون عن الأعمش فقد اتة تفقوا على إسناد واحد وهو: «عن إبراهيم 
عن الأسود عن عائشة»» واختلاف رواة المنصوربَيّنه بقوله: «روى الثوري وغيره هذا 
الحديث عن منصور عن إبراهيم يم: أن النبي 45 إلخ»» فترك الأسود وعائشة» «وروى 
أبو الأحوص» إلخ. ثم بين أن اختلاف هذين ليس سبباً للاضطراب فيه؛ بل الاختلاف 
ناشئ عن المنصور فإني!١!‏ «سمعت محمد بن أبان» إلخ. 


)١(‏ قال النووي في «شرح صحيح مسلم» (۸/ :)۷١‏ قال العلماء هذا الحديث ممايوهم كراهة 
صوم العشرء والمراد بالعشر هنا الأيام التسعة من أول ذي الحجة» قالوا: وهذا مما يتأول» 
فليس في صوم هذه التسعة كراهة بل هي مستحبة استحبابا شديدا لا سيما التاسع منها وهو 
يوم عرفة» انتهى. 

(1) زاد في نسخة: !عن عائشة». 








14 الكهمب الذُرَيِ 
َال: سَمِعْتُ أبَا بَحْرٍ مُحَمّدَ بْنَ أَبَانَ يَقُولُ: سَمِعْتُ وكِيعًا يَقُولُ: 
حمّظ لإِسْتَادٍ د برَاهِيمَ مِنْ مَنْصُورٍ. 

١‏ - يَابٌ ما جَاءَ ذ في العَمَلٍ في أَيّامِ العَشْرِ 

e‏ ر ش» عن لو ام 
ا ام ن الكت لاخ فين أعت إلى اله رن كيو مرها 
EAE‏ اللّه! ف الجِهَادُ فى سَبيل اللّه؟ قال سول ل الله ا ولا 
الجهاد في سَبيلِ الله لا رَجُنُ خَرَج بِنَفْسِهِ وَمَالِهِ قَلْيَرْجعْ مِنْ ذَلِكَ بِشَئْء). 

وني البَابٍ عَنِ ابْنِ عُْسَنٌ وَأَبِي هُرَيْرَةَ وَعَبّدِ الله بْنِ عَمْرِو وَجَابرٍ 
َال أب 


6n 


E 4 5 2 0 2-0: 2‏ و ت و 
2 


١‏ - باب ما جاء ذ في العمل في أيام العشر 
هذا يعم الصيام وغيره» وأراد بذلك أن ب* يثبت فضلها بقوله ء٤‏ لطا م يثبت بفعله. 
تة ماله وكسر بالق نت اضغ واعاك فب و فر شه اشر اشد الال ولك 
الفضيلة جزئية. 
[/اه لا خ: 2459 د: 5738 جە: 10۷1۷ حم: /١‏ ”2 تحفة: 5١5ه.‏ 
)١(‏ قال ابن الملك في «شرح المصابيح» (7/ 5754): وإنما كان أحب فيهاء لأنها أيام زيارة 


بيت الله المحرم والبلد الحرام» والوقت إذا كان أفضل كان العمل الصالح فيه أفضل. 
الحينى: 








5 أب لصوم ۸۹ 


Yo۸‏ - تتابو ڪر ڊ ا ن ا 
ابْن همه عَنْ اده عَنْ سَعِيدٍ بن اليب عَنْ أبي هْرَيْرَهَ عن التي 4 
قال e‏ تعب فا من عشوي لط َأ 

ET e E 
E وَاصِلِء عَنِ التَمّاين. بلك ا سكعو ونا بسيو رك‎ 
هدا الوَجِهِ مِثْلَ هَذًا. وَكَالَ قَدْ کی کن ک9 عن و اااي عن‎ 
61 ا‎ 

يك ابا 


٩‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في صِيَام سِڏ ايام من د 


قوله: (مرسل) أي: من غير توسط أبي هريرة رضي الله عنه. 
قوله: (شىء من هذا) أي: لا الحديث بتمامه أي: بجمله الثلاث. 


؟5 - باب ما جاء فى صيام ستة أيام من شوال!"! 


[1] صيام الستة من شوال مختلفة عند الأئمة» قال النووي7؟: مذهب الشافعي وأحمد وداود 
وموافقيهم استحبابهاء وقال مالك وأبو حنيفة: يكره. قلت: هكذا حكى عن مالكِ الكراهة = 


.١ 7١9/8 جه: ۱۷1۸ تحفة:‎ ]۷0۸[ 

)١(‏ في نسخة: لمرسلا)». 

(۲) في نسخة: «شيتًا. 

(۳) زاد في نسخة: « وَقَدَ تَكَلْمَ يَحْيى بن سَعِيلِ فِي هاس بن قَهُم مِنْ قبل حفظه». 
22 (شرح صحيح مسلم) /٤(‏ ۳۱۳). 








۹۰ الكيمّب الدُرَي 


ا 2 
TD‏ 
ور ےه 
IE 1 0‏ 


ابن نَابتِء عَنْ أبِي أَيُوبَ قَالّ: قال 00 اللّه ا من د ضَامَ رَمَضَا 
000 مِنْ شَوَالِ فَذَّلِكَ صِيَامُ الدّهْرِا. 


وقي الاب عَنْ جَايٍ وَأَبِي هْرَيْرَكُ وََؤْبَانَ. 

ٿال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبِي أَيُوبَ حَدِيث حَسَنَ صَحِيعٌ 

وَقَدِ ا 2 7 كاي 1 مِنْ شَوَالٍ لدا الحديث. 
قال ابن الْمُبَارك: هو حَسَُ مغل صِيام تلائة يا مِنْ كُلّ شَهْر 


قوله: (ثم أتبعه ببست من شوال) ثم قيل: يفصل بين هذه الست وبين رمضان 
في شعبان هذا الفصل فيكره الصوم قبيل رمضان ولا كذلك في الصيام بعيده. 


= عامة شراح الحديثء لكن قال الدردير”": ُكْرٌه لِمُْتَدَى به متصلةً برمضان متتابعةٌ» وأظهرها 
مدا سلة اتضالها: 
قال الدسوقي: فالكراهة مقيدة بهذه الأمور الخمسة» فإن انتفى قيد منها فلا كراهة» انتهى. وأما 
عندنا الحنفية فاختلفت النقلة وأهل الفروع» والمرجّحٌ الندبٌ» وما حكي عنهم خلاف 
ذلك» إما مرجوح غير رواية الأصول» أو محمول على صوم يوم العيد» كذا في «الأوجز»!”. 


[۷04]م: ٤11د‏ :ن في الكبرى: 7ء جه: ۱۷۱7 حم: / 61۷ تحفة: 5/7 7. 
)١(‏ في الأصول الخطية : «سمًا». 

(0) في نسخة: (ستة أيام». 

() «الشرح الكبير» (5/ 3117 0). 

(4) انظر: «مراقي الفلاح» (ص: 2717) و(بذل المجهود) (4/ 1477). 

(05) «أوجز المسالك)» (0/ 0هه"7-1ه7). 








انوا تالصوم 1١‏ 


قال ابْنُ الْمُبَارَكِ: وَيَرْوَى في بّعْضٍ الحَدِيث: وَيْلْحَقُ هَذَا الصّيّامُ 
بِرَمَضَانَ؛ تارا الْمُبَارَكِ أَنْ برت" نة أب ا الشَّهْرِ 
وقد روي عن ابْن الْحُبَارَكِ أَنَّهُقَالَ: إِنْ صَامَ ةة يه أب ين ڪڙال مقت 
قَالَأبُوعِيسَى: وَقَدْ رَوَى عَبْدُ العَزِي زِبْنُ مُحَمَّو عَنْ صَمْوَانَ بْنِ 
سَلَيْمء وَسَعْدِ بْنِ مَعِيدِهَدَا الْحَدِيت عَنْ عُمَرَيْنِ نَابِتِء عَنْ بي أَيُوبٌ» عَنٍ 


شت وو وَرْقَاءَ بن ر 2 ا د بن سعيد هدا ا لحَدِيتٌ» 
ل 0 - 3 


وسعد ثق شعيو َو أخو يكت إن شعيد الأتضارئ» وقد ككل بخ اهل 
ا 


ا | ۰ ا ص 9 
۳ - باب ما جَاءَ في صَوءِ ثَلانَةا" مِنْ كَل شهر 


E‏ کا و دة َُيْبَهُ نا أَبُو عَوَائَ عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْبِه عَنْ أبي الرّبِيع؛ 


۴ - باب ما جاء في صوم ثلاثة من كل شهر 


[ ۷1۰[ حم: ۲/ ۷ تحفة: ۱٤۸۸1‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «تكون». 

(1) زاد في نسخة: احَدََنَا نكن الحُسَيْن بعلي لجف عَنْإسْرَائِيلٌ أبي مُوسَى» عَنٍ 
الحَسَنِ البَصرِيّ قال :گان إا در عه صِيام ايام ِن شال يفول : وَالله َد رضي الله 
بصيَام هَذَا المَّهْرِ عَنِ السََّد كُلَهاا وکپ فی هام () : كذا في بعض النسخ. زاد في 
نسخة أخرى: وفي سماعنا من المروي: «لقد تضمن الله لصيام هذا الشهر عن السنة كلها». 

(۳) في أصولنا الخطية: «ثلاثة أيام». 





۹۲ الكومب الذي 


عن ا رر ٤‏ قال: عه إِلَيّ رول الله ب4 تلاك: أن لا أا 
وَصَوْمَ اة ايام مِنْ كُنَّْ َه" راا 


2 
5 


كات اة ا E E oT‏ عمش 
E CS‏ سَِعْتُ فوشك ا 
دَريَمُول: قال رَسول الله كلِ: «ياأبَا درا إِذَا ضْمْتَ مِنَ الشَّهْرِ تان ايام قَصُمْ 


COM a QE عم عفدم‎ 3 2 
5 E EE EE 


قوله: (سمعت يحيى بن بسام) بالمهملة بعد الموحدة التحتية» وهذا غلط!١!‏ 
والصحيح: (سام» من غير ذكر الموحدة قبل السين. 


111 فلم يذكر صاحب «التقريب» و«التهذيب» و«الخلاصة» أحداً اسمه یحیی بن بسام» وغلط 
فبا صاحب فة الأ خودي أيضا 


[1]ن: 237577 حم: 0۲/0 تحفة: ۱۱۹۸۸ . 

)١(‏ قال الشوكاني ف فى «نيل الأوطار) ("/ 30 ): اختلفوا في تعيين هذه الثلاثة الأيام المستحبة 
من كل شهرء ففسرها عمر بن الخطاب وابن مسعود وأبو ذر وغيرهم من الصحابة» وجماعة 
من التابعين» وأصحاب الشافعي بأيام البيض. ويشكل على هذا قول عائشة المتقدم: «لا يبالي 
من أي الشهر صام». وأجيب عن ذلك بأن النبي يَلِِةٍ لعله كان يعرض له ما يشغله عن مراعاة 
ذلك» أو كان يفعل ذلك لبيان الجواز» وكل ذلك في حقه أفضل» والذي آمر به قد أخبر به أمته 
ووصاهم به وعينه لهء فيحمل مطلق الثلاث على الثلاث المقيدة بالأيام المعينة. انتهى. 

(؟) تحرف في الأصل وفي بعض النسخ الخطية إلى «بسّام». 

(۳) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» (۳/ :)۲٠١‏ فيه دليل على استحباب صوم أيام البيض» وهي 
الثلاثة المعينة في الحديث» وقد وقع الاتفاق بين العلماء على أنه يستحب أن تكون الثلاث 
المذكورة في وسط الشهرء كا حكاه النووي» واختلفوا في تعيينهاء فذهب الجمهور إلى أنها 
ثالث عشرء ورابع عشر» وخامس عشر. وقيل: هي الثاني عشرء والثالث عشرء والرابع عشر. 
وحديث أبي ذر وغيره يرد ذلك. 

.)١۹۱ /۳( انظر: «تحفة الأحوذي»‎ )٤( 








وات اود ۹۳ 


وف الاب عن اي قتاده وَعَبْدِ الله بن عَمْرِو وَقُرَة بن ع لياس الْمُرّن 
وَعَبِدٍ 0 بي عفرب اني ماقام وَعَايْسَةَ وَقَتَادَةَ بْنِ مِلْحَانَ 


1 


0 عق حيبي ا 
وقد روي في عض الحديف": ن م مَنْ صَامَ تلات ايام مِنْ کل شَمْرِ 
کان كَمَنْ ضَامَ الدّهْرَّ 
a E‏ 
نبي ر قال رَس سول الله لا: م مَنْ ضَامَ مِن کل شَهْرِ تَلاتة ايام فَذَلِكَ 
صِيَامٌ | لدَّهْرِا» ا الله تَبَارَكَ د وَتَعَالَى تَصَرِيقَ ذلك في کتابه: من جا 
وة مغ کالما 4 الاس الال الوم ب بعَشرة أَيَامٍ. 
لال 1 EE‏ 
قال أَبُو عِيسَى: وقد توق فهر هذا الحَدِيتَء عَنْ أبي شِمرِ) وَأَبِي 
التَيّاح “يكن أني خنهاته ركال: د 35 مجه وود دده مد ودج 3ج ج24 1 1 1 330110 
قوله: (من صام ثلاثة أيام من كل شهر كان كمن صام الدهر) لأن الحسنة 
بعشر أمثالهاء وإنما عَيّنَ لأبي ذر صيام الثلاثة من وسط الشهر إما لمصلحة فيه له أو 
ليحرز فضيلة أيام البيض أيضا. 
قوله قن اس شیر ی العا بیان (ضن أبى شان وقال) شعية في 
[5تلا]ن: 505 جه: »117١8‏ حم: 45/ 1564 تحفة: .١١951/‏ 
)١(‏ في نسخة: «هذا الحديث». 


(۲) زاد فى نسخة: «النهدي). 
(۳) زاد فى نسخة: «(جميعًا). 








۹ لكوم الدّرِي 


عَنْ أَبِي هُرَ ر عن التي 44 


١‏ - حَدَّكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيّلَانَ تا أب E‏ شو شُعْبَة عن يريد ارش 


َالّ: سَمِعْتُ مُعَادَة كَالَثْ: قُلْتُ لِعَائْمَةَ: أَكَانَ َسُولُ الله كله ب يضوم تلائة يم مِنْ 
كود ع ومو ارده برقال 36آا الى مذ يه صَام 

َالَ: وَيَزِيدُ الرَهْكُ هُوَيَزِيدُ الصْبَعِنٌ وَهُوَيَزِيدُ بْنُ القَاسِعِ وَهْوَ القَسَّامُ 
وَالرَشْكُ هُوَ السام" في لَعَِأَهْلِ البصْرَةٍ 


هذا الإسناد (عن أبي ق 

قوله: (كان لا يبالي مِنْ أيّه صام) قد سبق منا أن لفظة أيّ إذا أضيف إلى 
التكرة» فالغرض التعيين من بين أفراده» وإذا أضيف إلى المعرفة فالتعيين مقصود من 
بين أجزائه» وهاهنا كذلك» فإن الشهر لما أعيد إليه الكناية لم يبق نكرة» فافهم. 

قوله: (والرْفْكٌ هو القسّام في لغة أهل ابض أن ان ان 
البصرة ومعناه القسام. 


أذ 


]1١[‏ يعني جعله من مسند أبي هريرة لا أبي ذر. 

1 أو المعنى أن الرشك معئاه عند أهل البصرة القَسَام وأما عند غيرهم قال المجد :عو 
بالكسر: كثير اللحية» والذي يعد على الرماة في السيقء انتهى. 

1 ]م 07۰ د:0 جه: 01/04 حم: 2150/5 تحفة: ۱۷4717 . 


)١(‏ في نسخة: «هو القاسم». 
(5) «القاموس المحيط» (ص: .)۸٠٦١‏ 








4ه - بَابُ ما جَاءَ فى قَضْلٍ الصَّوْمِ 


0 البَصَرِيٌ» نا عَبّدُ الوَارثِ 
د اه ٤‏ سَعِيِ بْنِ الْمُسَيِّبء الى ننه 
َسُولُ الله له: إن ريم يقول: كل حَسَئَةٍ بعَشْر أَمْكَلهَا إلى سَبْع 
مشو اولي a‏ جُله می اللار. فاشام 
اب د این ر اسنات غ ا جاو وهو 


٤‏ - باب ما جاء في فضل الصوم 

قوله: (والصوم لي) إذ ليس مدحة للصائم ولا لذة ولا شبهة الرياء. (وأنا 
أجزي) بنفسي ثواب صومه كما أخلص لي في هذه الطاعة بحيث لم يطلع عليه 
الناس» وأثيبه جزاء عمله بنفسي بحيث لا يطلع عليه الملائكة» وأما ما قالوا من أنه 
يجوز أن يكون مبنيا للمفعول فصحيح معنىّ ودراية لا إسناداً ورواية. 

قوله: (والصوم جنة من النار) فإنه لما تَحَمَّلَ حرارات الدنيا في صومه 
جوزي بالنجاة من حرارات جهنم. 

قوله: (ولخلوف فم) إلخ» سبق بيانه غير بعيد. 

قوله: (فليقل: إني صائم) هذا القول إما يخاطب به نفسّه: إني صائمء ما 
لي وللتنازع والشاديويل الذي يبغي لي هو الصين على إبداته, أو المخاطب به 
هو الجاهل عليكء أي: فليقل: إني صائم فلا تتعدٌ علي إكراماً للصوم. أو لأني لا 


a 


5 


۷٤ [‏ ] حم: 61٤/۲‏ تحفة: ۱۳04۷ . 
)١(‏ فى نسخة: «فإن). 








0 ۹٩ 


e‏ ادم 


2 و - ا 2 ل حي 7 = E‏ و ت 0 
ال ابو عیسی: یی ایی هرر یگ حَسَنٌ عَرِيبٌ من هدا جه 


كر ر ق ق 8 2 


6 کی اد بن شا ٿا بُو عَامِر العَقَِيّ عَنْ هسام بن سَعْيِ 
عل أي حا عن تل ف سد عَنِ النَّىَ كل قَالَ: «في الجَنَّةِ بَانٌّ0') 
دع ی الات يُذعَی لَه الصَاِمُو قسن گان مِنَ الصَّائِمِينَ دََلَهُ وَمَنْ دكا 4 
اة بَدَا). 


el 
1 


قال أ 8 ا - 7 ا ت 8 2 9 
2 س ەو ت ةق ل ت اج واه 0 ع 
71 - حدثنا قتَيبّة» نا عبد العَزِيزٍ بِنْ مَحَمَدِء عن سهيل بْنِ أبي 
ٍ 2 0 سهدي >1 . >6 دى 1 إل i‏ َه 2 
ع عَنْ أبيه» عَنْ أبي هْرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يلِ: «إلضَّائِم فَرحتا 
ا نعو ا ر 
حَة حِينَ يَفْطِرُ وَفْرْحَةُ حِينَ يَلقَّى رَه 


أتجاهل بك» وفي الحديث على الاحتمال الأول والثالث إشارة إلى أن من شأن 
الصائم احتمال مثل هذه المكاره أيضاً فإنه نوع من الصبرء وعلى الثاني إشارة إلى 
أن الناس لا ينبغي لهم المعاداةٌ والتمادي على مثل هؤلاء والتفحش في الكلام بهم. 
(قال: في الجنة باب يدعى الريان) في الحديث إشكال يأتي بيانه مفصلاً 
إن شاء الله تعالى. 
قوله: (وفرحة حين يلقى ربه) فيجازيه على صومه. 


[° ۷1[ خ: A41‏ م: 01:5 جه: 1119 حم: ه/ ۳ تحفة: الالاء. 
[ككلا]اخ: 01905 م: ١اين: ٤‏ جه: 0.1778 حم: 1/۲ تحفة: ۱۲۷۱4۹ . 
(1) في نسخة: «إن فِي الجن لََابَاه. 








واب الوم ۹۷ 


ده - بَابٌ ما جَاءَ في صَوْعٍ الدَّهْرِ 


۷ - حَدَّكنًا قَتَيْبَةٌ تيك و دم 007 د 


ES‏ ا لا ضاء 8 ل 
يَفْطًْا. 

وي الاپ عَنْ عَْدِ الله بْنِ عَمْرِق وَعَبْدِ الله بْنِ الشَّخَيِ وَعِمْرَانَ بن 
حَصَين» وَأبِي مُوسَى. 


هه - باب ما جاء فى صوم الدهر 


قوله :(لاصام ولا أفطر) سأل السائل عمن صام الدهرٌ و1 ي؛ يتن الأيامَ المحرمة 
أو سأل عمن صام غير هذه الخمسة الأيام» وسبب النفي على الأول ظاهر؛ لأنه لم يدرك 
بصيامه فضيلةٌ معتدًا بہاء وإن ل يِخْلُ صومُّه عن أجر؛ لأنه ارتكب فيه رما" » وعلى 
الثاني النفيٌ نفيٌ الانتفاع أي: لم ينتفع بصيامه لاعتياده ولا بإفطاره لعدمه. 


وقوله: (أو لم يصم ولم يفطر) شك من الراويء وفي الثاني من التأكيد ما 
ليس في الأول. 


]١[‏ أي: كراهة تحريم» وقد تقدم من أن المحرم قد يطلق على المكروه التحريمي لقربه منه. 


[737] تقدم تخريجه في 549/. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الزمانى». 








۹۸ اکرب الدَري 

E TE‏ ققاةة عريك بعد 

وقد گره قوم مِنْ أَهْلٍ العم صِيَام م الدّهْرِ وَقَالُواء إِنّمَا ڪون صِيَامُ 
الدَّهْرِإدًا لم يُفْطِرْيَومَ الفظر وَيَْمَ الأضحي: ريام التَّمْرِيق فَمَنْ أَفْرَهَذِهٍ 
اليم ققد خَرَحَ مِنْ حَدّ الكَرَاهِيَةَ وَلَا يَكُونُ قَدْ صَامَ Aa‏ 
روي عَنْ مَالِكِ بن ای وَهْوَ كَوْلُ الشَّافِعِيّ. 

ول حك وإِسْحَاقُ َحْوَا اواك الي دنه ذا 
غَيْرَ هَذِوِ الحَمْسَةٍ ليام الي تھی عَنْهَا رَسُولُ الله د يوم الفِظرء وَيَوم 


ع نے 2 


الاضحَى» رایام التَشْرِيقِ 


3 - يَابٌ ما جَاءَ في سَرَدِ الصوم 


سين 0 مو 


۸ - دتا قبت تا EE E‏ الله بْنِ 
شَقِيقٍ) قال: 0 عا ىه عن صيام الت 44 قالف": کان يَصومٌ حتى 
ا ِ خی كقُول: قد أَفْطن وَمَا ضصَامٌ صَمُولُ الله لله شَهْرًا 
كاين اوتا 
الي 


6n 


ا 5 2 ki‏ 7 £ اع ابن 8 ار 8 
. * کن 24 حا اس ۰ 
9 س م ی سے ع س 8 کک ع 28 1 


[51 - باب ما جاء في سرد الصوم] 


۷1 خ: 06م ن ۳ حم: ٦‏ / ؟”” تحفة: 57905 .١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «لا نحب). 
(0) فى نسخة: «فقالت». 








الوا الد ۹۹ 


5 - حَدَنَنَا عَلِي بن 3 جر نَاإِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَنِ عَنْ خُمَيْد حُسیْیِ عَنْادیں 
كاله E‏ م النَبيَ كَل قَالَ: 2 TT‏ ك 1 


و 


e‏ ر خی یری اک لا رید لصوم من شی کے۱ 
لا تَمَاء أَنْ َرَاهُ م ين الیل مُصاما إلا ريه مُصله رلا كايإ رأة تيا 


8 


لا عِيسّى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

۷۷ دیا هناد کا تا وکیع» » عَنْ مِسْعَرِ وَسُفْيَانَه عَنْ كيبي ن 
ٿاٻتِ٬‏ عَن ابي ا قال الله : 
أَفْصَل الصوم صَوم أ خي داو كَانَ يَصُومُ يوم وة یو ا يردا لاقی). 


فول نكيت ا ا E‏ 
إلا رأيته نائماً) هاهنا سؤال عن قيامه في الليل لم يذكره الراوي» والمراد من قوها ذلك 
آنه كان في الليل يصلي بعضه وينام بعضه» فأيّ الحالين شتته أن ترى رأيته» وليس المعنى 
رؤيته مصلياً ونائا في زمان واحد» والمقصودٌ نفيُ النوم عنه كل الليل والقيام كل الليل. 

والمقصوه من الروايات المشتلنة في باب الصوع التي أوردها هاهنا إثبات أنه 

قوله: (أفضل الصوم صوم أخي داود كان يصوم نوما ويفطر يوماً) هذا 
مما يشق على النفس الدوامٌ عليه؛ لآنه لا يعتاد الصيامَ ولا يعطى له الطعام» فكان 
الدوام على هذا لا يتيسر إلا ممن يسهل له مقابلة النفس التي هي أعدى عدوك 
فناسبه قوله: (ولا يَفِرٌ إذا لاقى) يعني أنه لم يكن شديداً في مقابلة نفسه فقط» بل 
۷41 خ: 0:0١‏ حم: ۳| ١١ ٤‏ تحفة: 0۸٤‏ . 


.۸ 1۳٥ ۱م 09ن ۳۷ جه: 011/05 حم: ۲/ 4 تحفة:‎ E] 
فى أصولنا الخطية: «وكنت».‎ )١( 








ا لكوم لدي 
ال أَبُوعِيسّى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
واو لكاي اانا E EE E‏ 


وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: أفْضل الضيام أَنْ يضوم يرما ماويه EE e‏ 
هَذَا هُوَأَسشَّدٌ الصّيَامِ. 


اه - بَابُ ما جَاءَ في كْرَاجِيَةٍ | لصوم يَوْمَ الفظر وَيَومَ البّحْره» 


ا 


30 - هو ع ماس س ةدماه 3 سے 8ت 
۷۷ دتا دة »نا عبد العَزِيزٍ بِنْ محَمدِء عَنْ عمرِو بن يَحَيّى) 


عَنْ أبيهء عَنْ أبِي 7 الْخُدْرِيٌ َالَ: تَهَى رَسُولُ الله كي عَنْ صِيَامَر 


2 


وف الاپ عَنْ عَم وَعَلِيٌّ اة راي هَرَيْرَة وَعقَبَة بن عامِرء 


قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبي سَعِيدٍ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيمٌ وَالعَمَلُ عَلَيْ 
عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 
قال أبُوعِيتَى: وَعَمْرُوبُْنُ يَحْيَى هُوَابْنُ عْمَارَةَبْنِ بي الحَسَنِ الارن 
الْمَدِيِيٌ وَهُوَئِقَهُ رَوَى عَنْهُ سُفْيَانُ النَوْرِيُ وشحب وَمَالِكُ يْنُ أذْين. 


س ع ر 0 - 
كان جريئاً شجاعاً فى مقابلة الأعداء الأ خر أيضا. 


[الالا]اخ: 01١11‏ م: لاالى د: 1۷ حم: ۳/ 41 تحفة: € 660 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «المكي». 

(1) قال النووي في «شرح صحيح مسلم)» (8/ :)١5‏ وقد أجمع العلماء على تحريم صوم 
هذين اليومين بكل حال. 








ابوا تالصوم ا 


- حَدََّنَا مُحَمّدُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ أبي الشَّوَاربِ» نا يَزِيدُ بْنُ 
زُرَيْع» نا مَعْمَرٌ عن لري عَنْ أبي عْبَيْدٍ مَل عَبْدِ اليَْمَنِ بْنِ عَوْفٍ 


000 


0 شَهِدْتٌ عَمَرَ بن الحَظاب في يَوْم تخر N EDA‏ 
ثم قَالَ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله ل نى عن ضرم هَدَيْنٍ الِيَوْمَيْنِ ما يوْمُ الفظر 
َفِظِرُحُمْ مِنْ صَوْمِكُمْ وَعِيدٌ لِلْمُسْلِمِينَ وما يَوْمُ الأضحَى فَكُلُوا مِنْ 
خم شان 
ال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتُ صَحِيحٌ. وََبُوعْبَيْد مول عَبْدِ الرَحْسَنِ 
عَوْفٍ: اشئة سَعْد ويل لَه مَؤلَ عَبْد اليّحمَنِ بْنِأَزْهرَأْضَاه وَعَبْدُ لرَحْمَنِ 
ابن متخ ان 8 عبر النقتن أن كوف 


۸ - بَابُ ما جَاءَ فى كرَاهِية صَوم ايام الَشريق“ 


6 0 اس و چچ E‏ 
VY‏ دي ةنا oO‏ وک م» عَنْ مُوسَى بن عَلِيّ» عَنْ أبيه» عَنْ عقبَة 


[1]خ: ۰۹4۰ م: ۰۱۳۷ د: ۲۱١‏ ك في الکبری: ۲۸۰۲ جه: ۰۱۷۲۲ حم: 255/١‏ 
تحفة: ٠١١١۳‏ . 

2۹:71 :2 ۳ حم: 6/ ۱0۲ تحفة: 4441. 

)١(‏ في نسخة: «النحر). 

(؟) أي: الأيام التي بعد يوم النحرء وقد اختلف في كونها يومين أو ثلاثة» ذكر الحافظ في «الفتح» 
(508/5): وعن ابن عباس وعطاء: هي أربعة من يوم النحر إلى ثالث عشرء والأئمة الأربعة 
على أنها ثلاثة بعد النحرء كما حكي عن فروعهم في «الأوجز) (1/ 587). كذا في «بذل 
المجهود) (//509). 








۲ کرک الذي 


ابْنِ عَامِرِكَالَ: قال رَسول الله : يَوْمُ عَرَفَة وَيَوْمٌ الذَحْر »ويام الشّمْريقِ”» 


وف لابا پا کن علي وَسَعْلِ واپي هريرَة وجابرء وة وڊشر 0 
سحيو وعد الله بْنِ حَدَافَة ا ا غو اال ین 
مالك و وعمرو دن الْعَاصء» عبن الله ٠‏ رو 


ا حَدِيثُ عُقْبَةَ بن عَامِرٍ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم: يَحْرَهُونَ صِيّاة”" أيّامِ التّمْرِيق» إلا أن 
وما من أصْحَاب الب كله وَعَيْرِمْ رَكَمُ حا لمكم إِدَالمْيَجدْ هَذْيا وَل يض 2 


-ه 
3 


في العَشْرِأنْ يَصُومَ | ام التَّمْرِيقه وَبِهِيَقُولُ مَالِكُ بْنُ نيس وَالشَّافِعِيُ وَأَحْمَدُ 
وَإِسْحَاقٌ. 


الأب تى: وَأ هرات يُوأوت: موتى م غلي بن واج أ 


ضر يَفُوُون: مُوَى بن عليه وَل مث فَُيَة يوه سمغت اليك بن 
تعد بول قال عو E‏ لعل اعقاو ا شاد اه 9 


58 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح» (5/ 57 7): وسميت أيام التشريق لأن لحوم الأضاحي تشرق فيهاء 
أي: تنشر في الشمسء وقيل: لأن الهدي لا يدحر حتى تشرق الشمس»ء وقيل: لأن صلاة 
العيد تقع عند شروق الشمسء وقيل: التشريق التكبير دبر كل صلاة» انتهى. 

(۲) في نسخة: «الصيام». 








ا تالصوم ال 


وات ما جاه فى کا اجا زاف 


ا 


+ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُرَافِع النَيْسَابُورِي وَمَحْمُود بْنُ عَيْلَانَ وَيَحْيَى 
E‏ کید EN EOE E‏ » عَنْ 
ٳبرَاهِيمَ بُ عَبدِ الله بن قارظء عن اساپ بْنِيَزِيدَه عَنْ رَافِع بْنِ خَدِيج» عَنِ 
النَّبِيَ كَثِِْ قَالَ: «أَفْطرَ الحَاجِمُ وَالمَحْجُومً). 

ا الاب عَنْ سعد وَعَلِيٌّ) بكاو تن أله وَتَوبَانَ» ولعقاى ون 

دْمَهَ وَمَعْقِلٍ بْنِ يََار وَيُقَالُ: مَعْقِلُ نْنُ سِنَانٍ وَأَبِي هْرَيْرَة وَابْنِ عَبایں) 
0 

قلأتو عيض : : حَدِيثٌ رَافِع بْنٍ خَدِيج حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

25 غ حَنْبَا 


المج كبيج 


ا 5 1 
ود کر عن غل ن عبد اده 


۳ 


نه قال: اأص شَيْءِ في هَذَا الاب حَدِيِثٌ 


س 
9 
— 


که قال اصح َء في دا الاب حَدِيثٌ 


5 - باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 
قوله: (أفطر الحاجم والمحجوم) أي: تَعَرَّصَا' للإفطار, أما الأول فلجذبه 
الدمّ بفيه» وعسى أن يبدر إلى جوفه. وأما الثاني فَلِمَا يطرأ عليه من الضعف بسبب 
خروج الدم. 
11 توجيه للحديث على رآي الجمهور فإنهم قالوا: إن الحجامة ليست بمفطر. 


. ٥7 تحفة:‎ 1٥ /۳ حم:‎ [۷۷ 4[ 








٤‏ کرک لدي 


e ص‎ Ks a2 5 2 ق‎ 50 5 O. E 
تبان وَشَدَادٍ بن آؤیں؛ لان يَحْيّى بْنَ أبي ٹیر رَوَى عَنْ بي قلابَة الحَدِيثين‎ 
2 او 0 ع و ثم 85 ےم ت‎ 2 


وقد گرة وم ن أل اليم ن أضحاب الین 16 ا 
SS‏ ِنهم: اوک 


قال أَبُو عِيسَى: سَمِعْثٌ إِسْحَاقٌ بْنَ مَنْصُورٍ يَقُولَ: قال عَبْدُ الحم 
مَهْدِجٌ: مَنِ احْتَجَمَ وَهُوَصَائِمٌ علي القَصَاء. 
قَالَإِسْحًا 


قَالَ!ِمْحَاقُ بْن مَضور: وََكَدَا قَالَ أَحْمَدُ بْن َنب إن حاف ِن 


ت 


قوله: (لأن"' یحیی بن ابي كثير روى عن أبى قلابة الحديثين) لما 
كان الوجه في كون الحديث الأول صح رواية!"! يحيى بن أبي كثير قال: روى 
هذين الحديثين أيضاً هو الذي روى حديث رافع بن خديج» وهو يحيى , ون ا كيز 


13] أجمل الإمام الترمذي في هذا الكلام» ولذافسره الشيخ بأنه دليل لصحة الحديثين بمقابلة الحديث 
الثالث أي: حديث رافع» ونص كلام الحافظ ابن حجر أنه دليل لصحة الحديثين بأنفسه) إذ 
قال : ونقل الترمذي أيضاً عن البخاري أنه قال: ليس في هذا الباب أصح من حديث شداد 
وثوبان» قلت: فكيف بم فيهما من الاختلاف يعني عن أبي قلابة؟ قال: كلاهما عندي صحيح؛ 
لأن يحيى بن أبي كثير روى عن أبي قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان» وعن أب قلابة عن أبي الأشعث 
عن شداد» روى الحديثين جميعاًء فانتفى الاضطراب وتعين الجمع بذلك» انتهى. 


)¢ «فتح الباري» (:/ لاا .)١‏ 








1۰° 


كال الو عبتي ولخبرق الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدٍ الرَعْفَرَانِقُ كَالَ: َال 
الشَّافِِيُ: د رُوِيِ عَنِ لني بل أنه احْدَجَمَ وَهُوَصَائم وَرُويٍ عَنِ اللي ل 
أَنَهُ قَالَ: أَفْظرَ الحَاجمْ مُ وَالمَحْجُومً). ولا عْلَمْ, وَاحِدَا مِنْ هَدَيْنِ الحَدِيئَيْن 
تَابِتَاء ل الحِجَامَة وَهْوَ صَائِمْ اع اا وَإِنِ احَتّجَمَ 2 
صَاِم لم أَرَدَلِكَ أَنْ يُقَطَرهث 


فكان أيضاً مثله في الصحة, ولا وجه للترجيح مع أن هذين الحديثين يتصلان إلى 
النبي يه بوسائط هي!١'‏ أقل من وسائط حديث رافع بن خديج» فليسأل. 

قوله: (ولا أعلم واحداً من هذين الحديثين ثابتاً) أي: باق" حكمه 
غير منسوخء يعني لا يمكن الحكم على شيء منهما بالنسخ ولا بعدمه لعدم العلم 
بالنسخ لجهالة التاريخ» ولما كان احتجامه عليه السلام في حجة الوداع لزم القول 
بنسخ رواية: «أفطر الحاجم» لو حملت على الحقيقة» ولا احتياج لنا إلى القول 


]١[‏ لكن الأسانيد التي تقدمت من كلام الحافظ لا فرق فيها في الوسائط» فإن بين يحيى وشدادء 
وكذا بين يحيى وثوبان واسطتين: إحداهما أبو قلابة» والثانية أبو أسماء أو أبو اللأشعث» 
وكذلك واسطتان بين يحيى ورافعء ولذانَبّه الشيخ في آخر كلامه بقوله: فليسأل. 

1 اضطر الشيخ إلى هذا التوجيه في كلام الشافعي لأنه صَحَحَ حديث: «أفطر الحاجم والمحجوم» 
جماعة» ويحتمل أن الإمام الشافعي رحمه الله لم يذهب إلى تصحيحه كم لم يذهب إليه غيره أيضأء 
فبكون الغرض من كلام هذا الإشازة إل تضعيفة» وقال أبو الطليب؟2© كانه أراد ذلك من جهة 
الإسناد الخاص كما ذكره المحقق ابن الام أن الحديث أخرجه الترمذي وصححه. وبلغ أحمد أن 
ابن معين ضعَفه وقال: إنه حديث مضطرب» وليس فيه حديث يثبت» ثم قال: وأما رواية «(احتجم 
وهو حرم صائم» وهي التي أخرجها ابن حبان وغيره عن ابن عباس أضعف سنداً» انتهى. 


.)١58/5( «الشروح الأربعة»‎ )١( 








0 الكومّب الذي 
قآل I O a‏ 


ي 


5 ال ا 


5 


و ھە 84 


AEE LS‏ ذلك 


٥۵‏ - حَدَّمَنَا د 0 3 بْنُ هِلَالٍ البَصْرِيُ» نا عَبْدُ الوارثِ بْنُ سَعِيدِء ا 
E‏ مياسن قَالّ: احَتّجَمَ 0 الله بل وَهْوَ مُحْرِمُ 
2 


0 


قال ھی هدا دف صجيح 


د ا ف حر افا A a,‏ ۴ ا 5 8 هم 55 
کا رَوّى وَهيب نحو رِوَايَة عبد الوارث؛ وروی إسماعيل بن إِبرَاهيمء 


بالنسخ في حق الصائم أيضاً لما بينا من تأويله؛ فإن الإفطار لما لم يك إلا بدخول 
لي ء في الجوف أو يشيع من قفا السهرة» ولم يعقق ماهنا شي معيما لزم حمل 
قوله عليه السلام: «أفطر) على المجاز لعدم صحة نفي الذات الذي هو حقيقة» 
والآخرون لما لم يذهبوا إلى مطابقة الأصول احتاجوا إلى أنه منسوخ أو الحجامة 
مفطرة على خلاف القياس. 


1[ ۷۷[ خ: ۱۸ :۰۰۲د ۳ ن في الکبری: ۳۲۰۲ حم: ١/””؛»‏ تحفة:09184. 
)١(‏ زاد في نس خة: «للصائم». 

(0) فى نسخة: «فى). 

() في نسخة: «(حسن صحيح١.‏ 








واب لصوم 0 
عن ارت عن ع م RD TFET‏ 

كوبا ME EO EE‏ 
لأنُصَارِيٌ» عَنْ حَبيب بْنِ الشَّهِيِ عَنْ مَيْمُونِ بْنِ مِهْرَانَه عَنِ ابْنِ عَبّای: أن 
لي E‏ 

كال أثو خيس : هَذَا حَدِيتٌ حَسَن غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهٍِ 

- حدقا أَحْمَد بْنْ مَِيع» نا عَبْدُ الله بْنْ درس عَنْ يَزِيدَ بْنِ 
ا عن ابن عَبَّاي: أنَّ الي ل احْتَجَمَ فيا بين مَك 
وَالمَّدِيئَةٍ وَهْوَمُحْرِم صَائِمُ. 

رفي الاپ عَنْ اض سي وَجَابنٍ 5 
قال بُو عِیسّی: حَدِيتُ ابْنِ عَبّاين حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَقَدْ دَهَبّ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْمِ ِنْ أَصْحَابٍ النّبِيّ يه وَعَيْرِمْ إِلَى هَذَا 
الحَدِيثِه وَلَمْ يَرََا بِالحِجَامَةٍ TOE‏ وَكُوَ ول سَفِيَانَ التؤرئٌ» وَمَالِكِ 


e 


6n 


ابن و والشافيء 60 


1ن في الكبرى: 7371 حم: ”١‏ تحفة: /ا5600. 

۷1 د: ۲۳۷۲ ن في الكبرى: ۱۱ جه: ۲ حم 1/١‏ تحفة: 164٥‏ . 
)١(‏ سقط «عن» فى أصولنا الخطية. 

(5) زاد فى نسخة: #الخدري». 

)۳( زاوی ب «وأهل الكوفة». 








0 الكوكّب الذي 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية الوصًالِ في الصيَام 


ت 


VV۸‏ - حَدَتَنَا تر بْنُ عَلِيَّ الْجَهْضصَمِيٌ تا ا 
الحَارِث» عَنْ سَ سید نابي عرو عن قا عن أ قال: ا سول الله کا 
لا د ُوَاصِلُواء قَالُوا: فَإِنَكَ ؛ مُوَاصِلٌ يا رسوا سُولٌ الله! قَالَ: (إنّي لَسْتُ كأُحَرِحُمْ إِنَّ 
رد رټ يطْعِمُنِي وَيَسْقِينِي). 


َف الاب عن علي واي هرَيرَة وَعَايْشَةَ وان ج وجابرء واي 
كيد سَعِيدِء وَبّشير بن الخصاصية. 


١‏ - باب ما جاء فى كراهية الوصال فى الصيام 


e‏ ا ك 
معنييه» فقال بعضهم: إنك يا 0 الله ! | تفعل اجا قسميها!؟ فقال: (إنى لبك 
كأحدكم يطعمني ربي ويسقيني) إما حقيقةً عن طعام الجنة وهو لا يضر لا 
بالصوم ولا بالوصالء أو مجازاً والمراد التقوية كما تحصل بالطعام؛ فمن كان" 'منكم 


]١1[‏ وهو القسم الثاني» وصرح في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: أن الوصال بالقسم 
الأول لم يثبت عنه بي انتهى. قلت: ويؤيد ذلك ما ورد من التأكيد في تعجيل الإفطار 
والوعيد في تأخيره» لكنه يشكل عليه أن عامة نقلة المذاهب وشراح الحديث وأهل الفروع 
فسروا الوصال بترك الإفطار مطلقاًء فتأمل. 

[؟] الكلام مختصر جدّاء وتوضيحه: من كان منكم مثل ذلك أي: يحصل له التقوي بالصوم 
والعبادة كما يشاهد في بعض المشايخ - فيجوز له أن يفعل ذلك» وعلى هذا فلا اعتراض 
على من واصل بعد الصحابة من بعض المشايخ الصوفية. 


[ ۷۷۸[ خ: 011 م: 0۱۹ حم: ۳/ 0۷١‏ تحفة: .۱۲۱١‏ 








باب الور 4 
ال : 


بو عِيسَى: حَدِيتُ أن حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيٌ. 


ر 


6n 


مثل ذلك فعل» فلا اعتراض على من واصل من بَعِهم» وقد ثبت انهم واصلوا معه 
بأمره» وإن كان تبكيتاً لهم وتوبيخاً على ما أصرّوا("". 

وكان!!! منعه لهم عنه لئلا يضعفواء فيفوت ما قصد منهم من الجهاد وانتظام 
أمور المملكة وأخذ الصدقات وغير ذلكء لا لمعنىّ في ذات الوصالء ولذلك نهاهم 
عن الرهبانية وغيرها من المشاق التي هي مُخِلَةٌ بالانتظام ونشر شرائع الإسلام» مع 
أنه رغب الآخرين في الخلوة والوحدة» فقال في رجل في غنيمة له ما قال" وغير 
ذلك» ويمكن أن يكون السؤال عن القسم الثاني فحسب» yT‏ 
عليهم ورأفة بهم» وما يتوهم من أن متصوفة المتأخرين كيف ازدادوا عن الصحابة 
حتى إن هؤلاء يواصلون فلا يأكلون شيئاً غير جرعة من ماء أو لوزة أو تمرة» ويديمون 
على ذلك أياماًء حتى إن بعضهم كان يواصل فلا يأكل شيئاً غير جرعة الماء إلا لوزة 


[1] وهذاعلة لمنعه ية عن الوصال والرهبانية ونحوها. 

[۲] فقد روي هذا المعنى في عدة روايات من أبواب الفتن والجهاد وغيرهاء منها ما روي عنه 4ي 
ا ل غنم يبع بها شَعَففَ الجبال» الحديث لمالك والبخاري وأبي 
ذاود والسائ 7 "'» وروي عنه يَلِ: "ألا أخبركم بخير الناس منزلًا؟» قلنا: بلى يا رسول الله! 
قال: «رجل أخذ برأس فرسه في سبيل الله [حتى يموت أو يُقَتَلَء و] أخبركم بالذي يليه». 
قلنا: نعم» قال: «رجل معتزل في شِعْب من الشعب يقيم الصلاة» الحديث» وغير ذلك كما 
في «جمع اقرا" 


(۱) راجع «(صحیح البخاري» (51 21/5 1/757) و(اصحيح مسلم) .)١١١521١١1(‏ 

(۲( «(صحیح البخاري» (19): «موطاً الإمام مالك») (/53060). «سئن أبي داود) (2))5559 
«سنن النسائي» )٠٥٠٥١١(‏ وانظر: «جمع الفوائد» ۷٠۹ /٤(‏ رقم: .)٩۷۷١‏ 

ف - جمع الفوائد» ('/ 5 رقم 1/ )٠١‏ وعزاه إلى مالك والترمذي والنسائي (5054) بلفظ. 








9 الکو الذي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْل العله(: كَرهُوا الوصَالٌ في الصَيّام. 
روي عَنْ عَبّد الله بن الو رِأنَهُ كان يُوَاصِلُ الأَيّامَ وَلّا يُفْطِرٍُ 


۰ 
۰ 
2 


5 - بَابٌ ما جَّاءَ في الجَنْبٍ يُدْرِكُةُ القَجِرٌ وَهْوَ يُرِيدُ الصَوْمَ 


ا 


22 2 ك2 م 0 ي ص ٤‏ 3 0 سه 
6- حَدَثْنَا قتِيبّة» نا الليث» عن ابن شِهَابِء عَنْ ابي بكر بن عبد 
- و 
a‏ ا Es OZR SR EEA‏ 
البَّحْمّن بْن الحَارِثِ بْن هِمَاءٍ قَالَ: أَخْبَرَئْنى عَائْسَةُ وَأمُّسَلَمَةَ رَوْجَا النّبِت كلله: 
٣‏ 5 ى ااا ا وہ د اا ہو رو وو ق ê‏ خاو 1 م د ا 
س و 

4 00 ع ل افو ل ل a RAEN‏ و 

2 0 لو 7 حر س2 َه 6 ملي 2 ف اق م 35 

وَالعَمَلَ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَكْثَرِ أَهْلٍ العلم من أصحَاب النيي ب وَعَيرهم» 
Es els o a‏ م 5-0 


بعد شهر؟ فالجواب أنه لا يلزم بذلك تفضيلّهم على الصحابة رضي الله عنهم؛ فإن 
هذا فضيلة غير مقصودة وزيادة فيما هو واسطة للوصول إلى المطلوب» وهؤلاء قد 
وصلوا ببركة صحبة النبي يَلِةِ من غير احتياج إلى هذه الرياضات والمجاهدات» 
وشاهدوا شاهد الحقيقة من غير اختيار لهذه الأربعينات والمراقبات. 


5" - باب ما جاء فى الجنب يدركه الفجر وهو يريد الصوم 
قوله: (وقد قال قوم من التابعين: إذا أصبح جنباً يقضي ذلك اليوم) 


ENN‏ 1 م: 0۱۰۹ د: ۳۸۸ ك في الكبرى: 259095 حم: ,»”١١/١‏ تحفة: 
ATTA‏ . 


)01( في نسخة: «عند أكثر أهل العلم». 








ااال ۱۱ 


قال قوم مِنَ التَّابِعِينَ: إِذَا أَصْبَحَ جُنًا يَنْضِي ي ذَلِكَ اليَوْم ولك 


۳ - باب ما جَاءَ فى !ج جَابَةٍ الصَّائِم الدّ رين 


6 


ء 


بالا تا نه كد دا ان البَصْرِيٌ» نَا مُحَمَّدُ بْنُ سَوَاءِ نَاسَعِيدُ بْنُ أبي 
عَرُوبَة عَنْ أجُوبه عَنْ مُحَمّدٍِْنِ يرين عن ابي هرَيْرك أن الي 4 قال دا 
دُعِيَ أحَدحُمْ u‏ طعام فَلْيُجِبْء َإِنْ کانَ صَائماء 1 يعنی: الغا 


ومستندهم في ذلك ما ثيب إلى أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً: «لا صيام!!؟ لمن 
أصبح وهو مشتغل بأهله. ولا شك أنه جنب حينئذ أيضاًء أو النفي نفي الكمال كما 
قال: «لا إيمان لمن لا أمانة له»» فإن المندوب له أن يحصل الطهارة ويهتم بأمر 
صومه قبل الأخذ في الصوم وقبل إدراك الصبح. 
س 0 ع 5 
۳ - باب ما جاء فى إجابة الصائم الدعو 


قوله: (إذا دعي أحدكم إلى طعام فَلَيُجِبٌ) إذا لم يكن هناك محظور 
شرعي» ولم يكن الداعي فاسقاً ولا الطعام حراماء وأما إذا ذهب ثم علم أن هناك 


I‏ وأخرج البخاري تعليقاً عن همام وابن عبد الله بن عمر عن أبي هريرة: «كان النبي كَل يأمر 
بالفطر» قال الحافظ: آما رواية همام فوصلها أحمد وابن حبان"» وأما رواية ابن عبد الله = 


]۷۸°[ م: ۱د 7 )حم ۲/ ۹ تحفة: ۱٤ ٤۳‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب فيمن يدعى للطعام وهو صائم». 
(۲) «فتح الباري» .)١55/5(‏ 

() «مسند آحمد) )۸۱٤٥(‏ و«(صحیح ابن حبان» .)۳٤۸٥(‏ 








۱۱۲ اكوك لدَرٍَ 
ا 2 ا نَصْرٌ بن عَلِنَ» تا سْفْيَانُ بْنُ عْيَيْئةه عَنْ أبِي الزَّنَاِ عَنٍ 
الأَغْرَج عَنْ ن ابي و عن النَِّيّ قال: «إدا 2 ا وهو ا 

كَلِيَقُلُ: ل صَائم). 
َل بُوعِيَى: فكلا" الڪڍياين في َڌا لتاب عَن أَبِي هُرَْرَة َس 
4 - باب ما جَاءَ في راه صم لاإ يِن َوْجها 


محظوراء فإن كان على السفرة يقوم» وإن كان في مكان آخر يصبر» وليس الأكل 
داخلاً في الإجابة» إنما هي الذهاب إلى منزله» ثم إن أصرٌ على أن يأكل فليأكل وإن 
كان صائماًء وإن اكتفى بالنزول إلى منزله وله عذر في الأكل له ذلك» وما اشتهر 
من أنه يأثم بالقيام عن السفرة غير شبعان فغلط محض لا أصل له. بل الذي هو 
ضروري لتطييب قلبه إنما هو الأكل وإن كان لقمة» ولا منافاة بين روايتي: «فليقل: 
إني صائم» و«فليصل» إذ المقصود جمع الأمرين: الدعاء له وبيان عذره في الامتناع 
عن الأكل» ومع ذلك لو علم بذلك حزئّه يفطر ثم يقضي آخر أي: في يوم آخر. 
4 - باب ما جاء في كراهية صوم المرأة إلا بإذن زوجها 


= ابن عمر فوصلها عبد الرزاق"» انتهى. قلت: وقد ورد هذا المعنى من حديث الفض| 
وأسامة أيضًاء كما في «الأوجز)”" 


. 36 تحفة:‎ ۲٤۲ /۲ في الكبرى: 77707 جه: 0 حم:‎ 0١ ۹د‎ :e[VA\] 
فى نسخة: «وكلا».‎ )١( 

() «المصنف» لعبد الرزاق (۷۳۹۹). 

(۳) «أوجز المسالك» /٥(‏ ۷۳). 








واب لصوم 1 
6 - دتتا فيب و وَنَضْرٌ بْنُ عَلِيٌ قا ستيان 13 E‏ عَنْ 
ی الځ اش عأ م هُرَْرة عن النَبن کل قال: «ل 5د د 
وَرَوْجُهَا مَاجِدٌ يَوْمامِنْ غَيْرِشَهْرِ رَمَضَا ضاق إل بِإِذْنهِ). 
وي ا عَبَّاين ابي سَعِيدِ. 
َالَأ 


و 


2 بجر و٤‏ اد ةورم 2 4 جم اع ي م 
بو عِيسَى: حَدِيتُ أبي هِرَيْرَةَ حَدِيثْ حَسَنْ صَحِيح. 


6n 


ع م ت ا هه ده ت 6 ع TR‏ 
وقد رزوی هذا الحَدِيتُ عَنْ أيِى الرّتَادمعَنْ موسى بن أفى گان کن 
e‏ 0 .شر ت س كاك 

بيه» عَنْ ابي هِرَيرَة عن النيي 5 


ا 


6 
e‏ ت افاي + ت - 
6 - بَابٌ ما جَاءَ فى تأخِير قَضَاءٍ رَمَضَانَ 


NRE‏ 000 وا ا و م 
0 الم ا ا رَمُضَا مَضَانَ إلا في 


بل ا 


قوله: (لا تصوم المرأة) فلعله ينوق إليها. 

قوله: (ما كنت أقضي ما يڪون علح) فلعل النبي 5ي يرغب فيها وهي صائمة 
من قضاء رمضان لا تقدر على أن تفطرء وما ني شعبان فكان النبي جي يكثر من الصوم 
فتأمن بذلك عا كانت تخاف منه» مع أن رمضان الثاني قد حضرء فلو تقض الآن أيضاً 
لَكَثْرَ القضاءٌ على ذمتهاء وعلم بذلك جوازٌ التأخير وأن وجوب القضاء ليس على الفورء 


[۷۸۲]خ: ۰9 م: .ن في الکبری: ۰۲۹۳۳ جه: ۱ حم: 7/ 1140 تحفة: ۰۹ 
[87/] حم: 5/ 2174 تحفة: ۱11۹۳ . 








1٤‏ لكوم لدي 


7 E 
sS : بو سكب‎ 


ا تن 0 ي 


رواحي بْنُ سَعِيدٍ الأنصَارِيٌه عَنْ بي سَلَمَكَ عَنْ عَااِمَةََحْوَهَدا. 
- بَابُ مَا جَاءَ في قَضْلٍ الصَّائِم دا كل عند 


ET‏ او + ابن و - - 5 5 ا 
4و e E‏ کا ق 


واختلف!'! فيم| إذا كان القضاء بعد رمضان الثاني» فعندنا لا يجب عليه شيء سوى 
القضاء» وقال الشافعى رحمه الله: عليه القضاء والفدية» ولعله وجد في ذلك رواية. 


[ - باب ما جاء في فضل الصائم إذا أكل عنده] 
قوله: (عن أب ليل عن مولاتها) هذا غلط والصحيح: عن ليلى عن 


1 إذا لم يصم أحدٌ رمضانَ لعذرء ولم يفرط في القضاء بأن اتصل عذره إلى رمضان آخر فقيل: 
يصوم الثاني إن أدركه صحيحاً ويطعم عن الأول ولا قضاء عليه» ومذهب الأئمة الأربعة 
والجمهور: يصوم الثاني ثم يقضي الأول ولا فدية عليه؛ لأنه لم يفرطء ولآن تأخير الأداء 
للعذر جائز فالقضاء آولى» وهذا لا خلاف فيه بين الآئمة الأربعة» أما لو أفرط في القضاء 
بأن زال عذره ولم يقضه حتى جاء رمضان آخر» فهذا مختلف بينهم» فالأئمة الثلاثة على أن 
عليه القضاء بعد رمضان الثاني» ومع القضاء يجب عليه الفدية أيضاء مع الاختلاف في تكرر 
الفدية مع تكرر السنين» وقالت الحنفية: عليه القضاء فقط ولا فدية» وإليه مال البخاري إذ 
قال في (صحيحه): ولم يذكر الله الإطعام وإنما قال: لمَصِدَةمِنَ أيَارِ حر [البقرة: 184]» 
وقال داود الظاهري: من أوجب الفدية على من أر القضاء حتى دخل رمضان آخر ليس معه 


as EN 


حجة من كتاب ولا سنة ولا إجماع» انتهى. هكذا في «الأوجز) مختصرا. 


. ۱۸۳۳۵ تحفة:‎ ۳٦١ /٦ حم:‎ ۳۲١٤ ن في الکبری:‎ »۱۷ ٤۸ جه:‎ ]۷۸٤[ 
.)٠٠١-۳۰۱ /٥( «أوجز المسالك»‎ )١( 








أبْوَابُ الصَّوّم 1٥‏ 
عن الت كَل َالَ: «الصَّائِمُ ا گل عِنْدَه الْمَقَاطِءُ ضَلَّ عَلَيْه التلاشكة: 


قال اپو یی وَرَوَى شُعْبَةٌ هَذَا الحَدِيتَ» عَنْ حَبِيبٍ بْنِ رَيْد [عَنْ 
ا جَدَِه أ عْمَارَة عن اَن ل تَحوة. 

اکا تخ ی غلاق أب ا تاشت کن عیب نر 

يو كال ا ا ا غ 1 
u‏ :أ لي كلا كل عتا تفت إلبه تان َمَالَ: كُلي» 
فَقَالَتْ: ي ماك تقال ل الله ع8: (إِنَّ الضَّائِ ِم لي عَلَيْهِ اْمَلَائِكَةُ 
1 تراه تا قَالَ: احَتّى يَشْبَعُوا. 

قوله: (وروى شعبة هذا الحديث عن حبيب بن زيد [عن ليلى] عن 
جدته أم عمارة) ليس هاهنا ذكر للمولاة المقدم ذكرهاء وإنما المقصود بيان اسم 
جدة حبيب. 

(فقال: كليء فقالت: إني صائمة) لم تفطر صومَها النفل رغبة إلى سؤر 
النبي ب لكونها قادرة على إحراز الفضيلتين بأن تأكل بقية بقية طعامه ي عند الإفطار. 


[1 وفي «لسان العرب»: مفطر من قوم مفاطیر عن سیبویه مثل موسر ومیاسیر» وقال 
العجد ": مقطر من مفاطير. 


[86"] انظر ما قبله. 

)١(‏ فى نسخة: (بنت». 

() «لسان العرب» (0/ 00). 

() «القاموس المحيط) (ص: 576). 








۱۱٦‏ لكوم لدي 


ٿال أبُوعِيمَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنْ صَحِيحٌ وَهْوَأصَحٌ مِنْ حَدِيثِ شَرِيكٍ. 
دا م 1 بْنُ بَنَاِ تا مُحَمََدُ بْنُ جَعْمَِ كا شَعْبَكُ عَنْ 
7 حييپ ابن ريه عن مول اوَلَهُمْ يقال َه َيْلَى؛ ناء غار َبِنْتِ كُعْبء عَنِ 


ت 
سس ا 


التب ي توه e‏ ر فيه: اح HIE EE‏ 
قال آبو عِيسَى: ا رَيْدِ الائضًا ساريٰ. 
0 - بَابٌ ما جَاءَ فى قَضَاءٍ الحَائْضٍ الصَّيَامَ دُونَ الصَّلَاةٍ 
ل ل ل 


لايك أي E‏ ل الله جلك كم 
تَظهنُ e‏ نَا بِقَضَاءِ الصّيّام يِ 1 مَرْنَا بقَضَاءِ الماع 


و 2 2 و 0 


كو عيش : هدا یت من ر قد روي عَنْ مُعَادَهَ عَنْ عَايْسَةَ 


ي أن الْحَائْضَ 


e‏ ي 
و عَبَيدَةٌ هو ابن معتب ّبٍ الضَّبّنُ الكو ر ا 
قوله: (وهو أصح من حديث شريك) لأن شريكاً كثير الغلط. 


[7)] انظر ما قبله. 
[/417/ا] جه: 237037١‏ تحفة: £ ۱0۹4۷ . 








وا تالصوم 11۷ 
8 - بَابُ مَا جَاءَ في كرَاهِيَةٍ مَبَالْعَة الاسْيِنْسَاق لِلِصَائِمِ 
- حَدَّتَنَا عَبْدُ الوَهّابِ7" الوَرَاقُ ر قال ا ا یخی بر 
لي قَال: حاكن إلشاعيل تق كير لال ديقف عاو فخ اقبط أن طبر 
م أبيه قَالّ: كلت َأ 0 اللّه! أخيزني عن الوضوءِء» قال: اشع 0 
e‏ الأصابي وَبَالِعْ في الإِستِنْسَا سَيِنْشَاقء إل WR‏ 


و 


E ٠ 
انا كلك انا وَفالْحَدِيثِ‎ Ts 


و 


٥ 2 7 


500 قلا يَضُومُ إلا بِإِذْنِهِمْ 


GS‏ راق لرن 
as‏ دُمَةَ قَالَثْ: قَالَ ر. سُولُ الله يكلِ: امَنْ نََلّ 
عَلَى قَوْمِ قلا قلا صو مَنّ تَطَوُكًا إلا ِإِذْنِهِمً). 


الأو عيشي هَذَا حَدِيهُ يت مُنْكَرٌ لا عرف أَحَدًا مِنَ الثَقَاتِ رَوَى هَذَا 
قوله: (هذا TT OT‏ 
تابع عليه وهو أبو بكر المدني» وأما أبو بكر الذي روى عن جابر بن عبد الله فهو رجل 
آخر ثقة معتبر. 
[)] تقدم تخريجه في /7. 
[789] جه: 2207517 تحفة: /51/ا51١ا.‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابْنْ عَبْدٍ الحَكّم البغدادي». 
اش E‏ بن حر يا 








١18‏ الكومّب لدی 
1ق ت 8 2 و f‏ 21 ا 17 6 2 0 وه 
لوو ىت دار و ا 


ا اع ع ف REE‏ راد o‏ 0 5 


ل عو 2 ھ 0 ا ي ص 3 o‏ بط و 1 
قو ا 2 E r AE‏ ا 


0 


٠‏ - باب ما جَاءَ في الإعْتِكَافٍ 


ل ب a e ES N KEE‏ رأف بم 
9١‏ - ححَدَنّنَا مَحَمَودٌ بْنُ غيلانء تا عبد الررّاقء تا ونال هری 


عم 
ا اي ا س 


a 0‏ ا م aa a2 a. E‏ 5 ع کا 

سَعِيدِ بن المسّيب» عن ابي هريرة وعروة» عن عَايْشَة: أن النبيّ فط 
Ea a 1 2‏ چ 8 اهب بت اج ت ع م ف ل 

0 ع‎ 5 0 Té 0 ب‎ 0 PE 5 َ 011 

قَال: وَفي البَاب عن اَي بن عب وَأَبِي ليّلى» رَابي سَعِييِ راڏ وَابُنِ 


و ا 


عمر. 


ماس رايا جاه فى الصوكاف 
قوله: (كان يعتكف العشر الأواشر من رمضان حى قيضية الله) هذا 
إما أن يكون تغليباً واعتباراً للأكثر» أو لأنه لما لم يعتكف في رمضان قضاه فكان 
الأمر كأنه لم يَفتْه فصح استغراقها الحكم, والاعتكاف سنة مؤكدة إلا أنها على 
الكفاية دون أن يسنٌ لكل أحدء وتأكٌدُه بدوامه ل عليه وثبوتِ قضائه إذا لم يعتكف 
وفااوعة الصينابة عا 


[۷۹۰] ن في الکبری: ۰۳۳۲٣‏ حم: ۸/۲ تحفة: ۱۳۲۸۵٩‏ . 








نوا تالصوم ۱۹ 
و ت وء الدع قا كر ١‏ ع اع دك م و چ ا و 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث ابي هِرَدٍ وَعَايْشَْةَ حديث حَسَن صجيح. 


۷۹۱ - حَدَّكَنَا هَنَادُ نا أَبُو مُعَاويَةه عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدٍ ید سي عن حَمَرَة ٤ء‏ عن 
EE‏ ل الله وله رن آنا أن ا E‏ 
فى معْتگفه. 


قوله: (كان رسول اللّه إذا أراد أن يعتكف صلَى الفجرٌ ثم دخل في 
معتكفه) استدل بهذا من !١1‏ قال بابتداء الاعتكاف من الفجر كما قال المولى المؤلف» 
والجواب أنه لم يرد بالمعتكف المسجد. حتى يصح ما ذهبتم إليه؛ إذ لا خفاء في 


1 


أنه بيه كان يصلى الفرائض الخمس فى المسجد لا غير» فكيف يرتب الدخول فى 


]١[‏ اعلم أن الاعتكاف على ثلاثة أنواع: النفل» والمنذورء والسنة المؤكدة» واختلفوا فيها باعتبار 
تحديد الوقت اختلافاً كثيراً بسطت في «الأوجز)'» والمقصود هاهنا في الرواية القسم 
الثالث وهي السنة المؤكدة» والجمهور-ومنهم الأئمة الأربعة-على أن يدخل قبيل الغروب 
من آخر العشر الثاني» قال أبو الطيب7") تحت قوله: «صلى الفجر ثم دخل معتكفه): احتج 
به من يقول: يبدأ الاعتكاف من أول النهارء وبه قال الأوزاعي والثوري والليث في أحد 
وليه وكال مالف رابو عنيقة والعافى والحمد: عل فة ت الوت إذا را اكاك 
شهر أو عشرء وتأولوا الحديث على أنه دخل المعتكف وانقطع فيه وتخلى بنفسه بعد صلاة 
الصبح» لا أن ذلك وقت ابتداء الاعتكاف» انتهى. 
قلت: وهكذا حكى المناوي" عن النووي» فما حكى الترمذي من مذهب الإمام أحمد لو 
صح يكون رواية له كما مال إليه أبو الطيب. 


. ۱۷۹۳۰ دن جه: الالال حم: 1 / 5 تحفة:‎ Vip eT‘ TT:[Y41] 
.)٤۳١-٤۳ /٥( «أوجز المسالك»‎ )١( 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١١۷‏ 

(9) «فيض القدير» (45/5» رقم: ٥‏ وانظر: «(شرح النووي» .(٦ /٤(‏ 








عل الکرگب الذري 


TL‏ وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيثُ» عَنْ يَحْيَى بْنِ م سعيڍ٬‏ عن عَمرَةً) 
كان 

وَرَوَاهُ ملك وَغَيْرُوَاحِدِء عَنْ يَحْبَى بْنِ سَعِيدِ مُرْسَلا وَرَوَاهُالأورَاعِيُ؛ 
وَسْفْيَانُ التَوْرِيُ”"”» عَنْ يَحْيّى بْنِ سَعِيدء عَنْ عَمْرَةَ عَنْ عَائْمَةَ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ بَعْضٍ أَّهْلٍ العِلْمِ يَقُولُونَ: إِدَا أَرَاد 
البَجُلُ أَنْ يَعْتَكنٌ صَلَّى المَجْنَ كُمّ دَخَلّ في مُعْتَكفِه وَهْوَ قَوْلُ أَحْمَدَ بْنِ 
حَنْبَلٍ» وَإِسْحَاقَ بْنِ إِبْرَاهِيمَ. 

وقَالَ بَعْضُهُْ: إِذَا أََادَ أنْ يَعْتَكِفٌ فَلْتَغِْبٌ لَهُ المَّمْسُ مِنَ اللَيْلةِ التي 
بريد اَن يک حابن الوروك اا لكيه ار قول سُفْيَانَ 
التَوْرِي» وَمَالِكِ بْنِ 7 


المعتكف على الفراغ عن الصلاة كما قال: صلى الفجر ثم دخل في معتكفه. فليس 
المراد بالمعتكف هاهنا إلا ما كان يُضْرَّبٌ له من نحو قبة وغيرهاء فلا يثبت بذلك إلا 
أنهي لم يكن يدخل في موضع خلوته الذي عينه للفراغ والعبادة إلابعد صلاة الفجر. 

وأما إن ابتداء اعتكافه ودخوله في المسجد كان من أيّ وقت فلم يُمْهّم من هذا 
الحديث» مع أن العشرة لا تتم مالم تنضم إليها الليلة» والمسنون اعتكاف العشرة لا 
التسعة وبعض العاشر» ولا يتوهم انتقاضه بكون الشهر تسعاً وعشرين لأن انتقاص 
يوم وليلة ليس بصنعه» وإنما المعتكف كان على عزم من إتمام العشرة لو لم يستهل 
عليه» فالعبرة للنية والقصد, ولا كذلك بنقص الليلة التي فيها الكلام. 


)١(‏ في نسخة: «(مرسلا). 


(؟) زاد فى نسخة: «وَغَيْرُ وَاحِدا. 








نوات الصو ۱۲۱ 
"١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى لَيّلَّةِ المَدْرِ 
65- حَدَنَنَا هَارُونُ بْنْ و سُلَيْمَاَهُ عَنْ شام 


اي عزو عَنْ أيه عَنْ عَافَِة ِم قَالَتْ: كان سول الله يي يُجَاوِرُ في العَشْرٍ 
الاالخروة وتات وكرل: تحرو يله القذرفي القشر امن رم نَ). 


في البَابِ عَنْ عْمَرَ وَأَِي وجَابِرِ بْنِ سَمُرَة وَجَابِرِ بن عَبدالله» وان 
و وااو ن غاا نوی سیو وکر ا ین 86 


۷ - باب ما جاء في ليلة القدرا'! 
قوله: (يجاور) أي: المسجد ويكون في جوار ربه. 
قوله: (والفلتا بن عاصم) هذا غلط والصحيح: والفلتان!"! بن عاصم. 


[] اعلم أولا: أنهم اختلفوا في وجه التسمية بذلك» فقيل: بمعنى التعظيم لكونها ذات قدر 
عظيم» أو لأن كل عمل يُعْمَل فيها يكون ذا قدر» أو لأنه ينزل فيها ثلاثة ملائكة أولي قدر 
وعظمة» وقيل: بمعنى التضييق لإخفائهاء أو لأن الأرض تضيق فيها عن الملائكةء وقيل: 
بمعنى القدر بفتح الدال أي: القضاء» وثانياً: أنها مختصة بهذه الأمة. وثالثاً: أنهم اختلفوا 
في سبب هذه العطية. ورابعاً: اختلفوا في تعبين هذه الليلة على أقاويل تبلغ إلى قريب من 
خمسين قولاًء بسطت هذه المباحث كلها في «الأوجز». 

["] ضبطه أبو الطيب”" بفتح الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناة من فوق ثم ألف ثم نونء انتهى. 
وفي «الإصابة»7" بفتحتين» قلت: وأهل الرجال كلهم ذكروه بالنون في آخره؛ فما في - 


۲1 :م 0 حم |٦‏ 0 تحفة: 051لا .١‏ 
(۱) «اوجز المسالك» /٥(‏ ۳۷۸-۳۹۷). 

(0) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠١١‏ 

(Vo رقم:‎ 7 ۱۳ /٥( «اللإصابة»‎ )۳( 








۱۲۲ لكوم لدي 
بَكْرَةَ وَابْنِ عَبَّاي وَيِلَالء وَعْبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِ. 


ٿال أبُو عِيسّى: حَدِيتٌ عَائْمَةَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيمٌ وقول َوْلَهَا: يَجَاوِر 


E TE‏ له #القيشرها في النشر الأواشر 
في کل ودر 

وَرُوِيّ عن الي 4 في لَيلَة المَدرِ انها ليله إِحْدَى وَعِشُرينَء وَلَيْلَةُ 
َلاثِ وَوشرینء وَسَنیں وَوشرین؛ وَسَبْع وَعِشْرِينَ» وَدَسْع وَعِشْرِينَ وَآخِرْ 
لجلفين يَتضان. 
قال الشَّافِعِيُ: كَأنَّ هَدَ ِِ عندي والله ألم أن الّبيّ يك كا يُجيب 


1 


ا لَهُ: تَلتَمِسُهَا فِي لَيْلَةِ كَذَا؟ يفو لُ: العَمسُوهًا 
في لَيْلَةِ كَدَا. 


(قال الشافعی رحمه اللّه: هذا وا أعلروان النبى يَلِيةٍ كان 
يجيب على رها سال عه هذا الجراب جار فيما ورد فيه لفط «التمسرا 
و«تحرٌوا» ونحو ذلك, وأما ما ورد من أنها ليلة إحدى وعشرين وغيرها فلا يجري فيه 
ذلك الجوابء إذ هذا إخبارٌ ابتداء منه كَكِْهِ وحاصل جوابه أنه َي لما سئل أنلتمس 
الليلة في إحدى وعشرين؟ لم يرد أن يردّهم عما أرادوا من إحيائهاء فلو أجابهم 
بقوله: إنها ليست فيهاء لَّمَا قاموا فيهاء فقال: نعم» وكذلك في أخواتها الأخرء فهذا 
= النسخ الأحمدية من حذف النون من الكتابة تحريف من الناسخ كما أفاده الشيخ رحمه اله 

وهو كذلك بزيادة النون على الصواب في النسخة المجتبائية والمصرية وغيرهما. 





ار با 


قال الشَافِعِيٌُ: وَأقْوَى الرَّوَاَاتِ عِنْدِي فِيهًا لَيْلَهَ إِحْدى وَعِشْرِينَ. 


2 د لض به ع و ا َي 2100 
قَال أبُوعِيسَى: وَقَدْ رُوِيَ عَنْ أَبَىْ بْنِ كعب أنْهُ كَانَ يَحْلِف انها ليلة 
عراف س ا 1 ١‏ يرم e‏ الل موس كوس م كمه قم رسي قات 
٤ 2 o aa BE 208 2 eê‏ 
وَرَوِيّ عَنْ ابي قلابَة أنه قال: ليلة القدرِ تقل في العَشر الاواخرء 
و في ا سراق 


ا كه - د چ اح 9١‏ ات اها ل Ta‏ 
خبرَتا بذلك عبد بن حمَييِء ٿا عبد الرَزاق٬‏ عن معمَرء عن ايوب عَنْ ابي 
قِلابَةَ بهَذًا. 


ا 


الجواب لا يجري في الروايات الأخر التي ورد فيها لفظ أنها ليلة كذاء وإن كان يمكن 
أن يقال: سبق سؤال ثمة» ولكنه ترك الراوي ذكرّهء إلا أنه يرد عليه أنه لما حكم على 
ليلةٍ بكونها ليله اللقدر ولو بعد السؤال عُلم بذلك كون تلك الليلة ليلةً القدر بقوله: إنها 
ليلة سبع وعشرينء فهذا الكلام ظاهر في كونها ليلة القدرء ولا يمكن إرادة أنه إنما 
قال ذلك ليرغب في قيامها مع عدم الجزم بكونها ليلة القدرء فالجواب!'' أنها دائرة» 
قأجاب كلا منهم حب ما كانت في ذلك العام» أو يقال: أراد أن المرء حين أحيا 
الليل كله ظنًا منه أنها ليلة القدر» ورجاءٌ لتحصيل ثواب طاعة ألف شهر فاحتسب!1] 
أن يعطيه الله هذه المثوبة وإن لم تكن الليلة التي أحياها ليلة القدر» فالمراد أنها ليلة 
كذا_أي: أنها لكم في الثواب إذا أنتم أحييتموها واشتغلتم بالطاعة فيها_ليلة القدر لا 
ليلة القدر الحقيقة» وعلى هذا ينبغي أن يحمل جواب الإمام الشافعي رحمه الله حتى 
يتم على سائر الروايات المختلفة الواردة في بيان ليلة القدر. 


]١[‏ أشار إلى الجواب المرجّح عند الشيخ في الجمع بين الروايات المختلفة في ذلك الباب بعد 
الكلام على الجواب المذكور قبل ذلك. 
1 الظاهر أن الفاء زائدة والفعل ببناء المجهول خبر لقوله: أن المرء. 





۲٤‏ الکو الدّري 


۴- حدَتَتا وَاصلٰ بن عَبْدٍ عَبْدِ الأعلّى الوق تا بُو َر بن عَيّاش» 
عَنْ عَاضِمْء عَنْ زِرَّ قَالَ: قلف له e A‏ 
ليْلَهُ سَبْع وَعِشْرِينَ؟ قَالَ: E‏ رول الله كَل نها ليله صَبِيِحَثُهَا طلم 
ل ل 
رَمَصَان وها ليله سيم وَعِشرينء وڪن گر أَنْ بذ ا 
گال ا ابو عِیسّی: : هذا حَدِيت حَسَنُ صَجيځ. 

ووجه مناسبة إيراد هذه الأبواب وأبواب الاعتكاف في أبواب الصوم مستغنية 
عن البيان. 

قوله: (أنى علمت أبا المنذر) لما كان في هذا الاستفهام نوع من الاستبعاد 
ل ل 000 
E‏ ا 0 
أنها ليلة سبع وعشرين» وكان حلفه على مقتضى ظنه؛ وظن أن ابن مسعود كيف ینکر 
العلم بتعيينها مع أنه علم تلك العلامة» ولعل مذهب ابن مسعود أنها تدور» فلذلك 

ومما ينبغي التنبيه عليه أن ليلة القدر ليست ساعة معينة كما اشتهر بين العوام 
اسا رچ قيا الاجا و ايد ذلك سا قا عن مق الاد هور 
بركاتها وأنوارها لهم ساعة منهاء ولم يبق ذلك كل الليلة» والجواب أن ظهورها لهم 
فى ساعة لا يقتضى انحصارها فى تلك الساعة» وإنما هى عامة الليل» غاية الأمر أنها 


[۳]م: ۷۲ د ۷۸ ن في الکبری: ۰۳٤١٩‏ حم: ۰ تحفة: ۱۸ . 








نوا ب الصّوَم 6 

4 =- حَدََّنَا حَمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة1'» »نا يَزِيدُ بْنُ زُرَيْع» ا غْيَينة بْنُ عَبدٍ 
افق قال معن أى قال: ذُكِرَث لَيْلَهُ القَدرِ عِنْدَ أبي بَحْرَ فَمَالَ: 5 
e‏ ل الله إلا في العَشْر الأَوَاخِرِ ني سَمِْتُُ 
و م بداو e‏ 
تلاثِ””» أؤآخر لَيْلَتَاه قَالَ: 2 بَحْرََ يُصَلَّي في العِشْرٍ مِنْ رَمَضَانَ 
كَصَلَاتِهِ فى سَائِر السَّتَة فَإِدَا مَخَلَ العَشْرٌ اجْتَهَد. 


ا ا 1 
بو عر ُ ضع 1 


تتفاوت مراتب فضلها بحسب أول الليل وأوسطه وآخره كما فى سائر ليالى السنة 
وقد اشتهر بين العوام أن كل شيء من الأحجار والأشجار وما سواهما تسجد فيهاء 
فهذا إن أريد به السجدة الحقيقة فظاهره خلاف» وإن أريد سجدة أرواحها فهو غير 
منكر الصحة» والله أعلم. 

قوله: (ذْكِرَتْ ليلةٌ القدر) قرئ هذا اللفظ على زنة المجهول فلم ينكر عليه. 

قوله: (في دسع يبقين) هذا بناء على ما هو المتيقن من كون الأيام تسعا 
وعشرين» وَأما اليوم الثلاثون فمشكوك فيه» وتسع يبقين هي الليلة الحادية 
والعشرون» وسبع يبقين هي الليلة الثالثة والعشرون» وخمس يبقين هي الليلة 
الخامسة والعشرون» وثلاث يبقين هى الليلة السابعة والعشرون. 

(أوآخر ليلة) لما كان البناء على كون أيام الشهر تسعاً وعشرين فالمراد بآخر 
[5 إن في الكبرى: 507" حم: ۳٦ /٩‏ تحفة: .١١195‏ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 
(۲) زاد في نسخة: «يبقين»» وفي بعض النسخ: «أو في ثلاث أواخر ليلة». 








3 لكوم لدي 
2 مو 
٩‏ - پاب هنه 


۷ت خا مرد ن کان و ا 0 أبِي اسا 
ن اللي يلل كان يُوقَظ أَهْلَهُ في العَشْرٍ 


2 


عَنْ هْبَيْرَةَ بن يَرِيمَ عن عل : 
امن وَمَصَاكَ 


9 


® 
3 
0 

1١ 


۹ا ف تا عیدالواجد ين زاو عن الحَسَنِ بن يد الله 
عَنْ إِْرَاهِيمَ عَنِ الأَْوَِ عَنْ عَافِمَة تة قالتء کان رس سُولُ الله ب يَحْتَهِدُ ر 
a‏ 


قال أ 


6n 


Cl‏ عه عن 2 اع و 


ليلة هي الليلة التاسعة والعشرون لا غير» وقال!١!‏ بعضهم: المراد بتسع يبقين هي 
الليلة الثانية والعشرون وهكذاء فالمراد بآخر ليلة يكون هى الليلة الثلاثون» وسيجىء 


]1١[‏ جملة ما وقفت من كلام المشايخ في تفسير هذه الرواية وما بمعناها خمسة أقوال بسطت 
في «الأوجز»" والاثنان منها ما أفاده الشيخ وثلاثة أخرىء فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


.1١70541/ تحفة:‎ 1/١ عب: ۷۷۰۳ حم:‎ ]۷۹۰٩[ 
o£ »ء ن فی الكبرى: ۰ جه: ۱۷1۷ حم: 5 >2 تحفة:‎ 1 e141] 


)١(‏ وقع في الأصل: «عبد الرحمن»» وهو تحريف. 
(؟) «أوجز المسالك)» (6/ 0١0-944‏ 5). 








الات الود ۲۷ 
۳۴- باب ما جَاءَ فى الصَّوْمٍ في الشّتَاءِ 


باوبا حر كنا ككل 435 00 اياي 


Esa. ENE 
2 E قا جا الا ال‎ 
اة الا الصو فى الشاي‎ 


قال أتوعيتى: هَدَاحَييتٌ مرل غایر ن م ب مَسْعُووٍلم يدر الي يك 
وهو وا ولد إِبْرَاهِيمَ بْنِ عَامِرٍ القُرَشِيَ الَّذِي راش كاد کت وَالتَوْرِيٌ. 


۳ - باب ما جاء في الصوم في الشتاء 


قوله: (الغنيمة الباردة) هي التي لم يحتج في تحصيلها إلى الحروب 
والكروب التي الغالب فيها حرارة المغتنمين واصطلاؤهم بنيران الحروب» فهي 
موصوفة بوصف المغتنمين مجازاًء والمراد بذلك بيان أن أجر نفس الصوم مساو 
في الوقتين جميعاًء وأما ما كان يزداد لهم في صوم شدة الحر من أجر الصبر على 
هذه الشدة» فلا ينال في صوم الشتاء إلى أن يتمناه طلباً لمزيد الثواب فإنه يثاب ذلك 
الثواب بنسبة هذه فزيادة أجره بزيادة مشاقه» كزيادة الإمام لمن رأى منه جرأة وشدة 
في الحرب زيادة له على سهمه الذي له من الغنيمة» ووجه التشبيه بالغنيمة ما يحصل 
له من الأجر الجزيل على صومه مع مشقة كثيرة أو على مشقة يسيرة» كما أن الغنيمة 
كذلك فمنها ما هي حاصلة بسهولة ومنها ما ليست كذلك. 


. 0٩ ٤4٩ تحفة:‎ ۳۳١ /٤ حم:‎ »۲۱٤١ [1/ا] ش:١91751, خزيمة:‎ 








۲۸ اكوك الدرَيِ 


4 
س 


4 باب ما جَاءَ: #وعل آ لذ ر دطیقو ته‎ - ٤ 


ع 2 دو لوم ل ار ص - ت 7 

8- حَدَئَنًا كُتَيِيَة نا بكر بن مُْضَرَ عَنْ حَمُرو ين الحارث» عَنْ 

اا ل م #وان ا امم 5 ن داو a E‏ 10 .ارات 
ا 


مس ° ررر ت د ل و ٤‏ 
نَرَلْتُ: #وعلَ الذي يطيفوتهء فِدَيَة طعامٌ مِسَكِينٍ © [البقرة: :18] کان مَنْ أرَادَ 
مِنَاأَنْ يِفْطِرَوَيَمْتَدِيَ» حَتَّى نَوَلَتِ الآيَةٌ الْيَى بَعْدَهَا فَنَسَخَتْهَا. 


]4 يَابُ مَا جَاءَ: #وعل أذ يطيفوتة:‎ - ۷٤[ 


قوله: (لما نزلت: #وَعَلَ َل يطِيِفُونَهُ وِدَيّةُطعَامُ مسَكينٍ *) اختلفت 
الروايات في تفسير هذه الآية» فيفهم من بعضها أنها نزلت في القادرين على الصوم. 
ومن بعضها أنها فيمن لا يقدر. والمذهب أنه لا عموم للمشتركء والذين قالوا 
بعمومه أنكروه أيضاً إذا كان بين المعنيين تضاد كما وقع في هذه الآية» فلا سبيل إلا 
إلى تعيين أحد محتمليه مع أن روايات الجانبين صحيحة» والجواب أن الآية حين 
نزلت على النبي ياء لم يعَيْنْ معناهاء فعملوا على كل ما تحتمله الآية من المعنى» 
ولم ينه النبي 4 لعدم التعيين بالوحي لمعنى من معانيها أصحابه رضي الله عنهم 
عن إعطاء الفدية والإفطار» لكون ذلك ممكن المراد أيضاء كما أن المخنى الآخر 
كان فهك إزاذنه اراس اعا لك وات اهر غم فن المجل 
بمحتمليه» ولا ضير فيه قبل أن يبينَ المجملٌ معنى كلامه. 


]1۷۹7 :0م 502 ۳ن تحفة: 6)0٤‏ . 


(۱) زاد في نسخة: «ابنِ عَبْدِ الله بْنِ الأسَحٌ). 








الات الود ۲۹ 
و س r‏ - 7 ت Fg‏ آعم E‏ 9و ت لز چ 2 
عْبَيْدٍ مَوْل سَلَمَةٌ بن الا کوع. 

ا 7 د تو ا ل e‏ 2 


8 ۴ 


- حَدَكََا قَُيْبَةُ َالّ: كا عَبْدُ الله بُنُ جَعْمَِ عَنْ رَيْدِ بْن أَسْلَّم عَنْ 

وما قيل أن المجمل لا يعمل به ما لم يتبين مراد القائل» فإنما ذلك حيث لم 
يمكن العم به كان الباق لو عمل ها لاست اراب جارات واخ أ اله 
والبياعات» فلما أوقف الله نبيّه على معنى تعين ذلك المعنى» وصار ما دونه في حكم 
المنسوخ» فمن كان منهم حملها على ذلك المعنى الذي تعين بعد لم يقل بنسخهاء 
ومن ذهب إلى آخر ثم ظهر له خلافه ذهب إلى أنه منسوخ بحسب ما فهمه منه أولاً. 

والمراد بسلب الطاقة السلبٌ بحيث لآ يرجى عودهاء فكان مقتصراً حكمه 
على الشيخ الفاني دون غيره من المريض وغيره فإنهم ليسوا كذلك. 

6 - باب ما جاء فيمن أكل ثم خرج يريد سفراً 
اتفقوا!'! على أن حكم السفر لا يؤتى لمن أراد السفر ما لم يشرع فيه إلا 


]1١[‏ اختلفوا في الحاضر المريد سفراً هل يجوز له الإفطار أم لا؟ وعلى الأول هل يجوز قبل 
الخروج من البيت أو بعده؟ وعلى الثاني لو أفطر هل يجب عليه الكفارة أم لا؟ بسطت كل 
من هذه الفروع الأربعة ونحوها مع اختلاف الأئمة في ذلك في «الأوجز)”"). 


[ ۷۹4[ ق: ٤‏ / ۲۷ قط: ۲/ ۱۸۷ تحفة: ۱٤۷۳‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: (وهو ثقة» وهذا إسناد صحيح). 
(؟) «أوجز المسالك)» .)١١١-٠٠١ /٥(‏ 





8 الکرگب الذري 
مُحَمدِ بن المُٽگڍرء عن مُحََدِ بن گعْب» ES il‏ بُ مَالِكِ في 
رَمَصَانَ وَهْوَ يُرِيدُ دُ سَقَرَاه وَقَدْ يُحِلَتْ لَهُ رَاحِلَتُهُ وَلَبِسَ ثِيَابَ السَّمَنِ قَدَعَا 
بطَعَاءِ تَأَكُلَ» فَقُلْتُ لَهُ: سُنَة؟ فَقَالَ: سنه ف رَكِبَ. 

- حَدَكَنَا مُحَمََدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ» تا سَعِيدُ بو بن أبي مركا مح 
ابْنُ جَعْمَ رِقالَ: حَدّكَِي رَيْدُ بن اسم قال e‏ 
0 متهن كنب فالأ كييك اق 0 


ميك" يقد و يي O‏ 


شرذمة قليلة من الظاهرية جوزوا له الإفطار إذا أراد السفر وإن لم يشرع فيه بعد 
وا ستثنوه من عموم قوله سبحانه: فم كارح ت منم ريسا وع سَمّر € [البقرة: 184] 
بهذا الحديث» والجواب للجمهور أن المراد في الحديث بقوله: اوهو يريد سفراً» 
ليس الأخذ في السفر ابتداءً» بل المراد أنه كان مسافراً من قبل وكان قد نزل هاهنا 
وبات ليلة أو ليلتين» ثم أراد أن يسافر من هذا المنزل الذي نزل فيه» وبذلك يصح 
قوله: «فقلت له: سنة؟ قال: سنة» ثم ركب»» ووجه ذلك أن النبي 4 لم يسافر في 
رمضان إلا في سفر فتح مكة وغزوة بدرء وكان الإفطار في بدر في عين الحرب كما 
نقل» وفي سفر الفتح في أثناء الطريق» فكيف يصح الحكم بالسنية على ما إذا أراد 
سفراً فأكل قبل أن يأخذ فيه» فليس المراد إلا ما ذكرناه. ووجه السؤال أنهم كانوا 
يستبعدون أن يأكل الرجل إلا في الطريق» أي: حين هو راكب على الطريق وإن كان 
مسافراء لئلا يلزم له مخالفة الصائمين وهم بمحضر منه. 

]٠[‏ انظر ما قبله. 

() في نسخة: «مدني». 








واب لصوم ۱۳۱ 
TT a‏ للْمُسَافِ رِآَنْ يُفْطِرَ 

e‏ رَالصَلاة ختى يرج عن جدارة) 
MNE‏ َهْوَ قَولُ إِسْحَاقٌ بْن إِبْرَاهِيمَ. 


7- بَابٌ ما جَاءَ في تُحْمَةٍ الصَّائِم 


٠۱‏ - حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ مني نا أَبُو مُعَاوية عَنْ سَعْدِ يْنِ طرِيفِه عَنْ 
عْمَيْرِ ْنِ مَأَمُونِا"”» عَنِ الحَسَنِ بن علي قال: قال رَسُول الله 45 ثُحمَة 


الصَّائِم الدّهْنُ وَالمِجْمَده©. 


7 - باب ما جاء في تحفة الصائم 


قوله: (الدهن والمجمر) يستنبط من هاهنا استحباتٌ الهدية للزائر» وأن وصول 
الأجزاء اللطيفة إلى الجوف بواسطة الاستنشاق لا يفطره. وكذلك الدخان إذا لم يجزيه!'! 


13] أي: وصله بنفسه بدون جذب من الصائمء وفي «الدر المختار»”؟' في بيان ما لا يفطر: أو - 


[۸۰۱] طب: ۲۷۵۱ء هب: ۳۹٥۷‏ ع: 1۷٦۳‏ تحفة: 75057. 

)١(‏ فى نسخة: «جدران). 

(۲( في هامش (م): «في بعض النسخ هنا: «مأموم» بالميم» وفي آخر الباب: «مأمون» بالنون. 

0 ذكر القاضي عياض في «المشارق» (1/ 157) في قوله بَكْ: «ومجامرهم الألوة» أنها جمع مجمر للآلة 
التي يتبخر بها فسمي بها البخورء انتهى. وفي «النهاية»: (797”/1): والمجمر بالضم: لنفس البخور 
الذي يتبخر به وأعد له الجمر وهو المراد في هذا الحديث: أي إن بخورهم بالألوة وهو العود. 

(؟) انظر: «ردٌ المحتار» (۳/ .)١١‏ 








۳۲ لكوم الدُنِيِ 


ٿال أَبُوعِيَى: هَدَا حَدِيثُ عَرِيبٌ لَيْسَ إِسْتادُه داك لا تَعْرفُه إلا مِنْ 
خووع ةو و لوقه يذه اشكنه ونال ضيه اي لق ا 


سات ق وش کم 
- حَدَتَتا بحي بن موی تا خي بْنُ اليمَاِ عن مع ر عَنْ 
e‏ کک a‏ سول الله 4¥: «الفِظر يوم يُفْطِرُ 
كال وجيت :ملت ُحَتنا: : قُلْتُ لَّهُ: مُحَمَّدُ بْنُ الْمُنْكدرِسَمِعَ مِنْ 


وكان قليلاة١!‏ وكذلك الأدهان والتعطرء فإن الدهن عام. 


VY]‏ - يَابٌ ما جَاءَ في الفِظر وَالأَضْحَى مَتَى يَكُونُ؟] 
قوله: (سألت محمدا) إلخ» يريد بذلك دفع شبهة الانقطاع عن عنعنة محمد بن 


= دخل حلقه غبارٌ أو ذبابٌ أو دخانٌ» ولو ذاكراً؛ استحساناً لعدم إمكان التحرز عنه» ومفاده 
أنه لو أدخل حلقّه الدخانَ أفطر أيّ دخان كان ولو عوداً أو عنبراء لو ذاكراً؛ لإمكان التحرز 
عنه» فليتنبه له كما بسطه الشرنبلالي» قال ابن عابدين: قوله: لو أدخل حلقه الدخان» أي بأي 
ضورة كان الأدغال: ع لر تخر كور فآواه إلى نفس واشعمه ذاكر ا لصومه أقطر لإمكان 
التحرز عنه. وهذا مما يغفل عنه كثير من الناس» ولا يتوهم أنه كشمٌ الورد ومائه؛ لوضوح 
الفرق بين هواء تطيب بريح المسك وشبهه؛ وبين جوهر دخان وصل إلى جوفه بفعله؛ وبه 
علم حكم شرب الدخان» ونظمه الشرنبلالي: 
وع فن ن الان ور وشاربه ني الصوم لاشك بطر 
ويلزمه التكفيرٌ لو ظنّ نافعاًٌ ‏ كذادافعاًشهوات بطن فقرّروا 
[ لم أجد من قَيّدَه بالقليل بل عامتهم أطلقوه» فليفتش. 


. ۱۷٦۰١ تحفة:‎ ٥۲ /۲ : قط‎ ]۸ ۰۲ [ 








ل ا 


س هب سه سه 


۸ بَابُ ما جَاءَ في e‏ خَرَجَ مِنْهُ 


-ه 


0 - حَدََنَا مُحَمّدُ ب ار نا ابْنْ أبي عَدِيّ أَنَْنا حمَيْدٌ الطَوِيلُ؛ 
eS‏ 


56 


ضا مَضَانَ» قَلَمْ َعْتَكِفْ عام فَلَمَاكَانَ في العَامِ الْمُقْيلٍ اعْتَكَفٌ عِشْرِينَ. 


باب ما جاء في الاعتكاف إذا خرج!" منه 


يريد إثبات أنه ليس عليه شيء بقوله: «فلم يعتكف عاماً) فإنه لما كان قادراً على 
أن لا يعتكف لكونه لا يلزم عليه كان على نقضه بعد الشروع وتركه بعد النية أقدر» وأما 
قضاؤه في العام المقبل أو في شوال فلم يكن للزومه عليه» بل لحبه الدوامَ على عمله 
كقضاء سنة الفجر لنا بعد الطلوع وسنة الظهر بعد المكتوبة» ويمكن أن يقال في توجيه 
المطابقة بين الترجمة والحديث: إن المذكور هاهنا اختصار من الحديث!'! المفصل أنه عل 


]١[‏ يعني إذا نقض اعتكافه بالخروج فهل يجب عليه القضاء أم لا؟ واستدل بالحديث على 
إيجاب القضاء كما حكى عن مالك» وقال: واحتجوا بالحديثء وأوّل الحديتٌ عن الشافعية 
بأنهم حملوه على اختياره يك ذلك استحباباً وندباً. 

[1] أخرجه البخاري7 "فى «باب اعتكاف النساء» وباب الأخبية فى المسجد). 


7[ ق حم: ”/ 5 2٠١‏ تحفة: 1/017. 
0020 «(صحيح البخاري» (TEY)‏ 








م الكومّب الذي 


ال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبُ صَحِيحٌ مِنْ حَدِيثٍ نين" 

َاْتَلقَ هل اليم في انكف إا قطع اغيكاقة قبل أن ييه 
على ماتوئ» فقال بَعْض أَهْلٍ العِلّم: إِذَا تَقَضَ اعْتِكَاقَةُ وَجَبَ عَلَيّهِ القَضَاءُ 
وَاحْتَجُوا الحَدِيثِ أنَّ الي ل حَرَجَ مِنِ اغِكَافهء َاعْتَكقٌ عَشْرًا مِنْ 
قَوَالِ وَهوَكول مَالِكِ: 


ا 5 1 فى ف ضيف 2 
وقال 2 د او شيٰء او على 
تَفيسه» وگن مُتَطوَعَاء فَخَرَجَ» فَلَيمّ ع ع 0 نْ يقْضِيَ !| ل 


اختياًا امنة» وَلَا يَجِبُ ذَلِكَ عَلَيه هَل لاف 

قَالَّ الشَّافِءِ :وکل حَمَلٍ لَك أَنْلَا تَدْخْل فِيهء قدا دَخَلْتَ فيو مَكَرَجْتَ 
نه و مايه غلك أن ود قْضِي إلا الح وَالعْمْرَة. 

وَفي البَاب عَنْ أبِي هْرَيْرَةٌ 
اعتكف فاعتكف بعض نسائه فنقض الاعتكاف» وعلى هذا فمعنى قول المؤلف: فلم 
يعتكف عاماًء أي: لم يعتكف اعتكافاً تام حسب ما نواه وقدر ما كان يعتكفه دائماً. 

فول (قال الشافض: وكل غمل) موصوق وجملة (لك أن لا تشغل فيه) 
صفته» وهو كناية عن النفل» فإن الواجب ليس له أن لا يدخل فيه. 

قوله: (إلا الحج والعمرة) لورود النص فيهما صريحاًء وهو قوله: (بياض).!١!‏ 


[ بياض في الأصل بعد ذلكء ولعل الشيخ رحمه الله أشار إلى قوله تبارك وتعالى: # وَأَتمُوا 


لحَجَ وَالْعمرَة نّوك [البقرة: 147] فإنه عز اسمه أمر بالإتمام فيهما. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مَالِكْ). 








باپ الوم 0 
اباد وات E‏ ج لِحَاجتي ۹ 


ل عمرةه عن 6 18 5 قال 3 9 00 3 
ل E‏ 22 يدل الك ا لِحَاجَةٍ الإِنْسَانِ. 


5 2 - 0 ا ت 8 اخ يو ٠ E‏ تتم 
ل بو كيس ۽ هل حديت حسر د 
کا 5 واحد» عن مالك عَنِ ابن شهاب» عن عو عن 


وهذه الكلية بناء على قاعدته في أن النفل لا يلزم بالشروع إتمامّهاء فلا يجب عليه 
قضاؤها إذ هو متفرع على الوجوب. 
[3- بَابُ الْمُعْتَكِفٍ يَخْرْجٌ لِحَاجَتِهِ أ لا] 


قوله: (فأرجّله) وفي ترجيل عائشة في الاعتكاف دلالة على جواز مس المرأة 
إذا لم يكن بشهوة» فإن لمس المرأة إياه ولمسه إياها في حكم واحد. 


[ ۸۰[ م: ۹۷ د: ۲۷ ن في الکبری: ٤‏ ۳۳۷ حم: 5/ 24١‏ تحفة: ٠١١١۲۰۱۹۷۹‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «لحاجة). 

(؟) قال الحافظ في «الفتح» /٤(‏ ۲۷۳): وفسرها الزهري بالبول والغائط» وقد اتفقوا على 
استثنائهماء واختلفوا في غيرهما من الحاجات كالأكل والشربء ولو خرج لهما فتوضاً 
خارج المسجد لم يبطل» ويلتحق بهما القيء والفصد لمن احتاج إليه» وروينا عن علي 
والنخعي والحسن البصري: إن شهد المعتكف جنازة أو عاد مريضًا أو خرج للجمعة بطل 
اعتكافه. وبه قال الكوفيون واد بن المنذر إلا في الجمعة . وقال الثوري والشافعي وإسحاق: 
إن شرط شيئاً من ذلك في ابتداء اعتكافه لم يبطل اعتكافه بفعله» وهو رواية عن أحمد. 

() في نسخة: (روى). 








۱۳۹ اكيب الذري 


عَمْرَه عَنْ عَافْمَة وَالصَّحِيحُ عَنْ عرو وَعَمْرَه عَنْ عَافْمَة هَكَذَا رَوَى 
اللَيْثُ بْنُ سَعْدِ عَنِ ابْنِ شِهَابٍ» عَنْ غْرْوَةَ وَعَمْرَه عَنْ عَائْمَة. 

0 - حَدَتتا بدَلك فَيبة فة تبه عَنٍ اللَيْثِ وَالعَملُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْ 
إِدَا اعْتَكقَ الَجْلُ أَنْ لا يَخْرْجَ مِنِ اک ا ن 
عَلَى هَدَاء أنَهُ يَخْرْحٌ لِقَضَاءِ حَاجَته لِلْقَائْطٍ وَالبَو©. 


ثْمَ اختلف اَهَل العِلّم في عِيادَ ارش كيرد الكتكت والحتاةة 
لمكن قرَأَى بَعْضْ أَمْلٍ العم مِنْ أَصْحَابِ النَِّيَ 8 وَغَيْرجِمْ: : أَنْ يعُود 
ا وَدْشَيْعَ الجَتَارَة وَيَشْهَدَ الجِمَعَة إِذّا اشترَط(" ذَلِكَء وَهُوَ 1 
سْفْيَانَ التَوْرِيٌ وَابْنٍ الْمُبَارَكِ وقَالَ بَعْضُهُمْ لَيْسَ أن يَفْعَل شيامن هذا 
لكف إك ان في مضر 7 مد أ لايق إلا في التشجد 
الجامع؛ لاهم گروا لها خر ن مُعْتَكَفِهِ إِلَى الجُمُعَة ولم يرا الَهُ أَنْ 
يَتْرْكَ الجُمُعَةَ فَقَالُوا: ا يَْتَكِنُ إِلَّا في الْمَسْجِدٍ الجَامِع ‏ کک 
ليم مُعْتَكفِهِ لِغَيْر قَضَاءِ حَاجَة الإِدْمَانِ لأنَّ خُرُوجَهُ لِعَرِ كير قَضَا 
eT‏ عِنْدَهُمْ لِلإعْتِكافِه هُوَ قَوْلُ مالك رالشاي 


وقال أخقة ب ا 0 ل کر غ 
وَقَالَ إِسْحَاقٌ: إن نِ اشْترَط دَلِكَ فَلَة أن نَع“ الجَنَارةوَيَعُودَ الَْرِيَ 


() وكذا لغسل الجنابة إن لم يمكنهم الاغتسال في المسجد. 
(۲) في نسحة: «شرط). 
(۳) في نسخة: «يشيع». 
(؟) في نسخة: (يشيع». 








نوات الصو ۳۷ 
٠‏ - بَابَ ما جَاءَ في قِيَام شَّهِرِ رَمَضَانَ 


۸۰٦‏ 00 0 إن أبي ند عن 
1 له اف صلب حيو سم لاذه على نف 
ل الدَبْلِء TT‏ هَبَ 
E A IIA IER ASE E‏ 

۰ - ہاب ما جَاءَ في قِيَام شَّهِرِ رَمَضَانَ 

هذا القيام كان عاماء ثم اختص بالتراويح, ف فمطلقه يراد به التراويح. 

0 فقا لمع سي لالد الليلة ال يي 
الح وا a‏ 
رغبتهم في الزيادة على هذا القدر حتى قالوا: «لو نفلتنا بقية ليلتنا» بشّرهم بنيلهم ما 
تمنوه حيث قال: «من قام مع الإمام حتى ينصرف كتب له كقيام ليلة»» والمراد بذلك 
صلاة العشاء المكتوبة» فلا يحرم منه إلا شقي لا يصلي بجماعة» ويمكن أن يراد 
بذلك قيامُه هذاء فإنهم لما قاموا مع الإمام مادام قائماًء ثم انصرفوا لانصرافه وهم 
يتمنون زيادة على قيامهم لكنهم لم يتيسر لهم ذلك لانصراف الإمام أثيبوا ما عزموا 


[ 1 ° ۸]د: ۳۷° ن: ٤‏ حه: ۱۳۲۷ حم: ه/ » تحفة: ۱۱۹۰۳. 
)١(‏ فى نسخة: «الرابعة). 








۳۸ ل 
ادت من الگ وصلَى ينا في ٠‏ اللالكت e‏ 0 0 0 ك 
تَحَوَفْنَا القلاح؛ قُلَتُ له: وما القلاح؟ قال: ا 


MVE _ - 


ا و هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 

اكل أَهْلْ العم في قِيَم رَمَصَادَه قَرَأَى ا بَعْضْهُمْ: أَنْ يُصَلَّىَ إِحْدَى 
د ركْعَةَّمَعَ الوثرِ وَهْوَقَوْلُ أَهْلٍ الْمَدِيتَةوَا و د ل كاي عِنْدَهُمْ بالمّدِيئَةِ. 

وَأكْترُأْلٍ العم عَلَى ما ري عَنْ عَلِيَ» وَعْمََ وَعَيْضِمَامِنْ َضْحَابٍ 
النّبت كَل عِشْرِينَ رَكْعَة وَهْوَ قَوْلُ وَل سُفْيّان التَّوْرِيٌ» وَابْنٍ اتنا رَكِء وَالشَافِعِيٌّ. 

وَقَالَ الشَّافِعِىُ: وَمَكَذَا le ARES‏ 2 

وال شك حْمَدُ: رُوِيّ في هَذَا ألْوَانُ نَّلَّمْ يَعْضِ ذ فِيهِ ِشَيْءِ. 

وأجمعوا عليه» وأوتوا الأجر مقدار ما ركنوا إليه» ثم قام بهم في السابعة والعشرين 
وكانت ليلة القدر. 

ثم اعلم أن ثواب ليلة القدر الموعود في الروايات والآيات ليس" منوطاً 
على إدراك شىء من علاماتها التى بينوهاء بل حيث ما اتفق له العبادة فى تلك الليلة 
[1] قلت: بل هو مختلف عندهم كما بسط في «الأوجز)”' 2 فقيل: يحصل الثواب المرتب عليها 


وإن لم يظهر له شيء» كما ذهب إليه الطبري والمهلب وابن العربي وجماعة» وقيل: يتوقف 
على كشفها له. وإليه ذهب الأكثر لما في الروايات من الأمر بالالتماس. 


)١(‏ في نسخة: (صحيح) فقط. 
(؟) «أوجز المسالك» (717/94/0). 








أَبوَا ب لصوم ۱۳۹ 
وقال إِسْحَاقٌ: بَلْ تَخْتَارُ إِحْدَى وََرْيَعِينَ رَكعَة عَلَى مَا رُوِي عَنْ أَبِيّ 
ابن كُعُب. 
وَاخْتَارَابْنُ E E‏ الصلاةمَعَ الما في سَهْرِ رَمَصَانَ شا 
وَاخْتَارَ الشَافِعِيٌ: يا ال وة إذا كان قَارِنًا. 
١‏ - باب ما جَاءَ فى فَضْل مَنْ فَطَرَضَائِمًا 
EU = A۸۰۷‏ ا عبد الرّجيم ا بن ما عن عي املك نن 
يعطى هذه المثوبة» وإن قام نصف الليل يؤتى على نصفه وهكذاء فليس يحرم من 


إدراك فضلها مؤمن فإنه صلّى المغرب والعشاء والسئن والنوافل» ولعله ذكر الله فى 
ساعات أخرى فيؤتى له ذلك المقدار من أجر الليلة بتمامها. 


ثم إن بعض روايات عدد ركعات صلاة النبي 4 في تلك الليلة تخبر بكونها 
عشرين وإن كانت ضعيفة» كما رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» عن جابرا'!» وقد 
أجمعوا على أن الحديث الضعيف يتقوى بعمل الصحابة وكثرة الطرق. 
هذا آخر أبواب الصوم وأول أبواب الحج. 


[ هكذا في الأصل» والمشهور أن رواية عشرين ركعة من حديث ابن عباس» وهو الذي تكلموا 
فيه» لكنه مؤيد بآثار الصحابة ‏ كما بسطت فى «الأوجز»؟ - وعمل الخلفاء الراشدين 


المهديين الذين أمرنا بعضُ النواجذ على العمل به. 


۷1 ن في الکبری: ۳۳۳۰ جه: 2117/55 حم: ١/٤‏ تحفة: ۷1°" . 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الرحمن». 
(؟) «أوجز المسالك» (5/ 070). 








١5 
مض وده ا ف تم تة ° ي ا ا ل 1 ل ا‎ 
4 أبى سُلَيْمَايَه عَنْ عطاي عن ری بی کال الجھیے قال: قال رسول الله‎ 
فَطَرَصَائِمًا كانَ لَهُ مِثْلُ أَجْرء غَيْرَ أَنَهُ لا يَنْفُضُ مِنْ أجْر الصَّائِم سَيْكَاا0".‎ ْنَم١‎ 
بو عر 5 ج‎ 
بَابُ التَرْغِيبٍ في قِيَام هر رَمَصَانَء وَمَا جَاءَ فِيهِ مِنَ المَضْلٍ‎ - 6 


- حَدَّنَنَا عَبْدُ بْنُ حُمَيّدِء نا عَبّدُ الرَّزَّاقء نَا مَعْمَرٌ عَن الزُهْرىٌ» عَنْ 
0 ر و قب A E, E‏ 0 اق ت ا چ ت 0 
أبي سَلمَة عَنْ أبي هْرَيْرَةَ قال: کان رَسُول الله َي يُرَعْبٌ في قِيَام رَمَضَانَ» مِنْ 
o‏ ا n‏ 1 ا ر د د رونا قاد ف e‏ 
غير أن يَامرَهم بِعَزِيمَةٍِ» وَيَمَول: «مَن قامَ رَمَضَانَ إِيمَانَا وَاحتِسَابًا غَفِرَ له ما 


iy 5 a a IT 2 5 ف 5 9 عن 1 ن لالد م‎ e 
تقدم من دنبه). فَتوقّ سول الله ا والامر على ذلك ثم کان الآمَرُ كُذَلِكَ‎ 
006 2 E 5 ا ا 0 ا کو‎ ۰ 

فى خلافة أبى تبكر وَصَدْرًا مِنْ خلاقةٍ عَمَرَ بن الحَطّاب على ذلك" . 


o 


00 - ع ا ga g2‏ - و 

وق البّاب عن عَائْشّة. هذا a‏ صَحِيحٌ. 

ر شن اچ لبت ٤‏ س 2 2 2 م ا 

كد روي هذا الحديث الضشاغع الأطرف عن کرو کی غاا عن 
7 بن صاب 


آخر أبواب الصوم؛ وأول أبواب الحج. 


. 01۷° تحفة:‎ "5١ / مد ۱ن ۷ حم:‎ ATV i۸۰۸] 
في نسخة بهامش (م): «شيء.‎ )١( 








E 


- اباب | 
اجات O‏ 


9 - حَدَقَتا تَيب بُ ید الل کو کی فيه ی ف 
کیا قن ای شرن القد ِي seeecesessesnesesenenesesesneseeseeeeneseneneeneees‏ 


- أبواب الحجٌّ عن رسول الله كه 


لما كانت شرافة هذه البقعة الشريفة وكرامة تلك الأماكن اللطيفة تستدعي 
زيارتها من غير افتقار إلى وجوب الحج وفرضيته؛ أشار إلى ذلك أولآ ثم ذكر بعده 
ماهو بصدده من ذكر الحج وأركانه وشرائط وجوبه وأدائه» لتستقر في القلوب بسبب 
وفور الرغبات إليه. 


قوله: (عن أبي شريح العدوي) نسبة إلى عدي قبيلة من (بياض)1١! e‏ 


]1١[‏ بياض في الأصلء قال المجد”'': عدي كغنِيٌ: قبيلة» وهو عدوي وعدي وقال الحافظ في 
«الفتح70): قوله: (أي البخاري): ١عن‏ أبي شريح العدوي» كذا وقع هاهنا وفيه نظر؛ لأنه - 


[6]خ: ٤‏ م 6ع ن: 1 حم: ۱1۳۷ تحفة: ۱۲۰۵۷ . 
)١(‏ في نسخة: (حرم). 

(۲) «ترتيب القاموس المحيط» (۳/ .)٠۷١‏ 

.)٤١ /٤( «فتح الباري»‎ )۳( 





٤٤‏ لكوم الدُنِيِ 
لَه قال لِعَمْرِوبْنِ سَعِيدٍ وَهْوَيَبْعَثُ البُعُوتٌ إِلَى مَكة: seceeseseeeeeeseneeeeeeeeeennness‏ 


6 


صحابی ا (لعمرو بن دا ر کان مقا زا عام لزید ماو آرسله علن 
.4 ڪا ٠ ٠. ٠.‏ د اه ٣‏ 3 
مدينة النبي 0355 فلما فرغ من تخريبها وقتل أهلها وفعل ما فعل» وحصل قتل الحسين 
رضي الله عنه أرسله إلى مكة لقتل عبد الله بن الزبير» وكان عبد الله بن الزبير هذا قد أخذ 
البيعة من أهل مكة ومن حواليها بعد موت معاوية رضي الله عنه» فذهب إليه عمرو بن 
سعيد» وهذا الذي أشار إليه" "أ فى هذا الحديث بقوله: «وهويبعث البعوث إلى مكة». 


ثم اعلم أن عمرو بن سعيد هذا أقام على مكة مدة يجادل ويقاتل ويرمي على 


= خزاعي من بني كعب بن ربيعة بطن من خزاعة؛ ولهذا يقال له: الكعبي أيضاًء وليس هو من 
بني عدي لا عدي قريش ولا عدي مضرء فلعله كان حليفاً لبني عدي بن كعب من قريش» 
وقيل: في خزاعة بطن يقال لهم: بنو عديء انتهى. 

[ صفة لأبي شريح فهو صحابي مشهورء قال العيني"١؟:‏ اختلف في اسمه. والمشهور خويلد 
بن عمروء أسلم قبل الفتح» وسكن المدينة» ومات بها سنة ۸ه انتهى. 

1[ أشار الشيخ بغاية الإجمال إلى شرح قوله: «وهو يبعث البعوث» أي: يرسل الجيوش إلى مكة 
لقتال ابن الزبير لكونه امتنع من مبايعة يزيد بن معاوية» واعتصم بالحرم» وكان عمرو والي 
يزيد على المدينة» قال الحافظ؟'2: والقصة مشهورة؛ وملخصها أن معاوية عَهد بالخلافة بعده 
ليزيدَ ابنه» فبايعه الناس إلا الحسين رضي الله عنه وابنْ الزبير رضي الله عنه» فأما ابن أبي بكر 
رضي الله عنه فمات قبل موت معاوية» وأما ابن عمر رضي الله عنه فبايع ليزيد عقب موت 
أبيه» وأما الحسين رضي الله عنه فسار إلى الكوفة لاستدعائهم إياه ليبايعوه» فكان ذلك سبب 
قتله» وأما ابن الزبير فاعتصم بالحرم وغلب على أمر مكة» فكان يزيد بن معاوية يأمر أمراءه 
على المدينة أن يجهّزوا إليه الجيوش 


.)هذ٠‎ ١ /0( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۹۸/۱( «فتح الباري»‎ (۲( 








١ ه‎ 


1 
| 


يها أي أُحَدئْكَ َوْلاَ قَامَ به يَسُولُ ا ت 
e‏ وَعَاهُ كَلْبِي؛ لم 0 عَيْتايَ حِينَ تكلم به: E‏ 


آهل مكة بالمجانق والنيران» حتى احترقت وانهدمت أستارٌ الكعبة ‏ حرسها الله - 
وجدارنهاء ولكنه لم يقدر على قتل ابن الزبير إلى أن وصلت إليه بشارة نعي يزيد. 
فانصرف عنها خائباً خاسراًء ثم ولي الخلافة بعده معاويةٌ بن يزيد فجمع الناس وقال 
لهم: اعلموا أن هذه الخلافة قد ارتكب فيها جدي ما لم يكن له أن يرتكب مع ما ناله 
من شرف الصحبة مع النبي بيا وقد رأيتم من يزيد ما فَعَلّها من سوء صنيعته بأهل 
بيت النبي كَكَِةِ وأصحابه وإني لا آمن على نفسي أن أنال بها مكروهاً في ديني فخلع 
الخلافة عن نفسه» وقال: ولوا من شئتمء فتولى مروان فلم يتيسر له قتلّ ابن الزبير 
رضي الله عنه» ثم لما وصلت النوبة إلى عبد الملك بن مروان» وطلب الحجاج 
وجعله عاملاً قَتَلَ ابن الزبير- رضي الله عنه ‏ في زمنه. 

قوله: (ائذن لي أيها الأمير) يعلم من هاهنا أن الأمر بالمعروف مقيد بما 
لو رجا الآمر القبول» ولم يخف على نفسه» وأنه يجب أن يكون على حسب منزلة 
المقول له» فإِن أب شريح مع كونه صحابيًا لم يقله لعمرو بن سعيد إلا بعد استكذانه منه. 

قوله: (سمعته أذناي) دفع بذلك ما يتوهم من أنه لعله سمعه بواسطة أحد 
من أصحاب النبي كَل (ووعاه قلبي) دفع بذلك شبهة النسيانٍ والغلط وعدم فهم 
من كنم كلاس E De‏ 
ومسمع » فلا يتوهم أني ظننت غير النبي كَِةِ إياه» ولا أني لبعدي منه اشتبهت الى 
شيء من كلامه. 


1 يقال: اشتبه فى الأمر: إذا شك فيه واشتبه عليه الأمر: إذا خفى عليه والتبس. 





1 لكوم الدُنِيِ 
ون عات كال ان كه اا لم ُحَرمْهَا النّاشُء ولا يَجِل لإمْرِئْ 


يُؤْمِنُ باللّه لتقن را RT EC EE‏ 


قوله: (إن مكة حرّمها الله ولم يحرّمها الناس) الجملة الثانية مؤكّدة 
للأولى» والغرض من قوله هذا أن تحريمها!'' لما كان منه سبحانه وتعالى كان قطعيّ 
الهم + شاف من ك خر ها ا ان ا اب الا کی واا اة 
التحريم من الناس لم يكن في هتكها بأس فإنهم ناس ونحن أناس. 

قولة: (لا جحل لامرعة يؤمن بابله) أشان يذلك إلى أن هناك حرمة البيك 
ليس من شأن المؤمن؛ فإنه إذا كان مؤمناً بالله وبشهوده بين يديه يوم القيامة كيف 
يتيسر له أن يهتك حرمة بيته؟ وهذا الإقدام منه مشعر بقلة استيقانه وضعف إيمانه. 


قوله : (أن يسفك بها) الأولى أن يكون الدم هاهنا عامًا يشمل جميعَ ها لوم 


]١[‏ ويشكل عليه ما ورد عند الشيخين وغيرهما من قوله بي: إن إبراهيم حرّم مكة وإني حرّمتٌ 
المدينة» الحديث» ويجاب عنه بأن نسبة الحكم إلى إبراهيم عليه السلام على معنى التبليغ» 
وأن إبراهيم حرم بأمر الله تعالى لا باجتهاده» أو أن الله قضى يوم خلق السماوات والأرض أن 
إبراهيم سيحرّمهاء أو المعنى أن إبراهيم أول من أظهر تحريمها أو أول من أظهر بعد الطوفان» 
وقال القرطبي: معناه أن الله حرم مكة ابتداءً من غير سبب ينسب لأحد ولا لأحد فيه مدخل» 
قال: ولأجل هذا أكد المعنى بقوله: ولم يحرمها الناس)» والمراد أن تحريمها ثابت بالشرع لا 
مدخل للعقل فيه أو المراد أنها من محرمات الله فيجب امتثال ذلك» وليس من محرمات الناس 
يعني في الجاهلية كما حرموا أشياء من عند آنفسهم» فلا يسوغ الاجتهاد في تركه» وقيل: معناه 
أن حرمتها مستمرة من أول الخلق وليس مما اختصت به شريعة النبي كلا كذا في «الفتح»'. 

- لايقال: يجوز فيها ذبح الحيوانات كالأنعام» وقتل الفواسق من الغراب والحديًا وغيرهماء‎ [Y1 


(۱) انظر: «فتح الباري» /٤(‏ 537). 








۱4۷ 
حص لقال رَسُول الله ب فيا قفُولوا له: إن الله أَذنَ لِرسُولِهِ يله وَلَمْ يَأَدَنْ 

ق اتا نداي اعم تا e‏ 
TT‏ لي م صيًا 7 


قارا دم ولا قَارَا بِخَرَبَةٍ. 


5000 ق E‏ 
قال ابو عِيسَى: وَيَرْوَى بخزيّة 


روح» وقيل: بل المراد به دمٌ الإنسان» وسائر الحيوانات تبع له أو مقيس عليه. 
قوله: (ساعة من نهار) والمراد بها!! ! مطلق الوقتء لا الساعة العرفية» وهي 
يبوم نت بخ 
قولهة زوالا هبى) المراةبالامين الرمان المتقدم مطلقاًء ولا يبعد أن يراد به 
الأمس بالنسبة إلى ساعة التحليل. 


قوله: (أنا أعلم منك بذلك) إنما قال له «أعلم» نسبة إلى أبي شريح لأنه لم يستشن 
منه ما كان يجب استثناؤه» ولعله لم يستثن إما لعدم صدق الاستثناء هاهنا؛ لآن ابن 


الزبير لم يكن عاصياً ولا فارّا بدم ولا خربة؛ لأنه لم يخالف إِمامَ حق» وسيجيء بعض 


ع 4 


= نوإقاية الحدود والقصناض مع القعل وتتدرهة فاك أبغال حتذة الور اة اداه 
[1] وقال الحافظ في «الفتى»: مقدارها ما بين طلوع الشمس وصلاة العصر. 
50 في أكثر النسخ : (من النهار). 


7 بعض النسخ : «ولا فارًا بخزية». 
(۴) «فتح الباري» .)٤٤ /٤(‏ 








4۸ لكوم لدي 
وَفي البَابِ عَنْ أبي هْرَيْرَةه وَابْنِ عَبَّاين. 


ال أبُو عِيِسّى: حَدِيتُ أَبي شْرَيْج حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَأَبُو شْرَيْح الخرَاعِي: اسمه خُوَيْلِدٌ بْنْ عَمْرِو العَدَ ي الحعْييّ. 


بيانه عند سردأ أ هذه الرواية» أو لأن مذهبه كان مثل مذهبنا في أن من فرٌ إليها بدم أو 
خربة[' أو كان عاصياً لا يجوز قتلّه هناك» بل يضيق عليه حتى يخرج فيننقم لعموم قوله 
تعالى: #ومن د کان ءامنا # [آل عمران: لا ]» ومذهب عمرو بن سعيد إما أن يكون 
مثل مذهب""' الشافعي ‏ رحمه الله تعالى -» وظن ابن الزبير عاصياً في نفس الأمرء أو 
يكون هذا أيضاً من مفاسد طويته وخبث نيته» ومن ثم قيل لكلام عمرو بن سعيد 


]١1[‏ يحتاج إلى تفتيش ول أجده. ولا يبعد أنه رحمه الله أراد الكلام عليه في موضع آخر فلم يتفق له. 

[7] قال بو الطيب”: بفتح الخاء المعجمة وإسكان الراء بعدها موحدة» وقد حكي فيها ضمُ 
الخاء» قال عياض: أراه وهماًء وقال ابن العربي": وفي بعض الروايات بكسر الخاء وزاي 
ساكنة بعدها مثناة تحتيةء أي: ولا فارًا بشىء يخزي أي: يستحيى منه» وعلى الأول هي 
السرقة» وقيل: الخيانة» وقيل: الفساد في الدينء وقال الطيبي: اا سرقة الإبل وتطلق 
على كل خيانة» وفي «صحيح البخاري»: أنها البلية» وقال الخليل: هي الفساد في الدين» من 
الخارب وهو اللصّ المفسد في الأرضء وقيل: هي العيبء انتهى. 

1 قال العيني: حكى القرطبي أن ابن الجوزي حكى الإجماع فيمن جنى في الحرم أنه يُقَاد 
منه» وفيمن جنى خارجه ثم لجأ إليه» عن أبي حنيفة وأحمد أنه لا يقام عليه» قال العيني: 
ومذهب مالك والشافعي: يقام عليه» ونقل ابن حزم عن جماعة من الصحابة المنع» ثم قال: 
ولا مخالف لهم من الصحابة» ثم نقل عن جماعة من التابعين موافقتهم» انتهى. 

.)١58 «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 


(۲) انظر: «عارضة الأحوذي» .)٠١ /٤(‏ 
(۳) «عمدة القاري» (۲/ ۲۰۲). 








اواب الح ۱۹ 


وَمَعْنّى قَوْلِه: «رلا قارا بحر َيَةَا» يعنِي: جِتَايَةٌ يَقُولُ: مَنْ جَنَى جتاية» او 
صاب دَمَّاء ثُمّ جَاء20 إِلَى الحَرّمء فَإِنَهُ يُقَامُ عَلَيّهِ الحَد. 


٩‏ - باب ما جَاءَ فِي تَوَابٍ الحَج وَالِعَمَرَةٍ 


و 


E‏ جیب ابو سويد الاح قال: تا أو حال الأحر 


ا 


عَنْ عَمْرِوبْنِ قيس عَنْ عَاصِم؛ عَنْ شَّقِيقِه عَنْ عَبْدٍ الله" قَالَ: ال كول الله 
كل: اكابعُوا بَيْنَ الحَجٌ وَاعُمْرَِ فإتَُّمَايَنْفِيَنٍ المَفْرَوَالدنُوبَ كما يَنْفِي الكيز 


الذي أجاب بها أبا شريح : إنها كلمة حق أريد مها الباطل؛ لأنه لا يصدق على ابن الزبير. 

تفقوا على إقامة الحدود والقصاص فيمن ارتكب الجناية ثمة» إنما الخللاف 
ا م 
خلافه. والاستثناء المتفق عليه بما ورد من العمومات فى إقامة الحدود والقصاص» 


وبماثبت من عمل الصحابة رضي الله عنهم» وسيجيء بعض بيانه حيث تيسر. 
برام سادق قاب السو ليرفا 


e 2 5 0 0‏ ع 
ولا وغيف الان 
[ 1 ۸]ن: ۳١‏ حم: 114 تحفة: ٩41۷٤‏ . 
)١(‏ في نسخة: «لجأ». 
() في بعض النسخ: «عبد الله بن مسعود). 








6 الكوكّب الذي 


حَبّتَ الحَدِيثِ وَالدّهَبِه وَالِفِضَّةَ وَلَيْسَ لِلْحَجَّةِ الْمَبْرُورَةٍ كَوَابٌ إِلّا الجَنّا. 


ع الاب عن عمر» وعاير بن رَبيعة» ابي هِرَيرَة وَعَبدِ الله بن 
ا ا 0 ا 


ور 


قلأ عيش دك في قشف حددك شت شیع غریب بذ 
حديث يثِ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ. 


و هه م 3 


١‏ - حَدَّتَنَا ابْنُ أبِي في ذا كدان عن اک اک 
0 ة قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يل «مَنْ حَجٌ كَلَمْ يَرْقْتْ وَل 


0 


يَفْسُؤْء غَفِرَلَهُ مَا تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبها. 


قوله: (وليس للحجة المبرورة) وهو" ما ليس فيه رفث ولا فسوق ولا 
غيرهما من ترك الواجب أو ارتكاب المنهىٌ عنه. 

(ثواب إلا الجنة) ليس المراد بذكرها نفي ما سواهاء إنما ذكر أعظم أجزيتها 
ليدخل فيه ما دونها كنفى الفقر والذنوب إلى غير ذلك» والصغائر مغتفرة لا محالة» 
ولا ضير" "في العموم؛ فإن الاستغفار والندامة لازمة. 


]١1[‏ إشارة إلى أن قوله: «فلم يرفث إلخ) في الحديث الثاني تفسير لقوله: «الحجة المبرورة»» والفسوق 
مطلق المعاصي» والرفث ذكر الجماع بمحضر من النساءء كذا أفاده في تقرير مولانا رضي الحسن 
المرحوم؛ قلت: هذا هو المشهور في تفسير الرفث» وذكر أصحاب الفروع له تفسيرين آخرين» 
ففي «الهداية)17): الرفث الجاع أو الكلام الفاحشء أو ذكر الجماع بحضرة النساءء انتهى. 

[؟] كما سيأتي البسط في ذلك في «كتاب الأمثال) ذ في «باب مثل الصلوات الخمس». 


. ۱۳٤1 جه: 235884 تحفة:‎ 1V ۰ن‎ e 0۱: ]۸ ۱1۱ [ 
.)٠۳١ /١( «الهداية»‎ )١( 








ابوا الحجٌ 1٥۱‏ 
ال أبُو عيتى: : ڪيٺ اي هُرَيْرةَ حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيحٌ کان 
کو و هُوَ الأشْجَعِيٌ و“ واسمة ان مَل 6 الأشْجَعئة. 


جروة جر 


6م - حددنا محمد بن يَخد يَحْيَى المُطَعِيٌ البَصْرِيٌ تا لم ب إِبْرَاحِيمَ 
ا اال ی عبد ع غ له زل عه ني عرشي شل لاج ENCE‏ 
الهَمّدَانِيُ عَنِ الحَارِثِء عَنْ عَلِيَّ قال: قال يسول لا E‏ «مَنْ مَلَكَ رادا 
وَرَاحِلَةَ تُبَلَعُهُ إِلَى بَيْتِ الله وَلَمْ يَحْمَّ ل 


۳ - باب ما جَاءَ ِي التَغْلِيظ في 0 


[(؟) باب ما جاء من التغليظ في ترك الحج] 
قول (ين ملاك ادا وزااجلة لغ إلى جرت آل زاد هة الا" 
لثلا يتوهم وجوب الحجة على من ملك زاداً وراحلة دون ذلك» وحيث أطلق ولم 
يوصف فالمراد به هو هذاء والمراد بالزاد هو الذي يعتاده فى الحضرء فلا يجب عليه 


1 بالتشديد والتخفيف من التفعيل والإفعال. 

1 يعني أن قوله: «تبلغه» زيد لإخراج من ملك زاداً وراحلة قليلًا بحيث لا تبلغه إلى المقصودء 
ثم اتفقت الأئمة الثلاثة على أن الاستطاعة في الآية مفسّرة بالزاد والراحلة» وملكهما شرط 
لوجوب الحج» والحديث حجة لهم» وخالف في ذلك المالكية إذ فسروا الاستطاعة بإمكان 
الوصول إمكاناً عاديا كما جزم به الدردیر" وغیره حتی قالوا: من كان عادته السفر ماشياً 
يلزمه الحج وإن لم يجد راحلة. 


[۸۱۲] هب: 1۹۲ تحفة: ۱۰١٤۸‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «في»2. 
(5) انظر: «الشرح الكبير» (5/5). 








6 لكوم الدُنِيِ 


مس 
ع 


أوْتصْرَانِيّه وَدَلِكَ أنَّ الله يَقُولُ ِي كِتَابه: لوَِنعَلَ 


تاجح ليت من سطع إِلَيهِ سيلا ) [آل عمران: 53]. 
ال أو عيسى: هذا یت غریب لا تغرقة Eu‏ الوَجُه وَف 


ا aT‏ ا عَبْدِ الله مَجْهُولٌء وَالحَارتُ يُصَعّمُ في الحَدِيثِ. 


سے هه سا 


؛ - بَابُ مما جَاءَ في إِيجَابٍ احج بالوّادِ وَالرَاحِلٍَ 


لو ملك أدونَ من ذلك. وكذلك المراد بالراحلة هي الراحلة في جميع السفر ذهاباً 
وإياباء وترك ذكر المصير اتكالا على الفهم. 

قوله: (فلا عليه أن يموت يهوديًا أونصرانيًا) لأنه لما فعل فعلهم فإن لم 
يعتقد وجوب الحج فهو ظاهرء وإن اعتقد ولم يحج فقد تشبه بهم» وكان مثلهم 
e‏ أو صار كواحد منهم لأنهم لا يعتقدون الحج؛ لأنهم إنما 
ا یك الس الك 

(وذ نك أن الله تعالى يقول في کتابه) إلخ» استدل بالكتاب على كلا 
الأمرين['" اللذين بَيّتهما بقوله: «من ملك زاداً إلخ». 

وقوله: (فلا عليه أن) إلخ» وتمام الآية دال على الثاني» وهو قوله تعالى: 

ومن مرإ َه عن € [آل عمران: كال كم أن أول الآية دال على الأمر الأول» 
وهو تعليق الوجوب باستطاعة السبيل زاداً وراحلة. 


)٤([‏ باب ما جاء في إيجاب الحج بالزاد والراحلة] 


1[ المذكور في الحديث أمران: وجوبٌ الحج باستطاعة» وهي ملك الزاد والراحلة» والثاني 
كفر من لم يحجٌ» فنبه عليهما بجزئي الآية. 





كت ۳ 

۳ - حَدَّنَنَا يُوسّفُ بْنُ عِيسَىء نا وَكِيعٌ» نَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ يَزِيتَ عَنْ 
و ساس 0 َه 0 ر 7 0 ون ل ا ا 1 ب لااد E‏ 
محمد بن عبادِ بْنِ جَعَمْرٍِ عَنٍ ابْنِ عمَّرَ قال: جَاءَ رَجِل إلى النبيّ كيه فقال: 
”5 مَا يُوَجِبٌ الحَجٌّ؟ قَالّ: «الدَّادُ وَالئَاحِلَةُ). 

قال اث ميك شري ير 

وَالعَمَلُ عَلَيِْعِنْدَ أَهلٍ العلٍ: أن الرَجْلَ دا مَلَكَ رَادا وَرَاجِلَة وَجَبَ 


قوله: (الزاد والراحلة) تفسير الاستطاعة بالزاد والراحلة فحسب يفيد أن أم.1١]‏ 
الطريق ووجود المحرم للمرأة شرط لوجوب الأداء لاانفس الوجوب؛ لأن السكوت!"! 
في موضع البيان بيان» فتجب الوصية بالحج لو لم يتيسر بهذين» وكذلك من وجد الزاد 
عند أبي يوسف ومحمد رحمهما الله» ورجّحه في «الفتح». 


[ ففي «الهداية»: ولا بد من أمن الطريق؛ لأن الاستطاعة لا تثبت دونه ثم قيل: هو شرط 
الوجوب حتى لا يجب عليه الإيصاء وهو مرويّ عن أبي حنيفة» وقيل: هو شرط الأداء دون 
الوجوب؛ لأن النبي يل فسّر الاستطاعة بالزاد والراحلة لا غير انتهى. 

[۲] يعني أنه 5ي لما لم يذكر في تفسير الاستطاعة إلا الزاد والراحلة كما يظهر من جوابه كَل 
لمن سأل: ما يوجب الحجٌّ؟ علم أنهما تفسير الاستطاعة لا غيرهما؛ لأن السكوت في 
موضع البيان بيان» فعلم منه أن وجو المحرم وأمْنَ الطريق وغيرّهما ليست من شرائط 
الوجوب» فتجب الوضية إن لم تتيسر لأحد هذه الأمور التي هي شروط للاداءء وسيأتي 
من الكلام على الحديث في «التفسير». 


[١8]اجه:‏ 595 تحفة: ٠55ل.‏ 
)١(‏ الظاهر أن الترمذي حسنه لشواهده. 
(۲) انظر: «فتح الباري» (؟/؟؟:). 
(۳) «الهداية» /۱١(‏ ۱۳۳). 








٤‏ حالم 


عَلَيْه | ت وام بن يد هُو: الخوزي كيه ود حلم فيه بض 
هل ال٠‏ مِنْ قِبَّل حِفْظِه حفظه. 


- بَابُ مَاجَاءَ َم فر الح“ 


e‏ منص خضو ن زان کوټ عن َل 
8 ا موث ا توان رتد [آل e‏ 4۷ 
لابه وجول ل اللّهء أفى کل عَام؟ ق گت فَقَالُوا: يا ر شو الف أفي كُلّ 


)0( باب ما جاء كم فُرِضَ الححٌ؟ 
فرض ماض مجهول» والمراد كم مرة فرض الحج واحدة أو أكثر؟. 
قوله: (لما نزلت: #8أوَيَوعلَأَلئّايس4 إلخ» قالوا: يا رسول اللّه) إلخ» ليس 
الموادي E N O‏ اقول لكان 
قبل السؤال!'! بأعوام» بل المراد بَعديّة السؤال عن نزول الآية أينما كانت» فالمراد 
ا اا ا ا حيطي يها اس ی ج ا ييا ووب 


4ژ مە ےم 


الحج» وكائزا كل قروو مك قر له تعالى: ولل عل الَا جح ايت + فترددوا 
[1] فإن سورة آل عمران التي فيها الآية عَدَّتُْ في أوائل السور التي نزلت في المدينة المنورة. 


٤ [‏ ۱ ۸] جه: £ 1۸۸» تحفة: ۱°١١‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «أهل الحديث). 

)۲( زاف ا «على الإنسان في عمره). 
)۳( القائل: أقرع بن حابس » (س). 








ابوا الحجٌ هه١‏ 
عام؟ قال: 51 وَلَوْ قُلْتُ: حَيَث)» ال الله تكالى: % اا آل لذ 
عا ا سلوا عن اشيا إن سد د قز 4 [المائدة: .]١١١‏ 


وَفي البَاب عَنٍ ابن عبایں» وَأَبِي هريرَة. 


في أن الوجوب هل هو في العمر مرة أو في كل عام؟ فسألوا النبي ئي عنه فأجابهم 
بقوله: «لا)» ولو آجابهم بقوله: «نعم» لوجب في کل عام» ووجه الوجوب بقوله 4 
آنه سبحانه تعالی كان جعل""" أمر الحج في تعیین مراتِ وجوبه في يده ووقفه على 
اختياره» فما آوجبه وجب» وقد یکون!"' للعبد مع مولاه وللخادم مع او 
a e Omg Sa,‏ 
هذا القبيل إليه» وللواجب سبحانه شؤون» فتارة يحكم بقهره» فلا يمكن لحد من 


[ هذا عند من لم يقل باجتهاده بي ولأهل الأصول في المسألة أربعة أقوال: نعم» ولا 
والثالث: كان له أن يجتهد في الحروب والآراء دون الأحكام» والرابع: الوقف» كذا في 
ابن رسلان") ووجهه شيخ مشايخنا الدهلوي _نور الله مرقده ‏ في «حجة الله)” '' بتوجيه 
لطيف فقال: سره أن الأمر الذي يعد لنزول وحي الله بتوقيت خاص هو إقبال القوم على 
ذلك وتلقي علومهم وهممهم له بالقبول» وكونٌ ذلك القدر هو الذي اشتهر بينهم وتداولوهاء 
ثم عزيمةٌ النبي َك وطلبّه من الله فإذا اجتمعا لابد أن ينزل الوحي على حسبه» انتهى. 


[ هذا هو الوجه الثاني الذي سيأتي الإشارة إليه في بيان الفرق بين الوجهين. 
9 زاف عض الس اش معكدًا رل ابر ای ل رك عله 


(۲) انظر: «بذل المجهود» (۷/ ۸). 
(۳) «حجة الله البالغة» (۲/ .)١١١‏ 








0 


الأنبياء المرسلين ولا الملائكة المقربين إلا الخوف والخشية» وتارةً هو فى أردية 
لطفه ورحمته» فلا أحد من الطاغي والعاصي إلا وهو يرجو من نواله» فيمكن أن 
يكون للنبي اة مثل ذلك فقال: كنت حينئذ بحيث ما أوجبته وجب وما حرّمته حرم: 
فلو قلت: نعم لوجب في كل عام» والفرق بين الوجهين أن في الوجه الأول وكل 
إليه ي تعيين مرات وجوب الحج فحسب بخلاف الثاني فإنه عام لكل حكم. 

ثم قد نشا من جميع ذلك أن النبي ياء أنكر على السائل سؤالّه ولم يرض به» 
ولم يكن لذلك الإنكار وجه في الظاهرء فوجه الإنكار بقوله: إذ كان الله'' ' تعالى أنزل 
عليهم من قبل: % ا اذو اموا ا سلوا عن سيا 4 [المائدة: »]١٠١١‏ والفاء ن 
قوله: «فآنزل الله» ليست لتعقيب النزول بالمسألة؛ لأن آية النهي عن المسألة كان 
نزولها قبل" السؤال الوارد في الحج» بل الفاء للعلية أي: إنما أنكر ذلك لأن الله تبارك 
وتعالى كان قد أنزل النهى عن المسألة» أو يقال: فيه حذف. والمعنى: فقد كان أنزل الله 
قبل هذا نهياً عن السؤال» فكان إنكاره يِه على سؤاله مطابقاً لأمره سبحانه وتعالى. 


1 ليس في الحديث لفظ: إذ كان الله بل فيه: «فكان الله) وعبره الشيخ بلفظة إذ إشارة إلى أن 
الفاء تعليلية كما سيصرح بها. 

[1] فإن صاحب «الجمل»' ذكر نزول هذه السورة فى منصرفه ية من الحديبية إلا قوله تعالى: 
لاوم ا لت لَك یت 4 [المائدة: *1] فقد نزل في حجة الوداع» وإلا قوله تعالى: « و 
لبن اموا كد يوا سَعَثيرَ ّم [المائدة: ] فقد نزل في غزوة الفتح» ثم لا يذهب عليك أن 
الأقوال في سبب نزول آية النهي عن السؤال مختلفة» ذكر الحافظ في «الفتح» خمسة 
أقوال والجمع سهل» ليس هذا محل تفاصيله» سيأتي إجمالها في «كتاب التفسير». 


.)505-500 /١( «حاشية الجمل)‎ )١( 
.(YAT-1۸۱1/۸) «فتح الباري»‎ 02 








أبْوَابُ الحَجّ ۱۷ 
7 - بَابُ مَاجَاءَ َم حَمٌ ابن كله؟ 


س26 6 و 


م ا چ ل م ع 5 ی ت 0 
6 - دتتا عبد الله ہن ابی زیاو ١ا‏ رید ین حاب عن سفيان؛ 


ا ~0 0 و م 2 2 € 0 مه ا ا ا + ا سے ت 


لا يقال: يمكن أن يستنبط من سؤالهم هذا اقتضاءٌ الأمرا'! التكرارٌ» ولو لم 
يَقََضٍ لما سألوا عنه ذلك؛ وإنما جاء عدمٌ التكرار من قوله عليه السلام؛ لا مِنْ أن 
الأمر لا يقتضي التكرار. قلنا: لم يكن لهم ارتياب في أن الأمر لا يقتضي التكرار» 
وكانوا على يقين من أنه يتكرر بتكرر السبب كما هو المسلمء فخالج قلبهم أن 
السبب هل هو يوم عرفة حتى يتكرر وجوبٌ الحج بتكرره؛ أم هو البقعة لئلا يتكرر 
لأنها واحدة لا يتكررء فبيّنَ النبي بي أن السبب هو الثاني دون الأول» والقرينة عليه 
إضافة الحجة إلى السبب دون الوقت» كما يضاف في الصلاة فيقال: صلاة الفجر. 


(5) باب ما جاء كم حج النبي كَله؟ 
قوله: (حچٌ ثلاث حجج: حجتين قبل أن يهاجر) هذا لا يصح لأنه َة حجَ 


1 هذا من مسائل الأصول بسطها أصحاب الفن» ففى «نور الأنوار»" وحواشيه: أن الأمر لا 
يقتضي باعتبار الوجوب التكرار» كا ذهب إليه قوم منهم أبو إسحاق الإسفرائيني من أصحاب 
الشافعي» ولا يحتمله ى) ذهب إليه الشافعي» واستدل الأولون بهذا الحديث لأن أقرع بن حابس 
من أهل اللسان» ففهم التكرار» ثم لما علم فيه حرجاً عظياً أشكل عليه والجواب عن الحنفية أن 
الأقرع عرف سائر العبادات تتعلق بالأسباب كالصلاة بالمواقيت والصوم بالشهر» ورأى أن الحج 
يتعلق بالوقت أي: اليوم حتى لا يصح قبله ويفوت بفوته وهو متكررء ويتعلق بالبيت وهو غير 
متكرر» فاشتبه عليه الأمر فسأله» وليس سؤاله بفهمه التكرار من الأمر كا قلتم» انتهى بزيادة. 


[ ۱° ۸] جه: °۷7" تحفة: ۲٦۰7‏ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الكوفى». 
)١(‏ «نور الأنوار» (ص:70-77). 








1۸ لكوم لدي 


لات حِجَجء حَجَئَ بدن قبل أن يهاب AT ET ATO KE‏ 


قبل الهجرة كثير مرة» فقيل: قال ذلك لعدم علمه رضي الله عنه إلا بذلك» وهذا!١!‏ 
بعيد؛ لأنه رضي الله عنه!'! لو لم يسمع بالأول لما حضر في الثاني» وحضوره في 
الثالث متواترة عليه الأخبار» كيف وقد حضر الحجة الأولى أخوه"" فهل ترى 


ا ل 

[۲] فقد آخرج البخاري في «باب المبعث» من اصح ؟ فرع اين رقص الله عنه يقول: 
شهد بي خالاي العقبةء وعن عطاء قال: قال جابر: أنا وأبي وخالاي من أصحاب العقبةء 
انتهى. قلت: والمراد بيعة العقبة الكبرى» فإن ابن هشام" وغيره عدوا عمرو بن حرام في 
جملة النقباء التي عينهم رسول الله 4 في بيعة العقبة الكبرى وهي التي سموها العقبة الثانية» 
وقالوا: هي الثالثة حقيقة؛ فإن حضورهم لدى النبي ئي كان ثلاث مرات: الأول في السنة 
الحادية عشرة من النبوة» وكان ابتداء إسلام الأنصار» فأسلم ستة نفر كلهم من الخزرج» 
وجعلوا موعدهم العام القابل» والثاني في السنة الثانية عشرة وتسمى بيعة العقبة الأولى» 
حضر فيها اثنا عشر رجلاً: خمسة من الستة المذكورين وسبعة من غيرهم, والثالث في السنة 
الثالثة عشرة حضر الموسم قريب من خمسمائة نفر ولاقى رسول الله 4 منهم سبعون» وقيل 
بأكثر منها إلى ثلاث وسبعين رجلا وامرأتان» وهذه هي العقبة الكبرى» والعقبة الثانية وهي 
في الحقيقة الثالثة» كذا في «الخمي 6 


[] يحتاج إلى تحقيق» ولم أعرف من أخوه الذي حضر الأولى. 


.)٦/۷( «بذل المجهود»‎ )١( 

(۲) «صحیح البخاري» (۳۸۹۱-۳۸۹۰). 

(۳) «السيرة» (۱/ ۳۹۹) وفيه: عبد الله بن عمرو بن حرام» وهو الصواب؛ فإن عمرو بن حرام 
لم يدرك الإسلام» كما في (الإصابة» (0/ 20175 رقم: .)٦۸۳١‏ 

0( «تاريخ الخميس» ”ااام 








باب الحَج 1۹ 
e<‏ ا ا و 5 وھ د کے ت ر 3 م 
ا5٠‏ 2 بدنة» و جاءَ علي من الْيَمَنِ ببقيتها فِيهَا جمل لاي جهلِ 
في أَنْفِهِ بْرَةٌ مِنْ فِضَّةٍ KE SE NE eet‏ 
و فَطبحَتٌ» فَشَرِبَ مِنْ مَرَقِهَا. 


جابر بن عبد الله لم يعلم بحال أخيه وأصحابه الآخرين حضروا بيعة العقبة الأولى 
بل الجواب!!' أن ذكر العدد الخاصٌ لا ينفى ما فوقه. 


قوله: (فيها جمل لأبي جهل) هذا لا يصح" فإن جمل أبي جهل تحر في 
عمرة الحديبية""» ولو سلم ففي عمرة القضاء» ولم تصل نوبة بقائه إلى حجة الوداع 


1 وقال الشيخ محب الدين الطبري: لعل جابراً أشار إلى حجتين بعد النبوة» وقال ابن حزم: 
حج واعتمر قبل النبوة وبعدها وقبل الهجرة وبعدها حججاً وعمراً لا يعلمها إلا الله» كذا في 
«الخميس»" قلت: لكنهم لا خلاف بينهم في أنه بيا لم يحج بعد الهجرة إلا مرة واحدة. 

["] كما بسط الكلام على ذلك في «الأوجز)!؟). 

[] فقد أخرج أبو داود”*' عن ابن عباس رضي الله عنها: «أن رسول الله بيا أهدى عام الحديبية ني 
هدایاه جملا كان لأي جهل» الحديث» وكذاذكر أصحاب السير من «الخميس» وغيره» ومعنى 
قوله: لو سلّم» يعني لو سلم أنه م ينحرفي الحديبية» ولعل وجهه ما في كتب السير من «الخميس») 
وغيره أن جمل أبي جهل هذا ندٌ من بين ا هدايا وذهب مكة ودخل داره» فتعاقبه جمال رسول الله كك 
فأراد سفهاء قريش أن لا يردوه فمنعهم سهيل بن عمرو وهو المؤسس لبنيان الصلح فنحره 
أيضاء اتتهى. فلعل منشأ قوله :لوسُلّم: ندَّه وذهابه إلى مكة لكنه نحر أيضاء فتأمل. 


(1) فى شغ اثلذتاً»: 

لانن ا و الله 56) . 
005 «تاريخ الخميس» .)١58/5(‏ 

(:) «أوجز المسالك)» (/ا/ .)5975-59٠‏ 
(0) لسئن أب بی داود» .)۱۷٤۹(‏ 

(0) «تاري م O‏ 








حك الکو الدّري 
قال الو سي : هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ سُفْيَانَ لا تَعْرِ دي 


نم به مي 


حَدِيثِ رَيْدِ بْنِ حُبَابٍه وَرََيْتُ عَبْدَ الله : م الحَدِيتٌ 


عَنْ هَذَا قَلَمْ َعْرِفَةُ مِنْ 
NE o.‏ 


جر اخ وا ع 


هَذَا الحَدِيتٌ مَحَفْوطَلاء ا ا يروك عن القَّْريٌه عَنْ أبي إِسحَاقٌ» عَنْ 


كا د 
- مَجَاهِدٍ مر انا 


في ئه عن عَبْدِ الله بْنِ أبِي زياد لقان 


التي نحر فيها النبي ية مائة من الإبلء وهذه المائة"'' التي أتى بها علي قيل: كانت 
مشتركة بينهماء وقيل: بل خاصة بالنبي 4 وكانت بدنات علي رضي الله عنه علاوةً!؟! 
عليهاء وكان اشترى بدناتٍ النبي ب من بیت الال" لأنه كان عاملاً على اليمنء فلا 

جواب" “إلا بإرجاع الضمير إلى مطلق الهدايا التي نحرها النبي ني زمان من الأزمنة 


]١[‏ نسبة الإتيان بماثة إلى على رضى الله عنه مجاز؛ فإنه رضى الله عنه أتى ببعضها كما فى حديث 
الباب وغيره. 

1 قال المجد”": العلاوة بالكسر: أعلى الرأس» وما وضع بين العدلين» ومن كل شيء ما زاد 
0 ما ا 

[5] وأجاب عنه أبو الطيب”" بأنه أهدى لأن يذبح بمكة ولم يدخلوا مكة فلم يذبحوه فأهدى في 


حجة الوداعء انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «لم يعدا. 
0 فى شيخة + رساك 
() (ترتيب القاموس المحیط» (۳/ .)١٠١‏ 


62 شرح صحيح مسلم) للنووي (5/ 575). 
)٥(‏ «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠١١‏ 








ابوا الحم ١5١‏ 

م - حَدَتَنَا إِسْحَاقٌ بن منص مَنْصُورِء نَا حَبَّانُ بْنُ هِلالء نَا هَمَّامٌ ا قَتَادَة 
قَالّ: فلت لأَدّيس بْن مَالِكِ: كم حي اليك کاله كل خخ Ea‏ 
غق ی ا الحُدَيْبِيَة وَعْمْرَةُ مَعَ حَجَه وة 


الجعرَاة إِذ قَسَمَ عَيِيمة" حنيْن. 


ل أبُوعِيمَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَحَبَا نُ بن هلال ابو حبی 
البضريٰ عل فيو َقَهُ يَحَيَى بْنُ سَعِيدٍ القَطَانُ. 


وعمرة من العمرء لا إلى المدايا التي نحرهافي حجة الوداع» فهذه جملة اعتراضية أوردها 
الراوي في قصة النبي بي استطراداً وإشارةً إلى أن هدايا النبي بي كانت تكون سمينة لا 
هزالآء وثمينة لا رخيصة؛ وأحبّ الأموال إلى أهلها لا المرغوب عنهاء كيف وجمل أبي 
جهل وهو سيد قريش جمل أبي جهلء أو يكون غلطاً من أحد الرواة ونسياناً. 

وفي شرب النبي ياء مرقة اللحم إشارة إلى أن المرقة في حكم اللحم ولذلك قال 
النبي كَلِِةّ: «المرقة أحد اللحمين» فيحنث!!! بشرب المرقة مَنْ نْ حَلَفَ أنه لا يأكل اللحم. 


قوله: (عمرة في ذي القعدة) هذه عمرة القضاء قدّمها مع تأخرها لكونها 


[1] هكذا في الأصل وكذا في «الإرشاد الرضي»» لكن كلام الفقهاء يشير إلى تقييده بالنية» ففي 
«الدر المختار»: لا حنث في حلفه: لا يأكل لحماء بأكل مرقه أو سمك إلا إذا نواهما 
للعرف» قال ابن عابدين قوله: بأكل مرقه» قيده في «الفتح» بحثاً بما إذا لم يجد طعم اللحم 
أخذاً مما في «الخانية»: لا يأكل ما يجيء به فلان فجاء بجمَّص فأكل من مرقه وفيه طعم - 


[° م1 خ: Yo ie VA‏ 4ء حم: “٧۲‏ تحفة: ۱۳۹۳ . 
)١(‏ في نسخة: «غنائم». 
(۲) «رد المحتار» .)٥٦۸ /٥(‏ 








1۲ الكوكّب الذي 
س 

7 - حَدَّكََا قُتَيْبَة تا دود لاسر اردان 
e‏ عَئّاي: أَنَّ يَسُولٌ الله" ل اعَمَرَ و ق 2 
عَمْرَةٌ الحَدَيْبِيَة ده وة الثاني مِنْ قبل وعَمْرً “في ڍي القعدي 
وَعُمْرَةٌ الكَالِكَةِ مِنَ الجعِرائة وَالرَابعة" التي مَعَ E‏ 


العمرةً في الحقيقة دون عمرة الحديبية؛ لأنها لم تتم» أو لن" الواو لمطلق الجمع» 
[- باب ما جاء كم اعتمر النبى َلِ؟] 
ومعنى قوله: (اعتمر أربع عمر) أخذ في العمرة وشرع فيها وأحرم لأجلهاء 


= الحمص يحنث» انتهى. وفى «العالمكيرية» عن «الخلاصة): لو حلف لا يأكل من هذا 
اللحم شيئاً فأكل من مرقنه لا يحنت إن لم يكن له نية المرقةء اننهى. 
قلت: وهكذا قيده بالنية غيرهما إلا أن كلام ابن الهمام المذكور يشير إلى إطلاقه ونض 
كلامه”*2: حلف لا يأكل مما يجيء به فلان» فجاء بحمص فطبخ» فأكل من مرقه وفيه طعم 
الحمص حنثء ذكرها في «فتاوى قاضي خان»» وعلى هذا يجب في مسألة الحلف لا يأكل 
لحماًء فأكل من مرقه أنه لا يحنث أن يقيد بما إذا لم يجد طعم اللحم» انتهى. 

]١[‏ هو الوجه وإلا فلا وجه لتقديم ذكر العمرة مع الحجة - وهي في سنة عشر - على عمرة 
الجعرانة التي هي في سنة ثمان. 


ا اد امسر ۱“ تحفة: 111۸ . 
ف بعض النسخ : «النبي). 

(0) فى نسخة: «القضاء» 

9( ۴ نسخة: «العمرة الرابعة»). 

4) «العالمكيرية» 44/90 

.۲ /١( «فتح القدير»‎ )٥( 








اواب الج ۱۳ 
سيا د 0 ١‏ م 7 
ا الحيمكه عن ثرو نن اي ن ره TT‏ 
عْمَلِ ولم يَذکز فِيهِ: عن اب عَبَّاين. 
حَدَكَنا بِدَلِكَ سَعِيدٌ بْنُ عبد اليَحْمَن الْمَخْرْ ومِئٌ» نا سُفْيًا كا ی ت بن عييدة 
عَنْ عَمْرِوبْنِ دِينَاِ عَنْ عِكْرِمَةَ عن النَين که فد رتو 


e ۸ 


E‏ ا 


25077 
في ذي القعدة إلا عمرته التي مع حجته. 
(۸) باب ما جاء في أيّ موضع أحرم النبي كلل 

لا خلاف في أن ميقات المدنيين ذو الحليفة» ففي أيّ موضع أحرم منه صحٌ. 
إنما الخلاف!! في موضع إحرام النبي يَللةِ حتى يثبت أولويةٌ الإحرام فيه وسنيثه 
فاختلفت الروايات فيه عن النبي ٠#‏ وسبب الاختلاف مع وجه ترجيح ما ذهبنا إليه 
11[ قال الحافظ في «الفتح70): قد اتفق فقهاء الأمصار على جواز جميع ذلك وإنما الخلاف في 

الأفضلء انتهى. 

)١(‏ في نسخة: احسن غريب). 


)١(‏ في بعض النسخ: «من أي». 
(۳) «فتح الباري» (۳/ .)٤١١‏ 








٤‏ لكوم لدي 


عَنْ أيه عَنْ جَابرِبْن عَبْدِ لله قَالَ: لعمًا أَرَادَ النّبَ ل الحم أَذّنَ في اناي 
فَاجْكَمَعُوا ِلَب قلا أتى البَيدَاء رع 


ا 5 5 5 2 2 وان # عي ر 
ر ا ي E‏ 
قال ابو عِیسّی: حَدِيتُ جَابِرٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


و ٥و‏ 


- حَدَّمَنَا قُتَيْبَةٌ بْنُ سَعِيدِء تا حاتم بن بْنُ إِسْمَاعِيلٌ» عَنْ موسّی بن 


مذكور في الحاشية!'' فلِيطالَعْ ثمة» ورواية ابن عباس هو الذي" رواه أنس بن مالك 
خادم النبي ا وملازم مج مجلسه. فذهبنا إليه. 


ول( فى الناس) إنما فعل ذلك ليجتمع الناس فيروا أفعاله كيا 


1 إذ قال" : والصحابة اختلفوا في موضع إحرامه بيا وسبب الاختلاف ما رواه أبو داو" 
عن سعيد بن جبیر قال: قلت لابن عباس: عجبت لاختلاف أصحاب رسول الله لا في إهلال 
رسول الله 4 حين أوجب» فقال: إني لأعلمٌ الناس بذلك» إنها إنما كانت من رسول الله كا 
حجة واحدة فمن هناك اختلفواء حرج رسول الله ب حاجًا فلما صلى في مسجده بذي الحليفة 
ركعتيه أوجب في مجلسه فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيه» فسمع ذلك منه أقوام فحفظته» 
ثم ركب فلما استقلّت به ناقته أهل وأدرك ذلك منه أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا يأتون 
أرسالاً فسمعوه حين استقلّت به ناقته يهل فقالوا: إنما أهلّ حين استقلت به ناقته» ثم مضى 
رسول الله يا فلما علا على شرف البيداء أهل وأدرك ذلك منه أقوام فقالوا: إنما أهل حين علا 
على شرف البيداءء وأيم الله لقد أ وجب في مصلاه» وأهل حين استقلت به ناقته» وأهل حين علا 
على شرف البيداء» قال سعيد: فمن أخذ بقول ابن عباس أهل في مصلاه إذا فرغ من ركعتيه. 

1 الضمير إلى الرواية بتأويل المرويّ. 

.7١7١ حم: €0 تحفة:‎ O NA | 1خ‎ 


.)١159/1١( «حاشية سنن الترمذي»‎ )١( 
.)۱۷۷۰( انظر: «سنن ابی داود»‎ )۲( 








باب الحم ٥‏ 


1 عد ب رَه عن ابن مركا يتاه التي" 
لك ود فیا غلی رہ سول الله کل الله ما اَهَل ر سُولُ الله يه إِلّا مِنْ 


9 - بَابُ مَاجَاءَ مَتَى أَخْرَمَ النَن كلة؟ 


- حَدَّكَنَا يبه بن سَعِينِ نا عَبْدُ السَّلَامِ بُنُ حَرْبء عَنْ خُصَيْفِ: 
ويحضروا مشاهده. ويتعلموا مناسكه. ويقتدوا به» ويسألوه عن مسائل الحج» 
وليؤدوا فريضة الله التي عليهم» واجتمع الناس يومئذ أرسالاً وأفواجاًء فقيل: كانوا 
مائة لف" إنسان ما بين رجال ونساء» فكيف بمواشيهم وركابهم وهداياهم من 
أنواع البقر والغنم والإبل. 

قوله: (إلا من عند المسجد من عند الشجرة) وهذا من الذين سمعوا 
ليع حن اقات به راحات قحف غلل كلق وقد عام ن الحا وه 


[9) ياب ما جاء متى آحر. م النبي مَله؟] 


]١[‏ وفي حاشية أبي داود'"' عن «اللمعات»: يروى: مائة وأربعة عشر ألفاًء وفي رواية: مائة وأربعة 
وعشروة ألا 


[81]ن: 37/05 حم: 0701/4 تحفة: 051 . 
)١(‏ فى نسخة: «الذي». 
(؟) «حاشية سنن أبى داود) (ص؟3557). وانظر: «لمعات التنقيح» (5/ 5 .07١‏ 








۱٦‏ الکو الدّري 
عن سَعِيدِ بْنِ جُبَيِْ عَنِ ابْنِ عَبّاييس: أنَّ النِّيَ بل اهَل في دَبْرِ الصلاة. 


َال أَبُوعِيسَى: ا انال الا تَعْرفٌ أَحَدَا رَوَاه غَيْر عَبْدِ السلا 
ابن حَرْسِ» وَهُوَالَّذِي : يسْتَحِبُهُ أَهْلُ العلْم: ا يُحْرِم”" الرَجْلُ في بر الصلاة. 


٠١‏ - بَابُ ما جَاءَ في إِفْرَادٍ الحَجٌّ 


۲ - حَدَّننَا أَبُو مُصْعْبٍ قِرَاءَه عَنْ مَالِكِ بْنِ یں عَنْ ا 
ان الاسم عَنْ أَبيهء عَنْ عَائْمَة: أَنَّ رَسُولٌ الله ا ارد الح 


(أهلّ فى دبر الصلاة) هذه الصلاة نافلة1']» ولا بأس لو اكتفى على الفريضة 
لكنه ليس بالا ولي وكانت صلاته َة نافلة قبيل الضحوة الكبرى» وكان قد صلى 
الفجر ثم جلس منتظراًء فلما طلعت الشمس اغتسل وأحرم. 


(1) باب ما جاء في إفراد الحج 


[ اختلفوا في ذلك» قال ابن القيم”): لم ينقل آنه بي صلى للإحرام ركعتين غير فرض الظهرء 
وقال ابن حجر في «شرح المنهاج»“: يصلي ركعتين ينوي بهما سنة الإحرام للاتباع متفق 
عليه يقرا سرا ليلاً ونهاراء انتهى. 
وقال القاري في «شرح النقاية»””*2: صلى شفعاً أي: الركعتين عند إحرامه لرواية أبي داود عن 
ابن عباس: فلما صلى في مسجده بذي الحليفة ركعتيه أوجب. 


[AT *]‏ م ۱ V۱‏ جە: 141€ ن: 065>, حم: 5٠1/1‏ ”2 تحفة: 117 1/0ا١.‏ 
)١(‏ فى نسخة: (حسن غريب». 

(۲) فى نسخة: «أن يهل». 

(۳) «زاد المعاد» .)٠١١/۲(‏ 

.)۷١ /٤( «تحفة المحتاج بشرح المنهاج»‎ )٤( 

١ه(‏ «فتح باب العناية» .)٦۲١ /١(‏ 








ابوا الحجٌ ۷ 
00 2 ق ي f‏ کا 
وَِي البَابٍ عَنْ جَابرِء وَابْنِ عمَرَ. 


گال أ ا ات 2 8 ددهم م 9 


اختلفوا ني أن أي الأفسام الثلاثة من الحج أولى"""ء قال مالك -رحه الله-: 


الأفضل التمتع لأن له ذكرا في القرآن» وقال الشافعي - رحه الله -: الآفضل اللإفراد 
لأن فيه زيادة السفر والحلق والإكثار من التلبية» وقلنا: الأفضل هو القران لأن 


]1١[‏ أي مع الاتفاق على جواز الكل؛ وهذا التفصيل الذي أشار إليه الشيخ مأخوذ من «الحداية»7"), 
واختلفت نقلة المذاهب في بيان الأفضل من الأنساك الثلاثة عند الأئمة الأربعة» ولعل سبب 
الاختلاف اختلاف الروايات عنهم» فقد قال النووي: اختلف العلماء في هذه الأنواع الثلاثة أيها 
أفضل؛ فقال الشافعي ومالك وكثيرون: أفضلها الإفراد ثم التمتع ثم القران» وقال أحمد وآخرون: 
أفضلها التمتع» وقال أبو حنيفة وآخرون: أفضلها القران» وهذان المذهبان قولان آخران للشافعي» 
انتهى. فعلم أن للشافعي ‏ رحمه الله فيه ثلاثة أقوال» وما حكى النووي من الترتيب بين الثلاثة 
هو كذلك في فروع الشافعية» لكنهم اشترطوا لأفضلية الإفراد أن يعتمر في هذهالسنة كما صرح 
بذلك شارح «الإقتاع) وشارح «المنهاج»“» وإن لم يعتمر في هذه السنة فهما أفضل من 
الإفراد. 
أما مختار فروع المالكية ففي «الأنوار الساطعة»”*2: أفضلها الإفراد ثم القران» وهكذا في 
«الشرح الكبير»"' ' للدردير ولفظه: ثُدبَ إفرادٌ على قران وتمتع» بأن يحرم بالحج مفرداً؛ ثم 
إذا فرغ منه أحرم بالعمرة» ثم يلي الإفرادَ في الفضل قران» انتهى. 0 


.)١6١ /1١( انظر: «الهداية»‎ )١( 

(۲) «شرح النووي) (508/5). 

(۳) انظر: (شرح الإقناع» 00 

(5) انظر: «تحفة المحتاج بشرح المنهاج» (5/ 179). 
(6) «الأنوار الساطعة» (ص: 557). 

() «الشرح الكبير) (75:/9). 








۱۸ الوا در 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ Nt‏ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم. وَرُوِيَ عن ابُن عَمَرَ: أن 
الي کا فر الح وأذر بو بتحخرء وحم وغفتان. 


كنا بِذَلِكَ ئا عبد اه ن افع الصَّائِمُ کی کا الله بن 


جته"" عليه الصلاة والسلام کان قراناًء وله ذكر في القرآن وهو قوله تعالى: 9 وَأَيبُوأ 


اسح وألعَمرةللّه [البقرة: 147]؛ فإن معناه على رواية ابن مسعود وعلى بن أبى طالب 
ود تفسيرهما: أن يحرم بهما!"' من دويرة أهله. ولقائل أن يقول: لا يفهم من هذه الآية 


= قال الدسوقي: ظاهره أن الإفراد لا يكون أفضل إلا إذا أحرم بالعمرة بعد فراغه من الحج 
وهو قول ضعيفء والمعتمد أن الإفراد أفضل ولو لم يعتمر بعده» انتهى. 
وأما في فروع الحنابلة فالأفضل التمتع ثم الإفراد ثم القرانء كذا في «نيل المآرب»" 
و#الروض المربع»! *) وغيرهماء وأما عند الحنفية فالأفضل القران ثم التمتع ثم الإفواد. 

[ قال ابن القيم: وإنما قلنا: إنه بيا أحرم قارناً لبضعة وعشرين حديثاً صحيحة صريحة في 
ذلك» ثم بسط طرقها وألفاظهاء وأجاب عن الروايات التي ورد فيها خلاف ذلك. 

1 الصاح ادا مالین قال: التمتع أفضل لأن له ذكراً في القرآنء فقال: وللقران 
ذكر في القرآن؛ لأن المراد من قوله تعالى: ‏ مُأ لح وبري أن يحرم بهما من دويرة - 


)١(‏ جاء في هامش (م): قوله: «عبيد الله) كذا هو بالتصغير في غالب النسخ» وفي نسخة: «عبد الله) 
بالتكبير مصحح عليهاء وهو الذي عزاه إليه في «الأطراف» )٠١8/7(‏ وليس في ترجمة 
عبيد الله عزوه إليه. 

(؟) «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» (0/ /771/1). 

(۳) «نیل المآرب» (۲۹۲-۲۹۱/۱). 

.)٠١۳ /١( «الروض المربع»‎ )( 

.)٠١١ /۲( «زاد المعاد»‎ )٥( 

.)٠١١ /١١( «الهداية»‎ )0(( 








کک ۱۹ 


َحَسَنٌ) ون 5ب ج 2ه 2 قم ا اه مِثْلَهُ. و ل اه a‏ اقرا 


و 


ت | کم ثم القِرَانُ. 


إشارة إلى القران» إنما المذكور هاهنا لفظ الواو» وهو لمطلق الجمع» فلا يفهم منه 
المقارنة حتى يصح قولهم: إن للقران ذكراً في القرآن» فالذي يثبت من الآية: أن أتموا 
الحجّ إذا حججتم؛ والعمرةً إذا اعتمرتم» بأن تحرموا من دويرة أهلكم لكل واحد 
منهماء وأم أن هذين يكونان مع فلا فلا يفهم من القرآن أنضلية القراذ» والجواب 
أن مذهب علي معلوم أنه كان يرجح القران كما ثبت من روايات الصحاح'". 
ا د في القرآن حسب تفسيره 
وفهمه.كما أن للتمتع ذكراً على ما فهمه مالك لا حقيقة ؛ لأن المراد في الآية ليس 


= أهله على ما روينا من قبل» وقال قبل ذلك : وإتمامهما أن يحرم بهما من دويرة أهله» كذا 
قاله علي وابن مسعود» قال الحافظ في «الدراية»: أما حديث علي فأخرجه الحاكم من 
طريق عبد الله بن سلمة قال: سئل علي فذكره موقوفاًء وأخرجه البيهقي وقال: روي عن أبي 
هريرة مرفوعاًء وأما حديث ابن مسعود فلم أجده. انتهى. 

[1] فقد أخرج الشيخان7" وغيرهما عن سعيد بن المسيب قال: اختلف علي وعثهانوهما بعسفان- 
في المتعة فقال له علي: ما تريد [إلا] أن تنهى عن أمر فعله رسول الله يِه فقال له عثمان: دعنا عنك» 
فلا رأى ذلك علي أهل بها جميعاًء قال صاحب «التنقيح»: ليس هذا الحديث لمن قال بالتمتع وإنما 
هو لمن قال بالقران؛ فإن عليًا رضي الله عنه أهل بالحج والعمرة جميعاء قاله الزيلعي”). 

.)١75 /1١( «الهداية»‎ )١( 

(؟) «الدراية» (۲/ ۷). 


2 ااصحيح البخاري» (59ه١1),‏ ا(صحيح مسلم) (I)‏ 
(6) «نصب الراية» (۳/ .)٠١١‏ 








۱۷۰ الكومّث الدَرِي 
١‏ - باب ما جَاءَ فى الجَمع بَيْنَ الحَج وَالعمرَة 
م ر 3 7 ت ن س 2 يه 

ا ee‏ 
SEET‏ ا ج 
الي و يَقُول: بيات رو ر ل 

ان 8 ل Ag aa ae‏ ل ا 

5020 ص 5 و - ا 9 


8 د 


ET‏ بض أل لهذم لَى هاخا" ين أل الكوققه ورهن 
هو التمتع الاصطلاحي الذي اختاره مالك رحمه الله» بل أعم منه ومن القران» وهو 
الترفق بأداء النسكين في سفر سواء كان بدون تخلل التحلل بينهما أو به. 

ثم إن ما وقع بين الرواة من الاختلاف في كون حجته عليه السلام إفراد 
قراناء أو كونه نوى العمرة ثم أدخل فيها الحج» إنما سبب ذلك ما خالف النبي كلل 
في آلفاظ تلبيته فقال تارة: لبيك بحجة» فسمعها قوم» وقال تارة: لبيك بحجة وعمرة» 
فسمعها قوم» وقال مرة: لبيك بعمرة» وسمعها قوم» فقال كل منهم بكون حجته على 
حسب ما سمعها في تلبيته جَدٍ. 
نس على رواية من هو أوثق رواية لكونه أقدمَ وأكثرٌ 
للنبي ية صحبة مع أن رواية [من قال: إن] النبي ياء قال: لبيك بحجة» ومن قال: إنه 


0 


وإئما اع نا روا ] 


[1] أخرجها الشيخان7'' وغيرهما قال: سمعت رسول الله بيا يلبي بالحج والعمرة» يقول: لبيك 
عمرة وحجة. قال ابن الجوزي في «التحقيق» مجيباً عنه: أن أنساً رضي الله عنه كان حينقذ = 

[871]جه: 59559 تحفة: 111 . 

)١(‏ فى نسخة: «واختاروه». 


(۲( ااصحيح البخاري» م86 ا(صحيح مسلم) 7750 1). 








أبْوَابُ الحَجّ ۱۷۱ 


عبنت وات الجا ف a‏ 
اھ ا : 


چ م ا قر ر اه يت چ 2 0 ا 
Aff‏ حَدثتا قَتيبَة بن سَعِيدء عَنْ مَالِكِ بن ايء عن ابن شهاب» 
as ga‏ 


1 5 سه ل 6 - 5 110 2 ت ر قا ا 2 ر 
]اه 0 ME‏ وان o‏ ل و ند 0 1 ذم 
وَالضْحَاكَ بن فيس وَهُمَا يذ كران التمتع بِالعمَرَةٍ إلى الحج» aes‏ 


قال: لبيك بعمرة» لا يضرنا؛ فإنا لا نقر أن للقارن أن يذكرهما معأ وإنما له أن ينوي 
الحجة قبل الفراغ عن أكثر أفعال العمرة» فيحتمل أنه نوى العمرة أولا!'! فقال: لبيك 
بعمرة» ثم وقع في قلبه أن يحج أيضاً فقال: لبيك بحجة؛ لأنه كان ناوياً للعمرة من 
قبل فلم يحتّحٌ إلا إلى ذكر الحج فحسب. 

[(19) باب ما جاء فى | تمتہ] 


قولة: (وغيا يذكران التمتع بالعمرة)!'! بانضامه (إلى الحج) بإفساد الحج 


- صبيًا فلعله لم يفهم الحالّء وغلّطه صاحب "«التنقيح» فقال: بل كان بالغاً بالإجماع» بل كان 
له نحو من عشرين سنة» قاله الزيلعي7). 

1 وإليه مال الطحاوي إذ قال" : فقد يجوز أن يكون ذلك الحج المفرد بعد عمرة قد كانت تقدمت 
منه مفردة» فيكون قد أحرم بعمرة مفردة على ما في حديث القاسم ومحمد بن عبد الرحمن عن 
عروة -الذي أخرجه الطحاوي-. ثم أحرم بعد ذلك بحجة حتى تتفق هذه الآثار» انتهى. كذا 
ي «البذل)2)9,. 

1 أي: هما يذكران متعة الفسخ التي تُسخت. 


.0۷ ٤٥ تحفة:‎ ]۸۲۲[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «بالعمرة إلى الحج». 
(۲) «نصب الراية» (۳/ .)٠١١-۹۹‏ 
(۳) «(شرح معاني الآثار» (۲/ .)١٤۳‏ 
(5) «بذل المجهود) (/ا/ .)٠١ ١‏ 








۱۷۲ الکو الدّري 


فَقَالَ الضَّحَّاكُ بْنُ قَيْين :لا يَصْتَعُ لِك إِلَامَنْ جَهِلَ أَمْرَ الله تعالى» ۰ 
2 ع سر e‏ لعن 
فق قلق لقان EES, dE A EE E‏ 


چ ق - و 
هذا حدِيث صحيح. 
رر حي 


وتصييرها عمرة» (فقال الضحاك بن قيس: لا يصنع ذلك إلا من جهِلَ أمر الله) 
لأنه تعالى يقول في كتابه: # وَأَيَمُوأ لج وَالْعمرة إن [البقرة: 197] وهذا الفسخ ينافي 
الإتمام» (فقال سعد: بئس ما قلت يا ابِنَ أخي) ليس غرض سعد بهذا الإنكار عليه 
في الذي١١‏ ' أنكره من المسألة» وإنم| هما متفقان على أن فسح احج وجعلّه عمرةً لا يجوز؛ 
لأنه قد نُسخ, وإنما أنكر سعد على الضحاك مبادرتّه إلى سوء الأدب في الذين صنعوا 
ذلك» فكأنه قال: بئس ما قلت من نسبة الجهل إلى الذين فعلوا ذلك» كيف وقد فعله 
الأجلة من الصحابة رضي الله عنهم» وقد فعل بمحضر من النبي بلا وبعد تأكيد منه 
في ذلك» وعلى هذا فقول سعد: (صنعها رسول الله ک) يكون مجازاً لكونه سببَ 
فعلهم وآمراًهم ورا ا او ارو ر و عه ت امم فاك 
وقصة هذه الحجة بينها مسلم والبخاري ‏ رحمهما الله - بحيث يتضح منه 
جميعٌ ذلك فليطالع!"' ثمة» وفيه أنه يَلِةِ قال: «لو أني استقبلتٌ من أمري ما استدبرتٌ 
]١1[‏ يعني ليس غرض سعد بهذا النكير إنكار المسألة» فإنهما متفقان في أصل المسألة يعني في 
منع فسخ الحج إلى العمرة» وإنما النكير على إطلاق لفظ «جّهل» في حق من فعل. 
[] فقد أخرج البخاري”١'‏ عن ابن عباس قال: «كانوا يرون أن العمرة في أشهر الحج من أفجر 
الفجور)» وفيه: «قدم النبي ية وأصحابه صبيحة رابعة مُهلين بالحج فأمرهم أن يجعلوها 
عمرة» فتعاظم ذلك عندهم فقالوا: يا رسول الله» أيّ الحل؟ قال: حل كله». وفي رواية أخرى: - 


)1( (صحيح البخاري) .)١955(‏ 








ابوا الحجٌ ۱۷۳ 
و ا و وو و ا ةيه خخ N go‏ رق س4 0 

اي يا + - خف 3 عم عي 0 0 1 Fa aa‏ ا عقا يو 5 

عن صَالِح بن كِيِسَانَ» عن ابن شهاب٬‏ ان سَالِمَ بْنَ بد الله حدثه» انه سمِع 


لما سقث الهديّ ولجعلتها عمرة» فمن كان منكم ليس معه هدي فليحل وليجعلها 
عمرة)» فعلم بذلك أن إسناد «صنعها» مجازء وإسناد «صنعناها» حقيقة» وقول 
الضحاك: «فإن عمر بن الخطاب قد نهى عن ذلك» اعتذار منه في نسبة الجهل إلى 
من فعل ذلك وبيان للمنشأ الذي قاده إلى ذلك القولء فإن نهي عمر رضي الله عنه لا 
يمكن أن يكون على خلاف مراد الشارع» كيف وقد تأيد نهيه بكلامه تعالى فردٌ عليه 
سعد بأنا إذا صنعنا والنبي يك بين أظهرنا وقد أمرنا به فكيف يتمشى علينا نهِيٌ عمر 
رضي الله عنه حتى يجوز لك نسبة الجهل إلى هؤلاء. 

وحاصل المناظرة على هذا التقرير الذي قدمنا أنهما اتفقا على أن متعة الفسخ 
منسوخة. إلا أن الضحاك نسب مرتكبها إلى الجهلء فأنكر عليه سعد هذه النسبة لا 
غير» وأنه وإن لم يكن مراداً له غير أن التلفظ باللفظ الموهم ليس بمستحسن أيضاًء 
إذ يلزم على هذا نسبة الجهل إلى جناب الصحابة رضي الله عنهم» بل يلزم سوء 
الأدب في حضرة الرسالة. 

فعلم أن في المسائل الخلافية لا يجوز ردٌ أقوال المخالفين إذا كانوا مستدلين 
بالآيات أو الروايات بحيث يلزم تنقيص في شأنهم أو تحقير» ولا يجوز أن يتلفظ 


= «فكبر ذلك عندهم». وفي أخرى: «فقالوا: كيف نجعلها متعة وقد سمينا الحجٌّ؟ فقال: 
افعلوا ما أمرتكم» فلولا أني سقت الهدي لفعلت مثل الذي أمرتكم»» الحديث. 


[877]حم: 2017٠١‏ تحفة: 1۸711 . 


.07 57 /( انظر: «المسند المستخرج على صحيح الإمام مسلم» لأبي نعيم‎ )١( 
.)١هك4( «صحيح البخاري»‎ (۲( 








۱۷٤‏ الكو لدي 


¥ 2 اه 5 a.‏ باو ا امي ٠‏ اا ف ر aa‏ د 
رجلا مِن اهل الشام» وَهوَيَّسال عبد الله بن عمَرَ عَنِ التمتع بالعمرّةٍ إلى الحَج؟ 
هم 2 جره يط هه تو عي ب 1 ص ۳ کے 8 مه 

فَقَال عبد الله بْنُ عْمَرَ: هي خلال فَقَال الشامِيٌ: إِنَ أَبَاكَ قَدتهَى عَنْهَا 


بما ليسوا من أهله بل يرد قولهم بألفاظ غير بذيئة. ويمكن توجيه المناظرة بأن 
سعدا" كان يرى نسخ متعة الفسخ كما أن الضحاك كان يرى ذلك» وقول محمد 
فن غك ال «وهما يذكران التمتع» يريد بالتمتع معنىّ عامًا يشمل القران والتمتع 
الاصطلاحيين وهو الإتيانْ بهما في سفرء سواء كان بتخلل التحلل بينهما أو بغير 
تخلله» فقال الضحاك بن قيس: لا يصنع ذلك إلا من جهل أمر الله لأنه ليس أولى 
نسبة إلى الإفراد» وقد قال تعالى: #وَأَيَمُوا َلَجَ وَالْعمرَة و4 [البقرة: “19]» وإتمامهما 
أن يأتي بهما في سفرين على ما فسره بعضهمء وكان عمر رضي الله عنه ينهى عن 
ذلك نهي تنزيه لا تحريم؛ لكون الإفراد أفضل عنده من القران والتمتع» فقال سعد: 
بئس ما قلت يا ابن أخي؛ وقول سعد هذا إما لأنه كان يرى فضلاً للتمتع على الإفراد 
مستد لا بفعله يك أو لأن ترك ما هو أولى ليس مما يجوز نسبة الجهل إلى مرتكبه كما 
فعله الضحاك بن قيسء» كيف وقد فعله النبي يني وعلى هذا إسناد (صنع وصنعنا) 
كلاهما حقيقتان؛ لأن أكثر!'! أصحابه كَكِةِ كان معهم هدي فلم يكونوا حلّواء منهم 
أبو بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله عنهم. 

قوله: (وهو يسال عبد الله بن عمر عن اله 3 بالعمرة إلى الحج) هذه 
ليس بمتعة فسخ» إنما هي التمتع العام للقران والمتعة الاصطلاحيين» ولعله أراد أن 


1 ليس لهذا الكلام غرض في المناظرة بل ذكره توطئة وتمهيداء وحاصل المناظرة على هذا 
التقرير أنهما كانا متفقين في نسخ متعة الفسخ ولم يكونا يذكران ذلك» بل كانت مذاكرتهما 
في المتعة المشروعة التي هي عامٌ للتمتع والقران الاصطلاحيين التي هي مقابلة الإفراد. 
[1] إنما المراد هاهنا الكثرة في نفسه لا نظراً إلى الجانب الآخر 





أبْوَابُ الحَجّ 2 


َال عَبْدُ الله بْنُ عْمَر: أَرَيْت ِنْ كا أبِي َهَى عَنْهَا وَصَنعَهَا رَمُولُ الله تله 
مر يي ييخ آم ر رسو ل الله ل؟ مَقَالَ البَجْلٌ: بل أَمْرُ صَمُولٍ الله كله َقَالَ: 


لَقَدُ صَنَعَهَا رسوا الله ا 


ا 


و 


a 8 2 


E E OL دسوئاه ف‎ I+ 
لاو ررس اي : تَمَنَعَ وَسُوا سول الله کے وأو ڪر‎ 
وَعْمَنُ وَعْثْمَانَُ وَل مَنْ تَهَّى عَنْهُ مُعَاويَة‎ 
ينظر ماذا يجيب ابن عمر في مقابلة أبيه» وقد كان ابن عمر رأى وعلم ما عليه بناء‎ 
نهي عمر وأنه نهي تنزيه إلا أنه أراد أن لا يناظر بجاهل من أهل الشام» فاستخلص‎ 
منه نفسه بأسهل تقرير» فلله درٌه.‎ 


وإلا فالنهي عنه كان من زمن عمر. 


3] وقال أبو الطيب7): ويمكن الجمع بينهما بأن نهي معاوية كان نهي تحريم» ونهي عمر 


[۸۲4] ن: ۷ حم: 25775 تحفة: 0۷٤0‏ . 

(۱) جاء في هامش (م) : حديث أبي موسى هذا يلي : (باب ما جاء ف في التمتع» في غالب النسخ» 
ويلي حديث قتيبة وعبد بن حميد» وفي بعضها هو مؤخر عنهماء وهذه النسخة أنسب 
بقوله: حديث ابن عباس حديث حسنء ثم على جميع النسخ يقرأ قوله في الصفحة الثانية: 
وفي الباب عن علي وعثمان إلخ» آخر الباب» ثم يقراً: باب ما جاء في التلبية. 

(0) «الشروح الأربعة» .)١517//7(‏ 








۱۷٦‏ لكوم لدي 


2 ّ 

ن اا a a Ee E E‏ ل 1 َك 
وَفي الَبَابٍ عَنْ عَلِيٌّ؛ وعثمان» وَجَابِِ وَسَعْدِ وَاسمَاءَ ابثة ابي د ل 
E,‏ 


ابن عر 

واتار" قوم مِنْ أَهْلٍ ليلم من أَصْحَابٍ النَِيَ يل وَغَيْرِم 
ِالْعْمْرَةِ وَالتَمَتُمُأَنْيَدْخْلَ اليَجُل بعْمْرَةٍ في أَشْمْرِ الْحَجّ ميقم حنَى يم 
او امم الا ا جد قَصِيام” تَلاةٍ 
يام في الج ع وَسَبْعَةٍ إِدَا رَجَمَ إِلَى أَهْلِه وَمْسْكَحَبُ | مكمه يام 
في ال چ أن يَصُومَ في الْعَشْرِ وَيَكُونَ آخِرُهَا يَومَ عَرَقَكَ فَإِنْ لَمْ يَضُمْ 
ر یی ا ا ا e‏ 
مِنْهُمُ ابْنُ عْمَنَ 5-0 وَبِهِ يَُولُ مَالِكُ» وَالشَّافِِنُ؛ خمد وَإِسْحَاقُ وَقَالَ 
ددن باطو ابد كدري يتوق اهل الكرقي 

قال أبُو عِيسَى: وَأَهْلُ الْحَدِيثِ يَخْتَارُونَ التَّمَتُمَ الْعْمْرَةِ في الْحَجٌّ. 
وَهُوَ قَْلُ الشَّافعِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 


قوله: (وقال بعضهم: لا يصوم ايام الل لعموم النهي الوارد عن 
صوم هذه الأيام» ولأنها وجبت كاملةً فلا تتأدى بما فيه نقصانء ويتعين الهديٌ عليه 
)١(‏ في نسخة: «بنت). 
(۲) في نسخة: «وقد اختار». 
(۳) ف في أكثر النسخ : «فإن لم يجد صام». 








باب الحم ۱۷۷ 
٠١‏ - يَابٌ ما جَاءَ فى التَلَبِيَة 


6 - حَدََّنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء نا إسْمَاعِيلُ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أيُوبَّه عَنْ 
انون اتن رل کے کے کک کے ت کد 
شَرِيِكَ لَكَ لَبَّيْكَه إِنَّ الحَمْدَ وَالتَعْمَةَ لَكَ وَالمُلْكَ لا سَريك لَكَ.. 

كن أكذأق] فانظاق 
ُهل يَقُولُ: لَبّيْكَ اللّهُمَ لَبَيْكَ لا مَرِيكَ لَك لَبَّيْكَه إِنَّ الحَمْدَ وَالتَّعْمَةَ لَكَ 
الملا لا شريك للت قال: NEE e‏ كول ايه 
ك وان يَزِيدُ مِنْ عِنْدِهِ فى أكر كَلْبيّة وَسُولِ الله وَله: لبَيْكَه لبَيْكَ وَسَعْدَي 


لل لاحر 


ee ا‎ E TT 


(۱۳) باب ما جاء فى التلبية 


لا يختصّ الأخدٌ في الحج بالتلبية بل يكفي فيه أيّ ذكر كان ومن أيّ لغة 
كان» بل لا يحتاج إلى ذكر ا" » وإن كان لا بد من إتيانه في أداء السنة» وإذا ساق البدن 
فقلّدها فقد أحرم إذا كان ناوياً وإن لم يذكر بلسانه التلبية وغيرها. 


]١[‏ ليس المراد أن الإحرام يصح بمجرد النية» بل المعنى أنه يصح بدون ذكر كسوق الهدي 
والتقليد مع النية» وبسط في «الأوجز)”"2 اختلاف الأئمة في أن التلبية شرط أو ركن أو 


[° 1۸ خ: iA i94‏ ۲,ن: 4 ۷ جە: 1۹1۸ حم: 60۷ € تحفة: 0 . 
[۸۲] انظر ما قبله» تحفة: ٤‏ ۸۳۱. 

)١(‏ فى نسخة «كانت»» وفى نسخة: «عن ابن عمر: أن تلبية النبى بل كانت». 

(0) «أوجز المسالك» (5/ 510-436). ٠‏ 








۱۷۸ لكوم لدي 
وَالحَيْرُفي يَدَيْكَ لبيك وَالرْعْبّى” إِلَيْكَ وَالعَمَل. 
هدا عن صجیځ". 


4 
چ و 


قال بو عِیسّی: : وقي الاب عن ابْنِ مَسْعُوةِء وَجَابسِ وَعَايْشَة وَابْنِ عَبّاس» 
واي هير 

ال كانه عِنْدَ أهْل العلم مِنْ أصْحَابٍ النَّبيّ بك وَغَيْرِضمْهوَهْوَ كول 
00 ا َأَحْمَتَ وَإِسْحَاقٌ. وََالَ الشَافِعِيٌ: ن راد رايد في 
اماي ليم الله قا بأ ِن اء الله وََحَبٌ لي أن يَفعَصِرَ عَلَى 
ا E‏ قال الشَافِعِيُ: وَإِنَمَا قُلَنا: 0 وَ تَعْظِيمِ الله فِيهًا 
لِمَا جَاءَ عن ابْنِ RCE AG Re‏ رَسول الله کي ثم راد ابن خْمَرَ 
في ل ل ت وا ی ايك العمل 


قوله: (وهو حفظ التلبية) دفع بذلك ما يتوهم أن ابن عمر لعله لم يبلغه تلبية 
النبي كي فلذلك زاد فيه من عند نفسه بأنه لم تبلغه1١!‏ تلبيته يك أو لم يتذكرهاء فعلم 
أن الزيادة فيها جائزة بعد إتمامها لا في خلالهاء ففيه سوء أدب لما يتوهم أنه إصلاح 
لتلبية النبى َل ولا كذلك إذا كانت الزيادة فى آخرها. 


1 هكذا في الأصل» والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ كما لا يخفى» والمراد ظاهر. 


)١(‏ فى نسخة: «الرَّعْبَاءٌ). 
(؟) في «تحفة الأشراف» (5/ 4 :)75١‏ ااحديث حسن صحيح». 





أبْوَابُ الحَجّ ۱۷۹ 


4 - بَابُ ما جاءَ في فَضْلٍ التَلِْيّةِ وَالبّحْره 

1 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ راف نا ابْنُ أبي قُدَيْكِ. و 
نا اد ن ابي ديك عَنِ الضَّحاكِ بْنِ عُْمَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بن لمكي ع 
00 ِ مَنِ بن يَرْبُوع» عَنْ أبِي بَحْرٍ الصّدّيقَ: أَنَّ رسوا ل ا تكله سكل أ 
َجٌ أَفْصَلُ؟ قَالَ: «العَجُ وَالنّجُ). 
ع ةتنا غات ا ا إستاعين : بن عاش حَنْ عْمَارة بن غزية عَنْ 
بي حَازم» عَنْ سَهْلٍ بْنِ سَعْدٍ قال: RE‏ سول الله ل: «مَّا ن مسل لبي 
ع م تميثة E TT PTE,‏ 
الا مِنْ هَاهَا وَهَاهتا). 


عیب 
2 

ی 
2 


5 


يي 
2 
سس 


1[ ) باب ما جاء فى فضل التلبية والنحر] 


قوله: (حتى تنقطع الأرض من هاهنا وهاهنا) ليس المراد بذلك أن التلبية 
تنقطع بانقطاع الأرضء بل المراد أنها بَعْدَ الأرض تنجرٌ إلى الماء ثم إلى ما يليه 
وكا راما كرت ارك فا وراك دك الجر الكو وال مه 
تمثيل» وإلا فالمقصود كل ما على وجه الأرض من النباتات والجمادات» وعلى ما 


[۸۲۷] دي: 0۷۹۷ جه: 5 0397 تحفة: 110۸ . 
[85]جه: 597١‏ تحفة: 2۷° . 

(۱) زاد في نسخة: «والثج». 

(۲) فى نسخة: «النبى). 

(ا ئ تس سا 

() في نسخة: «وعن شماله). 








۸۰ الكوكّب الذي 


حَدَّكَنَا الحَسَنُ بْنْ مُحَمَّدٍ الرّعْمَرَانِيُ وَعَبْدُ البحْمَنِ بْنْ السود ابو 
ارخ لا عينالة شد ل شان أي حي 
وَفي الاب ڪن ان عم وجابر. 


0 o 


ال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ أَبي بَحْرٍ حَدِيتٌ غَرِيبٌَ لا تعر E‏ 
حديث ابْنِ أبِي قْدَيْكِ عَنِ الضَّحَاكٍ بن تمان e‏ 
يَسْمَعٌ مِنْ عَبْدٍ البَحمَنٍ مَنِ بن يَرْبُوعء وَقَدْ رو مُحَمَدُ بْنُ الْمُنْكُدِنٍ عَنْ سَعِيدٍ 
ابْنِ عَبْدٍ الرَحمَنٍ بن يَرَبُوع» عن بيه غَيْرَ هَدَّا الحَدِيثْ وَرَوَى اوت 
الكَلَكَانُ ضِرَارُ بُنُ صُرَدٍ هَدّا الحَدِيسَه عَنٍ ابْن أبِي كُدَيْكِه عَنِ الضَّحَاكِ بْنِ 
ا و 
بيه عن ابی ب عَنِ لنت كَل ق ضرا 
ذكرنا لا ينافي انقطاع الأرض كونها على الاستدارة؛ لآن إحاطة الماء إياها مسلمة» 
ويمكن أن يجاب عنه بأن المراد بانقطاع الأرض إحاطةٌ الذكر جملةً الأرض من 
طرفيها؛ فإن الذكر يبتدئ من طرف حتى يصل إلى الذكر الذي كان يسري من الجهة 
الأخرى فلما التقيا انقطعاء وهو المعنيٌ بانقطاع الأرض. والله أعلم. 

قوله: (حديث أبي بكر) الحديث الأول من هذا الباب. 

قوله: ن اس فديك وأبو نعيم) مصغران» وكذلك حميد في عبيدة بن 
حميد» وعبيدة مكبر. 


قزل رانضط لبمطة ا )رسطووته و و الت فن سر لست 





اراب الح ۱۸۱ 
E TE‏ بْنَ الحَسَّن يقُولُ: E‏ 

مَنْ قَالَ في هَذدَا الحَدِيثِ عَنْ مُحَمَّدٍ بن التتكيره عن ابن عَبْدِ الكشمن 

» عن ابيب كَقَد أخطاً ال E‏ 11 
يت صِرَارٍ بْنِ صُرَدٍ عَنِ ابْنِ أبي كُدَيْكِ كَقَالَ: e‏ قد 

ا غَيْرُه عَنِ ابْنٍ ي َيب أَيْضًا مِكْلَ رِوَايَته EE‏ 5 نما رووه 

E 0 

يُضَعَّفُ ضصِرَارَ بْنّ صرَّدٍ. 


وَالِعجٌ: هُوَّرَفْعُ الصَّوْتِ بِالتَلبيّةَ وَالَحّ: هُوَتَحْرُ الِبُدْنِ 
هذه الرواية نضا في أنه من سعيد» نعم لمحمد بن المنكدر رواية أخرى عن سعيد بن 
عبد الرحمن فقاس ضرار هذه عليها. 

(قاق) آي" الرملى: (سفيف سيدا يقول) آن: محمد [بخ إسماعيل 
البخاري] والحال أني كنت (ذكرتٌ له) أي: لمحمد (حديتٌ ضرار) الذي فيه 
روايته عن سعيد» وهو حديث أبي بكر (فقال: هو خطأ) والخطأ هو الذي بينا 
من دک سيد ( 615 محمد ( قد وروق غير ) قبران آيقا عدا الحدية» فذكر 
فعا فقال محمد: خطأء ثم قال الترمذي: (ورآيته) آي: محمدا (يضعف 
ضرار" "بن صرد). 
1 بكسر أوله مخففاًء ابن صرد -بضم المهملة وفتح الراء - التيمي» أبو نعيم الطحان» قاله أبو 

ا 


)١(‏ في نسخة: «قلت له). 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١١١‏ 








۸۲ لكوم لدي 


ت عو ت ا 1 12 
٠١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في رَفْع الصَّوْتِ بِالتَلبيَةٍ 


SE Fa 


ا O‏ 
بي ڪر“ عن عَبڍ الْمَلكِ بن اي ڪر ب عبد اَن 7" عن لار 


و سو 


ابن اسائ عَنْ أَبيهِ قَالَ: قَالَ مَسُولُ الله كللة: اني 0 1 في أن آمُْرَ 
أْصْحَابِى د اسو بالإغلال أو الَلْبيَةص9». 


قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ خَلادِ( عَنْ أبيهِ حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيعٌ وَرَوَى 
بَعْصْهُمْ هد الحَدِيت عَنْ حَلّادِ بْنِ السَائِبِء عَنْ َيْدِ بن حَالِد عَنِ اللي ل 
رلا e‏ الكافيمف EY a‏ ا 


َف الاب ع رد ن ای ایی هرر ران خ عبابيق. 


[9؟87]د: ٤‏ جه: 05977 ن: 1۷0۳ حم: 2155517 تحفة: ۳۷۸۸. 

)١(‏ زاد في نسخة: «وَهُوَّابْنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو بْنِ حَزْم). 

() زاد في نسخة: «ابنِ الحَارثِ بْنِ هِشَامٍ). 

() في نسخة: «ابنِ لاد . 

(6) في (م): «في التلبية)» وفي (ب): «والتلبية». 

)٥(‏ في نسخة: «ابن السائب بن خلاد بن سويد الأنصاري»» هذه النسخة لا يحتاج معها إلى 
قوله الآتي: «وهو خلاد إلخ2. 

() فى نسخة: «هوعن خلاد). 

)۷( زاد في نسخة: ١عن‏ أبيه). 








اراب الح 1A۳‏ 
۸۹ = باب ما جا فى الاغتسال عند الإحراع 

٠‏ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ أبي زِيَا ا عَبْدُ الله بْنُ يَعْقُوبَ الْمَدَِيُ 
عن ابن أبِي الوَّنَادِ عن EK‏ ڪن خارجة د ص رَيْدِ بن ٿابٿِ٬‏ عَنْ ا 0 رای 
النَبِىَ كَل تَجَرّد لاله وَاعْكَسَلَ. 

a 

وَقَدٍ اسْتَحَب بَعْضُ أَهْلٍ العِلم'" الإِغْتِسَالَ عِنْدَ الإخرَام» وَهوَ َوْلْ 

TE 

الشَافِعِىٌ 


58 


٦‏ - باب ما جاء فی الاغتسال عند الإحرام 


المذهب فيه أن غسل الإحرام مسنون']» ولا ضير في التطيب""' عند ذاك 
بطيب ذي جرم وغير ذي جرم جسمّه وأعضاءه ورأسه. وبطيب غير ذي جرم ثيابه» 
ثم يتقي الطيبّ بكلا قسميه بعد ذلك. 


1 عند الأئمة الأربعة» وهو آكد الاغتسالات الثلاثة التي في الحج عند مالك» وهل يكفي 
التيمم محله مختلف عند الأئمة» كما في ا 


[Y1‏ وفيه خلاف بين الأئمة بسط في «الأوجز»“ 


[ ۸۳۰ ]د: 0۷۹€ تحفة: ۳۷1° . 

)١(‏ في بعض النسخ: «قوم من أهل العلم». 
(۲) في بعض النسخ: «وبه يقول الشافعي». 
(۳) «اوجز المسالك) .)۳٤۱-۳۳۹ /٩(‏ 
(5) «أوجز المسالك» .)5١١-5٠8/5(‏ 





۸٤‏ لكوم لدي 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى موَاقِيتٍ الإِخْرَاءٍ لأهل الآقَاقِ 


4١‏ - حَدَََا أحْمَد بْنْ میم اإِسْمَاعِيلُ : لتاقي قل د 
es‏ من أن ول ا ر E‏ «يُهل آهل 
6 2001 

َي الاب عن ائ بای وتاي ُن عَبْدِ الله وَعَبْد الله بْنِ عَمْرِو. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم. 

- حَدَتَنَا بُو ُريپ ٿا کي عَنْ سفْيَانَه عَنْ يَزِيدَ ا بن يي زياد 
ن مد محمد بن علي عَنٍ ابْن عَبّاي: أنَّ النّىَ كل وَقَّتَ لأهل الْمَشْرِقٍ 


بو عِيسَى: هدا نخدت 0 


د - لو a 0 6 2A‏ 
۸ - باب ما جَاءَ فِيمًا لا يَجورُ لِلمَحَرِم لبسَة 


e TY: [A1]‏ 1 د: ۷ جه: 1 حم: 06 ؛. تحفة: 091ل/. 

[۲ ]د 0۷ حم: "7١65‏ تحفة: € 1٤‏ . 

(۱) زاد في نسخة: «ويقولون). 

)٨(‏ زاد في نسخة: «ومحمد بن علي هو آبو جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي 
طالب رضي الله عنهم أجمعين». 








آبوا ب احج ۸٥‏ 

00م - حَدَّكَنَا فُتَيْبَك كا ا عَنْ نَافِعه عَنِ ابن عْمَرَ ال قَامَ 

رل قال يا ر مول الل ا5ا أ ب 

سول الله کل: E‏ »رلا السراويلاتِ وَلا البَرَاِسَء وَلَا العمَائِمَ 

e Ea NS‏ لَهُ تَعْلَا ن قَْيَْبَيس الخُمّيْنِ مَا أَسْمَلَ 

e‏ رلا تَلبَسُوا سَيّْا مِنَ التيّاب مَسَّهُ الرَّعْمَرَانُ وَل الوس وَلا 
تكوب الج الها م وا تيس القْارَيْن». 


قوله: (في الحرم) أي: حين هو محرم. 

وقوله يَكِ: (ولا السراويلات) يشمل جميع أنواعها من الصغار والكبار الرائجة 
في البلاد» وكذلك (البرافس) تدخل فيها الجبات وسائر أنواعها المختلفة» ويخرج 
عليها حكم الآلبسة الجديدة التي وضعت على غرض اللبس بعد أن كانت مخيطة. 

ولايذهب عليك أن الغرض من المخيط ليس هو مطلقه. بل ما كان تخييطه لغرض 
المسكة على الجسمء فلو كان الرداء غير عريض فجعله نصفين وخاط الشقين ليزيد عرضه 
لا يكون هذا داخلاً في المخيط» وذلك لأن الصحابة رضوان الله عليهم كانت أرديتهم 
وأزرهم مرقعات ليس للأكثر منهم في أول الأمر ثياب تكفي من غير أن ترقع» وكذلك 
ثياب زهاد الصحابة منهم كانت إلى آخر الأمر كذلك» وكذلك لا بأس بالارتداء بالمخيط 
إذا كان على غير الهيئة التي هي موضوعة في لبسه كمن اضطبع بقميص أو جبة. 

قوله: (ولا تليسوا شيثاً من الثياب سه الزعفرانٌ ولا الورسش) هذا 
يعمّ الرجل والمرأة هاهنا لكونهما طيبا وفي حكمهما العصفر عند الإماءط'!, إلا 


= خلافاً للشافعي وأحمدء فإنه يجوز لبسه للمحرم عندهماء وقال مالك: يحرم المعصفر‎ ]١1[ 


671 ]خ: م /ا/ا١‏ كن CTI i CATT ia‏ جه: 0/10 حم: ”8 5 تحفة: ۷° ۸1. 
9 في ذ نسخة: «الإحرام). والحَرّمٌ بضم الحاء وسكون الراء: هو الإحرام بالحج. 








۸٦‏ الكوكّب الذي 
بو عر : لمت بحسن rS‏ 
وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْد أَهْلٍ العِلّم. 
۸۹ - بَابُ ما جَاءَ في لبي السَّرَاوِيلٍ وَالخُمَيْنِ للْمْخْرِءِ إذَا لَمْيَجِدٍ 
الوِرَارَوَالتَعلَيْنٍ 


U ATL‏ بن عَبْدَةَ الضَّبَّنُ البَصْرِيٌء نا يَزِيدٌ بْنُ وُرَيْع نا 
يُوبّه نا عَمْرُو بْنُ دِينَاِ عَنْ جَابرٍ بْنِ رَيْهِ عَنِ ابْنِ عَبَّاين قَالَ سَمِعْتُ 


اط 
ا 


أن يكون المزعفر والمورس والمعصفر غسيلاة'! لا ينفض بحيث لم يبق فيه شيء 
من جرم الطيب. ثم إن السائل وإن كان سؤاله عما يلبسه المحرم إلا أنه أجيب بما 
يحرم عليه دلالة على أن الأصل في الأشياء لما كان هو الإباحة ليس لك أن تسأل 
عن المباح بل تفحص عن الحرام ليبقى ما سواه على إباحته» ولأن تفصيل الثياب 
الجائزة كان متعذراً فأجيب بما سهل تناوله وحفظه» ولأن ارتكاب المنهيات لما كان 
أضرٌ من فعل الخيرات أجيب بتفصيل المحرمات إشارةً إلى أن سلب المضار أولى 
من جلب المنافع» ومن هاهنا يمكن استنباط تلك القاعدة» وعليها يتفرع قولهم: إن 
المتردد بين الاستحباب والكراهة ترجح كراهة. 


- المُمَدَمُ أي: قوي الصبغء وأماغير المفدم منه فيكره لمقتدىٌّ لئلا يشتبه على العوام» والبسط 
فی «الأوجز»'. 


]١[‏ وبه قالت الجمهورء منهم الشافعية والحنابلة خلافاً للمالكية كما بسط في «الأوجز». 


.)787-1857 /5( «أوجز المسالك)»‎ )١( 
.)۳۸۹-۳۸۷ /٦( «اوجز المسالك)‎ )۲( 








واب الح A۷‏ 
رَسُولَ الله بل يَقُولُ: «الْمُحْرِمُ إِدا لم يَجِدٍ الإِرَارَ فَلْيَْبَيس السَّرَاوِيلَ» وَإِدَا لَم 
حَدَّدَنا قُتَْبَهُه نَا حَمَّادُ بْنُ زَيِْ عَنْ عَمْرِق دحو 


وف الاپ عن ابْنِ عْمَنَ وَجَابر. 


وكيك : هَذَا حديث مم صحيح. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العلْي قَالُوا:إدا لَه يَجدِ الْمُحْرِمُ الإرَارَ 
بس السّرَاويٌ» وإذا لَه جد الغلین لبس الحلينء َر قول ل أَحْمّد. وقَال 
بَعْضُهُمْ عَلَى حَدِيثٍ ل عْمَرَ عَن النَّبِتَ يل: إذَا لَمْ يَجِدِ التعلين ليلب 
الخْنَيْن وَلْيَقْطعْهُما أَسْفَلَ E‏ وَهْوَقوْل سُفْيَانَ الّوْرِيٌ» وَالشَّافِعِيَ”". 


قوله: (وليقطعهما أسفل من الكعبين) الكعب هاهنا هو العظم!' الناتىئ 
عند معقد الشراك أخذاً بالأحوطء والرواية الثانية التي أطلق فيها الإجازة ولم يقيد 


[1] أي: عندنا معشر الحنفية بخلاف الجمهورء فإن المراد بالكعبين عندهم هاهنا أيضاً ما هو المراد 
في الوضوء» قال ابن عابدين7"): عند معقد الشراك» وهو المفصل الذي في وسط القدم؛ كذا 
روى هشام عن محمد بخلافه في الوضوء ولم يعين في الحديث أحدهماء لكن لما كان 
الكعب يطلق عليهما حمل على الأول احتياطاًء لأن الأحوط فيما كان أكثر كشفاًء انتهى. وقال 
المجد": الكعبُ كل مفصل للعظام» والعظمٌ الناشز فوق القدم» والناشزان من جانبيهاء انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وبه يقول مالك». 
() «رد المحتار» (؟/ .)59٠‏ 
(') «ترتيب القاموس المحيط) (08/5). 








۸۸ الكومّب الذرَي 


۲ - باب مَا جَاءَ في الَذِي يُحْرِمُ وَعَلَيهِ قَِيص أو جيه 


لد عار ےھ 


sS aS دا فة‎ 


ابن ا ْمَك عَنْ عَظاي عن يعلى بن امي هيه ال رای ادل“ لا 


ع 


أَغْرَاييًا قد أَحْرَم وَعَلَيْه جَبكُ كَأمَرَهُأَنْ مَنْرَحَهًا. 


اقلم عمولا" لجل ماو ناريا لوي والتحرم عل ال جازةاوالد اجا وام فيامن 
احتهال أن الراوي ل يذكر هاهنا القطع اتكالاً على ماي بين في غير هذا ا موضعء والمذهب 
أنه لو فعل شيئاً من هذه المحظورات!"" لضرورة يجوز له ذلك وعليه الكفارة. 


[(0؟) باب ما جاء في الذي يحرم وعليه قميص أو جبة] 


(فأمره أن ينزعها) لكونه مخيطاً ولما فيه من الطيب» وفيه الكفارة وإن لم 
يذكرها الراقى: 


]١[‏ عند الآئمة الثلاثة مع الخلاف بينهم في موضع القطع كما تقدم» وعن الإمام أحمد في 
المشهور عنه: لا يلزمه قطعهما بل يجوز لبسهما بلا قطع محتجا بالروايات المطلقة التي لا 
ذكر للقطع فيهاء والبسط في «الأوجز)”"). 

1 يعني لبس الخفين مثلاً بلا قطع, أما لو لبسهما بعد القطع فلا فدية فيه عندناء وعند المالكية 
تجب الفدية إن لبسهما مع وجود النعلين سواء قطعهما أو لاء وكذلك إن لبسهما بدون 
القطع ولو عند فقد النعلين» وفي المسألة قولان للشافعية» كما بسط في «الأوجز»7". 


[7”05لاد: ٠١‏ 7 حم: 26 تحفة: .١١855‏ 
)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

00 «أوجز المسالك» نكا لو ا 

() «أوجز المسالك» (7587/5). 








أنوَابُ الحجّ ۸۹ 
تحتف ات ی ورقان قنخ ا 
عَنْ صَفْوَانَ بن يَخَى عن أيه عن النِيّ ل حو معت 
E Er‏ اص وَف الحَدِيثِ قِصَّةُ. وَهَكُذَا رَوَى" قَتَادَهُ 
والحَجًاج بن رطا وَخَيْرُوَاحدء عَنْ عَظاء عَنْ يَعْلَى بن مي وَالضّحِيحُ 
مَا رَوَى عَمْرُوبْنُ دِينَاِ وَابْنْ جُرَيْج» عَنْ عَطَاءٍء عَنْ صَفْوَانَ بْنِ يَعْلَى عَنْ 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ ما يَفْثُلُ الْمْحْرِمُ مِنَ الدَّوَابٌ 


س ار و - 2 1 م چا 
۷> حدتنا محيد بن عبد العلك ین ای الشوار یه نا رید ين 


١‏ اه 


وره ع عه ع قي انم م م اس 2چ 2و ORE oa‏ س 1 اد 
زرَيْع نَا مَعْمَر عَنِ الڙهرِيٰء عَنْ عَرْوَة عَنْ حَايْسَة قالث: قال رَسول الله ك0 
و 


١«حَمْسُ‏ فَوَاسِقَ يُفْكلْنَ في الحَرّع: الَأرَكُ وَالعَفْرَبُء وَالغْرَابُء وَالحُدَيه 
5 ا 


قوله: (وهذا أصح) أي: الرواية التي ذكر فيها صفوان أصح من التي لم يذكر فيها. 
قوله: (وهكذا) إشارة إلى الرواية السابقة وهي التي لم يذكر فيها صفوان 


وهي رواية قتيبة بن سعيد. 
(١؟)‏ باب ما جاء ما يقتل المحرم من الدواب" 


[ ]:۳ م: 148٠‏ لءد:1819:ن: 538 1حم: 211719158 تحفة: .١1475‏ 

.15379 ن: 3879 حم: 015007 تحفة:‎ 011948 ۹ E۷1 

)١(‏ فى نسخة: «رواه»). 

5 لى ۴000 و المراد من الراب الضيه البري سوك كانما يوكل لتحي أو 
ما لا يؤكل إلا ما استثني» وأما صيد البحر فهو حلال للمحرم» كما نطق به النص» انتهى. 








۱4۰ الكوكّب الذي 
وف الاپ عَنِ ابْنِ مَسْعُودِ وَابْن عْمَرَوَأبِي هْرَيْرَ وي سَِيي وان عَبَّاي. 
ال ا عبات + خريك غ ييف حَسَنُ صَجيځ. 
و كنا اعد حَمَدُ بْنُّ مَنِيع؛ تا هشيم ا يريد د بن اي زِيَاڍِء عن ابْنِ 
أَبِي * نعم » عن ن أبِي سَعِيلِ) ع الي هه قَالَ: يهَل الْمُحْرِمُ الس ب العَادِيَ» 
رَالگلبَ التو الك وَالعَفْرَبَه وَالحدَأَك وَالغْرَابَ». 
َالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِندَ أَهْلٍ العِلم قالُوا: الْمُحْرم يل السَبعَ العادي 
وَالْكَلْبَ» وَهوَكَوْلُ سُيَاكَ التوريٌء وَالمَّافِعِيَ. وقال الشَافِمئ: كل سَبْع عَدَا 
على الاس أو عَلَى دَوَابّهِمْ َِلْمُحْرِءِ قَثلَهُ 


ولیس بمحصور في المذكور إذ ا مفهوم العدد ةا فيقاس 
قوله: (السبع العادي) هذا من الذي أشرنا إليه في الرواية الأولى؛ والسبع أيما 


[1] هذا هو المذهب عند الحنفية» وما قال صاحب «الهداية»" في قتل ما لا يؤكل لحمه من 
الصيد كالسباع ونحوها: أن القياس على الفواسق ممتنع لما فيه من إبطال العدد» أورد عليه 
ابن الهمام وقال7": فيه نظر من وجوه. ثم بسطها فارجع إليه. 


[ ۸۸ ] د: A‏ جە: °۸4 » تحفة: 07 . 

)١(‏ واختلف فى إلحاق غير الخمس بهاء فقالت المالكية: كل مؤذء وقال الشافعى وأحمد: كل 
ما لا يؤكل» ومذهب الحنفية هو جواز قتل السبع الصائل المبتدئ بالأذى» كذا في هامش 
«بذل المجهود» (۷/ ۲۲۷). 

(۲) «الهداية» (۱۹۸/۲). 

)۳( «فتح القدیر» (۳/ ۷۸). 








كت ۱۹۱ 


؟؟ - بَابٌ ما جَاءَ فِي الحِجَامَةٍ لِلْمُحْرِعِ 


طاوُوس وَعَطَاءِء عَنِ ابْنِ عَبَّاي: أنّ الكبيت 07 ا احَتَّجَم وهو محر . 


وَف الاب غ اي شبد الله بن بُح 1 بُحَيْنَةه وَجَابرٍ 


2 ےم جع و ت اود الإسرة سم ا 
و#يم د دتا یه ا سفیان ن بن عييتةء عن عمرو بن دِيتارء عن 
5 
.1 


4 َو ت عر 0 ےت - 0 و 
خد نت ١ک‏ حدذيتثت 5 . 
قال ابو عِيسَى ليث ابن عبایں لیے حسن جج 


رذ ركص قوم مِنْ أَهلٍ العم في الحجَامَة ة لِلْمُحْرِمِ وَكَالُوا: ا 
وتال ااك لا يَحْتَجِمُ 00 جروا الاين قور وَقَالَ سُفْيَانُ الّوَرِيُ» 


SS‏ رة و اما الخمس المدكررة 


[ قال صاحب «الهداية»": إذا صال السبع العادي على المحرم فقتله لا شيء عليه» وقال 
زفر: يجب [الجزاء] اعتباراً بالجمل الصائل» ولنا ما روي عن عمر رضي الله عنه أنه قتل 
سبعاً وأهدى كبشاً وقال: إنا ابتدأناه» ولأن المحرم ممنوع عن التعرض لا عن دفع الآذىء 
ولهذا كان مأذوناً في دفع المتوهم من الأذى كما في الفواسق الخمس فلأن يكون مأذوناً في 
دفع المتحقق أولى» ومع وجود الإذن من الشارع لا يجب الجزاء حقا له» بخلاف الجمل 
الصائل لأنه لا إذن له من صاحب الحق وهو العبد» انتهى. 


۸۹1 خ: 0 م 9 يو: ن“اأرؤاوين: ٥‏ حم: ۲ :۷ تحفة: 0۷۳۷ . 
2 في د نسخة: «(رسول الله) . 


(0) زاد في ب بعض النسخ : «ولا ينزع شعراً». 
(") «الهداية» .)١1587/1١(‏ 








۹۲ لكوم لدي 


ها 


َالشَّافِعِنُ: 3 1 4 يَحْتََجِمَ مَ الْمُحْرِمُ ولا يزع شَعَرَ 
۴ - باپ مَا جَاءَ في گرَاهِية نويج الث 


کے 


eS \4*‏ 
كن يه بيه ُن وهب قال: Er‏ مَعَْرِأَن کح اب بُنَهُ» فْبَعَكَنَى 8 ۹ 


0 5 ه٤‎ 


نيان E 9 lS‏ فَقُلَتُ: إن أَخَاكَ یرید 4 


(*؟) باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم 


قوله: (أن ينكح ابنه) مضارع من الإفعال. 
وقوله: (أبان بن عثمان) وهو ابن عفان الخليفة الثالث. 


[ قال العيني: دل الحديث على جواز الحجامة للمحرم مطلقاًء وبه قال الثوري وأبو حنيفة 
والشافعي وأحمد وإسحاقء أخذاً بظاهر الحديثء وقال قوم: لا يحتجم المحرم إلا لضرورة» 
وبه قال مالك لأآنه بعض الرواة قال: احتجم النبي ئي لضرر كان به. ولا خلاف بين العلماء 
آنه لا يجوز له حلق شيء من شعر رأسه حتى يرمي جمرة العقبة إلا من ضرورة» وأنه إن حلق 
من ضرورة فعليه الفدية» كذا في «البذل». 


[ ۰[ 0۹ 5 جه: 1955 تحفة: 5لا/ا9. 
(۱) زاد في ب بعض النسخ : «(بمكة). 

(۲) «عمدة القاري» (۷/ .)٥9-01۹‏ 

.)۲١ ٤ /۷( «بذل المجهود»‎ )۳( 








ابوا الحجٌ ۹۳ 


2 
ص 


تخت ا يُشْهدَكَ ذلك فَقَالَ: / E‏ أ جا ا 
يَنْكح وَلَا يُنْكح أو كَمَا قال كُمَّ حَدّتَ عَنْ عُكْمَانَ مِكْلَهُ يَرْفَعُهُ 

وني الاب عن ابي راف رميو 

الل على هدا ِن بَعْضٍ أَْحَاب الئِيَ 6 مِنْهُم: عْمَرُ بْنُ 
الحَطّابه وَعَلِيٌ بْنْ أبي طالِبء وَابْنْ عُمَ وَهوَ قو بَعْضِ فُمَهَاءِ الاين 
د 00 0 َالشَّافِعِي وَأحْمَدُ وَِسْحَاقُ: لا يرَوْنَ أن يَكوَّحَ الْمْحْرِم 

-١‏ حَدَّكَنَا قُكَيبَة تا حَمَا ن َي عن مَظرِ الوَرَاقِء عن ريي بن بي 
عَبْدِ الرَحْمَنِ عَنْ سُلَيْمَانَ ْنَا عَنْ أبِي راقع قال: روج رَسول الله 5 
ينوه وُو خلال وَيّتى بها وَهُوَ حَلَال وَكُنْتُ أنا الرّسُولَ فِيمَا بَْتَهُمَا 


قوله: (فأحب أن يشهدك) ماض ومضارعٌ من الإفعال. 

قوله: (إن المحرم لا ينكح) على زنة ضرب أي: نفسّهء (ولا ينكح) من 
الإفعال أي: غيرّه بنوع ولاية 

قوله: (والعمل على هذا عند بعض أصحاب النبي بَلِ) إلخ. يعني كانوا 
[841 ن في الکبری: ۰0۳۸۱ حم: 2371/1917 تحفة: ۱۲۰۱۷ . 


)١(‏ فى نسخة: «عراقيًا). 
2 في (م): «فإن نکح)» وفي هامشه: «وإن نكح). 





۹٤‏ لاه 


و 


إن وي عنْ مر الوق عَن ري رف مالك د E‏ 
سُلَيْمَانَ بر بن يسَارِ: أن الي ل روج ميمُوئة وَهْوَ حال وَرََء مالك مرل 


1 


رصا سيان بن پال عن ريع مرل 


قال أو عیسى: اوري عن رید ES‏ ترَوَجَنِي 
سول الله 8 وَهْوَ حَلَالُ. وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ يَزِيدَ بْنِ الأصَمٌ: أن النَبِىَ كلل 
روځ تيو وهو حلا 


لا يُنكحون ولا ينكحون» وأما أن النكاح على تقدير وقوعه باطل" "فلا يثبت منهم» 
فليس النهي إلا تنزيهيًاء وهو الذي ذهبنا إليه» والذي ذهب إليه الأئمة المذكورون 
هاهنا من الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق ‏ رحمهم الله أن النكاح باطل» فيرده 
صريح فعله ک4 وما روي من آنه ي تزوج ميمونة وهو حلال» فهذا غلط أو مجاز 
بإرادة الوطء بالتزوج؛ لأن المؤرخين والمحدثين كلهم!'! متفقون على أنه نكحها 
بسرف ذاهباً إلى مكة؛ أفتراه ورد مكة ولم يحرم بَعدٌ» فكيف يتصور ما قالوا من أنه 
تزوج وهو حلال بعد اتفاقهم على أنه نكحها بسرف وهو قاصد مكة» ومن لطائف 
هذا المقام أن ميمونة - زوج النبي 4 تزوجها النبي 4ا بسرف» ثم بنى بها بسرف 
راجعاً عن مكة؛ ثم ماتت بسرف في سفر آخر رضي الله عنها. 


[ إلا أن مالكاً أخرج في «موطئه»'': أن طريفاً تزوج امرأة وهو محرم فردٌ عمر رضي الله عنه 
نكاحه. 


1 آي: أكثرهم» وإلا ففيه خلاف لبعضهم كما بسط في «تلخيص البذل»» وكتب التواريخ 
متظافرة على أن النبي ئي أراد بمكة البناءَ بها ودعا أهل مكة إلى الوليمة فلم يقبلوها. 


(۱) «موطأ الإمام مالك) .)١7559(‏ 








باب الج 0 
e AE a‏ 
٤‏ - باب ما جَاءَ ذ في الرُحْصَة في دَلِكَ 
AS‏ - حَدَّئََا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة"» نا سَفْيَانُ بْنُ حَبِيبِ» عَنْ هِشَام بُنِ 
ی ا لبي 5 تَرَوَّحّ مَيْمُونَة وَهْوَ مُحرم. 
وي الاب عَنْ عَايَْة. 


قوله: (ويزيد د بن الأصم هو ابن أخت ميمونة) فيه إشارة خفية إلى تأييد 
مذهبه» يعني رواية هؤلاء ين ينبغى أن يعول عليها لكونها رواية من هو أقرب إليهاء وكان 
اغمان غاا أ EE e‏ 
أختٍ ميمونة» وزاد عليه في التفقه!"» وأيضاً أفنقبل روايتهم وإن كان لا تكاد أن تمكن. 


[(؟) باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك] 


]١[‏ فقد قال الحافظ في «الإصابة)57 ': ميمونة بنت الحارث بن حزن أخت أم الفضل لبابة» ثم 
ذكر حديث يزيد بن الأصم قال: تزوجها رسول الله كئِةِ وهو حلالء ثم قال: وقد خالفه ابن 
خالتها الأخرى عبد الله بن عباس» فجزم بأنه تزوجها وهو محرم, انتهى. 

1 ومع ذلك فحديثه مخرج عند الستة بخلاف حديث أبي رافع فإنه لم يخرجه البخاري ولا 
النسائي» بل وما أخرجا حديثا يؤيد التزوج حلالاء وحديث ابن عباس مؤيدة بروايات 
عديدة» منها: حديثا أبي هريرة وعائشة رضي الله عنهم» ومؤيد بالقياس لأنه عقد من العقودء 
وغير ذلك من وجوه الترجيح له بسطت في «تلخيص البذل»”". 


. 1۲۲١ تحفة:‎ ١ 1ءن: ۱ حم:‎ + TON iE[A1] 
زاد فى نسخة: «البصري».‎ )١( 

(؟) «الإصابة» .)5١5-511١/5(‏ 

(9) انظر: «بذل المجهود) (/ا/ 1 .)5705-171١‏ 








۱۹٦‏ لكوم لدي 


و 


قال تعيش« خيية ا غاين خييك ع ضيح 
وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم؛ وَبِهِ يَقُولُ فا سُفْيَانُ التَوْرِيٌ» وَأَهْلُ 
الكوقة. 


26 - حَدَكَنا فُتَيْبةٌ ٿا حماد ين ريي حَنْ أَيُوبَ» عَنْ عِكْرمَةٌ: عن ابْن 
کا الي 5 تَرَوَّحّ مَيْمُونَة وَهْوَ مُحَرِم. 


ALL‏ - حَدَّكَنا قُتَيبَهُ نا دَاوْدُ بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ العَطَانُ عَنْ عَمْرِو بْنِ 
دِيتَارٍ قَالَ: مام سَمِعْتُ أَبَا الشّعْقَاءِ يُحَدّسُه عَن ابن عَبَّاين: أن اللي ل ترَوّجَ 


ار سا قد 2 


TS 

قال أَبُوعِيسَى: هَدًا حَدِيتٌ صَحِيجٌ وَأَبُوالمَّعْقَاءِ اسْمُُ: جَابِرُ بْنُ وَيْدِ 
٠‏ َاحْتَلفُوا في تزويج النّبِيَ َك ميموة» لأنَّ اليب رَوَجَها في ريق 
كد ثَالَ بَعْصْهُْ: EEE‏ َرَأمْرُ تزويجها وَهْوَ مُحْرم ثم بت 
بَا وَهْوَ حَلَالُ سر في طَريقٍ مَك وَمَائٽ مَيْدُو تحر يفيك حي ييه 
رَسُولَ الله َلك وَدْفِنَتْ يِسَرِف. 


من القرب» فهلا نكح على زعم هؤلاء في المدينة وهو وطنه. بل نكح بعد الخروج 
منها بقليل» بل الحق أنه نكحها بسرفء وأراد أن يطعم قريشاً وليمتهاء لكنهم لم 
يمكنوا النبى بَكِِ وأصحابه من الإقامة فوق ثلاث. 

قوله: (بسرف) هذا متعلق بكل من الثلاثة» فلما كان نكاحها بسرف حلالاً 


1 انظر ماقبله» تحفة: ۵۹٩۰‏ . 
[:85]خ:5١١01.:م:‏ ,ن ۷ حم: 1۹1۹ تحفة: 0۳۷7 . 








أبْوَابُ الحجّ 1۹۷ 
Ato‏ - حَدَّنَنَا إسْحَاقٌ بن منص مَنْصُورِء نَاوَهْبُ بْنُ جَرِيرِء ا أبِي كَالَ: سَيِعْتُ 
أبَاهَارَك يُحَدّتْ عَنْ يزيد : ET‏ أ رول الله ا وجا وهو 
E‏ ويد ّى بها حَلالاً وَمَادَتْ بِسَرفَه وَدَفََاهًا في الطْلَةٍ الي ّى تی بھا فِيها. 
قال ليمي 34 حييث غريب وَرَوّى عَيْرُ وَاحِدِ هَذَا الحَدِيتَ 
عَنْ يَرِيدَ بن ع الأصَمّ ا سَلاً: أن اللي ي كرَوّحَ مَيْمُونَة وَهْوَ حَلَالُ. 
N r‏ 
7 - حَدَّثََا قُتَيْبَةُ نا يَعْقُوبُ بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ عَنْ عَمْرِوبْنٍ أبي 
ولا يمكن حلوله بسرف حلالا إلا حين عوده من مكة فلم يبق على قول هؤلاء إلا 
أن يتكحها بسرف في عوده من مكة ثم يقوم بالمدينة ما شاء الله أن يقيم من غير أن 
يمسهاء ثم لما سافر ثانياً إلى مكة وعاد منها فحلٌ بسرف بنى بها حلالا» وهل هذا إلا 
تقول بما لم يقل به أحد. وذهابٌ إلى ما ليس له من العقل والنقل مدد. 
(5؟) باب ما جاء فى أكل الصيد للمحرم 
اعلم أن في هذه المسألة اختلافا"' بيننا وبين الشافعي -رحمه الله-: فإن 
1 في المسألة ثلاثة مذاهب: الأول: المنع مطلقاًء حكاه العيني ١7‏ عن بعض السلف. والثاني: 


المنع إن صاده أو صيد لأجله. وبه قالت الأئمة الثلاثة» والثالث: إن كان باصطياده أو بإذنه 
أو دلالته حرم» وبه قالت الحنفية. 


[0 2 ۸]د: ۳ جه: 14 حم 0٥0‏ "!؟» تحفة: ۱۸۰٩۸1‏ . 
AT‏ 5 ۱ن ۷ حم: N ٤‏ تحفة: °٩۸‏ . 
)١(‏ «عمدة القاري» (۷/ .(€A0‏ 








۹۸ الیکا در 


ت 


عرو عن الْمُطلِبِء عَنْ جَابرٍ عَنِ النبِيَ كل كَالَ: ١صَيْدُ‏ لبَرَلَحُمْ حَلَالُ 
اي ل ا 2 يُصَدةا' لَكُمًا. 
2 الاب عق أ قَتَادَةٌ وَطأ ا 


قال أن ق حَدِيتُ جَابِرٍ حَدِيتُ مُفَسّرٌ وَالتطلتٌ لا تك 


e‏ 3 َع أَهْلٍ العلم: :لا يرون يكل الصَيْر“ لخر 
يلما إذا ل يَصْطَتُكُ أ بُضظد يئ أجلي تال الشَافِعِي: EEG‏ 


ديسا 


اصطاد المحرم أو ذبح صيداً حرم بالاتفاق» وإن اصطاده الحلال بأمر المحرم حرم 
بالاتفاق» وإن اصطاده الحلال لأجل المحرم ونه لا بأمرة حرم عنده لا عندناء 
وهذا الذي أورده المؤلف هاهناء فأورد في الباب ما يك كنت يه مذهيه أولك والذي 
ااه ایا فقال: «صيد البر لكم حلال ما لم تصيدوه أو يُصَدْ لكم»» فإن اللام 
يكون للغرض والسبب» والمعنى أنه حلال ما لم يكن ص صِيدَ لغرضكم ونیتكم» 
وأما إذا كان كذلك فلا. قلنا: او 
ل ل 
تفحصنا الروايات الآخر علم أن المراد باللام هاهنا هو المعنى الثاني دون الأول؛ 
لئلا تتعارض الآثار» ويحصل العمل بكل من الأخبار. 
)١(‏ في (ب) و(م): «آو يصاد»» وفي هامش (م): صوابه: «أو يصد»» النسخ مختلفة بعضها: 
«ايصد)» وبعضها: (يصاد»» وفي أبي داود: ١ما‏ لم تصيدوه أو يصاد لكم). قال السيوطي: 


كذا في النسخ» والجاري على قوانين ن العربية : «أو يصداء لأنه معطوف على المجزوم. 
() فى نسخة: «بالصيد». 





روي في هدا البَاب وَأَفْيَسُ» وَالعَمَلُ عَلَى هَذَاء وَهُوَقَولُ أَحْمَتَ وَِسْحَاقَ. 

۷ - حَدَّنَنا فُتَيْبَهُ عَنْ مَالِكِ بْن »عن ابي ي التَضْرِء عَنْ نَافِعِ مَوْلَ 
أپي قتا عَنْ أبي قَتَادَة أنّهُ كا مَعَ الت كَل > حَتَى إِدَاكَانَ ِبَعْضٍ طَرِيقٍ 
EE‏ 0 ا 
8 سْقوَى عَلَى فَرَسِهه فَسَألَ أَصْحَابَُ اك ا قت هم رُمحَة 
ا أَحَدَ ققد" عَلَى الحِمَارٍ ؛ e E‏ ا 
اليك وأتى ضهن ديكا الي کل كا عن لك ققال: انما ِيَ 
كد ايها للها 


ع1 


م 


قوله: (وأقيس) هذا غير مسلَّم إلا إذا حمل اللام على التوكيلء لأن الروايات 
لاتتخالف حينعذ. 


قوله: (تخلف مع) بعض (أصحاب له محرمين وهو غير محرم) 
ووجه عدم إحرامه أنه لم يكن أتى!١!‏ بقصد مكة, بل وجّهه رسول الله يَِةٍ لحاجة 


]١1[‏ قال أبو بكر الآثرم: كنت أسمع أصحابنا يتعجبون من هذا الحديث فيقولون: كيف جاز لأبي 
قتادة أن يجاوز الميقات وهو غير محرم؟ ولا يدرون ما وجهه؟ حتى وجدته في رواية من 
حديث أبي سعيد» فيها: «وكان النبي بي بعثه في وجه» الحديث» قال: فإذا أبو قتادة إنما جاز 
له ذلك لأنه لم يخرج يريد مكة» هكذا في «البذل». 


۷7خ ۱م 04د م ن: 17 حم: 252011 تحفة: ١ 37١١‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «فنزل». 

(۲) في: «فأخذه ثم شد». 

(۳) «بذل المجهود» (۷/ .)۲٤١‏ 








۳۰۰ الكوكّب دري 


E قَتَِيبَّةَ» عن مَالِك٬ عن ريد د‎ ACE 
55 عأ ةف جراوخ ملح کیٹ ایی الط غَيْرَ أن في د‎ 
م م ل الله ي قال: هَل مَعَكُمْ مِنْ لَحْيِهِ شَئْء؟).‎ 

sS‏ هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ ضَحِيعٌ 


- 8 


داخل الميقات» فلم يكن عليه أن يحرم لأنه صار حكمه حينئذ حكم من هو داخل 
الميقات» ويمكن أن يكون وجه عدم إحرامه أن ميقات المدنيين ميقاتان!١!‏ وبينهما 
تفاوت» ويجوز لمن مر على الأولى منهما أن يحرم من الأخرى. 
فهذا أبو قتادة أفتراه اصطاد الحمار لنفسه خاصة مع كبر جثته ما هوء وكون 
أبي قتادة على سفر» فليس اصطياده إياه إلا بنية أصحابه المحرمين إذ لم يكن 
معه أحد وهو غير محرم, ثم لما أخذه فأكله بعضء وامتنع عنه بعض لعدم علم 
العمالقة تكان قعل كل هنين قدا عشي يض آنرا سول الله ولاك فد سال 
قتادة هل صدته لهم أو لنفسك؟ كما سأل عنهم هل أشرتم أو دللتم أو أعنتم» فعلم 
أن الإشارة والدلالة والإعانة مُحْرمَة ومّحَرّمة دون نية المحرم وإلا لم يتركه النبي كَل 
أن يسأل عنها. 
1 ذو الحليفة والجحفة؛ فإن الأول ميقات أهل المدينة حقيقة» وبينها وبين المديئة ستة أميال 
أو سبعة» والثاني ميقات أهل الشام» لكنه في طريق المدينة إلى مكة بينها وبين المدينة ست 
مراحل» كما في «البذل)20©. 


6581 1]خ: 11١‏ حم: ۲91۸ 1» تحفة: TITS‏ 
)١(‏ «بذل المجهود» (۷/ .)١‏ 








واب ال ۰۱ 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية لحم الصَيْدِ لِلْمْخْرِءٍ 


ا 


5- حَدَننَا قُتَيبَةٌ ا 7 
أن ابی عَيّاس أَخْبَرُ أن الصّحْبَ بی جام ا أن وَسُولَ الله 4 مر 
بالا اوبات ا رده ل ECE‏ رسوا د 
في وَجْهِهِ الكرَاهية يه قال : لَه ليُس ٻتا رَد عَلَيْكَء ونا حرم 


[(3؟) باب ما جاء في كراهية لحم الصيد للمحرم] 

قوله: (فأهدى له حماراً وحشيًا فردّه عليه) لا بما فهم الشافعية من كونه 
صيد لأجل النبي كَل بل لِمَا أنه كان حيًا كما صرح به في هذه الروايات» ووجه 

ع 0 و 
ذلك أنه لم يكن له علم لورود النبي َي هاهنا من قبل وإنما صاد لنفسه» ثم لما علم 
بقدومه الشريف أحضره. وقد ورد في بعضها أنه كان يقطر منه الدم» ولا يكون سيلان 
الدم في اللحم والعضو وإنما يسيل الدم من الحي, وأما ما ورد في بعضها أنه أهدى 
إليه لحماً أو رجلا فمجاز متعارف بينهم يقولون: عندي شاة لحم أو شاة لبن» كما 
يقولون: عنده رأس بقر أو رأس فيل» والمراد نفسه. مع ما في رواية اللحم من ضعف. 

(فلما رأى رسول الله ب ما في وجهه من الكراهية قال: إنه ليس بنا 
رأ غلياك و لکا حرم يعني لريكن لنا انشار إلى رڈ لی خر ونما رددتاء لآنا 
حرم» أو معناه ليس يليق بنا أن نرده إليك وإنما اضطررنا إلى الرد لأنا محرمونء أو 
1 ]خ: 0 م 0 ن جه: ۰ حم: ۱1٤‏ تحفة: .545٠‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: «ما في وجهه من الكراهية فقال». 
(۲) في نسخة: «إلا آنا حرم»» وفي أخرى: «ولكنا حرم». 








۰۲ الکو الذي 

رقذذَحَبَ قوم مِ ناهل العِلْم ِن أضحاب التب“ 4 وَعَيْرِهِمْإلّى هَدَا 
eS‏ 
ونذكا N EE e EO ESO‏ 
ys‏ وَقالّ: اه شيت 


جار وَْش» وَهُو غَيْرُ مَحْفُوظٍِ. 


| 32 


رفي الاب عَنْ عَلِيَ وريد بن از 
3 .م عي و ص 68 :2 8 
۷ - باب ما جَاءَ في صَيْدٍ البَحرٍ للمحرع 


لم يكن النبي كَكَِةِ على تأويل هؤلاء أن يسأله هل صدت لي حتى يردّه إن قال: نعم» 
ويقبله لو قال: لاء فلما لم يسأل وردّه مع ما رأى في وجهه من الكراهية وكان لا 
يحب أن يكسر قلب أحد علم أنه لا دخل للنية في ذلكء بل الرد إنما كان لحياته» ولو 
قال له: اذبح ثم أرسله إلينا كان ذبحاً بأمره وصار حراماً عليهم أجمعين. 

رمف سال فان تفلل عيدر» [القلم: 4]» أفلم يكن لهذا الظن مدفع 
ما له بي من تأكيدات على أمته فيما يوجب سرور المسلم حتى أمر بإفطار الصوم 
لأجله. والصعب بن جثامة بفتح الجيم والثاء المثلثة المشددة. 


۷ - باب ما جاء في صيد البحر للمحرم 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(۲) فى نسخة: «لاأنه». 








ابوا الحجٌ ۳ 


هب عو ره a BA FF a‏ 0 ااه و 0 

۰ - حَدَثَنَا أب وكْرَيْبٍِء ٿا وکيع عَنْ حَمَّادٍ بْنِ سَلْمَةَ عَنْ أبِي الْمَهَرّم 

000 قيس هل در کا ر تر له يان . 2 ل ل اده افا امن 
عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ قالَ: خَرَجْنَا مَعَ وَسُولٍ الله ل في حَجٌ أَوْ عُمْرَةِ قاسفبلتا 


ليس المراه إثبات جوازه بالحديك» كيف وهو قابت بقوله: کال لک مد 
رم ر ت عن و و ر ا لم وى محنن ما بيرح ٍِ 
ایر وطعامه ,متلا لک وللسكارة وحم علكم صي ابر ماد مَثَرّ حرم [المائدة: ٩٩ء‏ بل 
المقصود هاهنا إدخال الجراد في صيد البحر بحيث يتضح به ثبوت حل صيد البحر 
أيضاً تبعأ واستطراداً لا مقصوداً بالذات لعدم الاحتياج إليه. 


قوله: (في حج أو عمرة) هذا يصدق على سفرهم راجعاً عن مكة» وعلى 
سفرهم ذاهباً إليهاء قبل الإحرام وبعده؛ فإن الخارج عن بيته في حج أو عمرة 
يعد في حج أو عمرة ما لم يدخل في بيته» فتخصيصه بحالة!١!‏ الإحرام كما فعله 
المستدلون!'! على كون الجراد لا كفارة عليه لا يظهر وجهه. 


[1] لكن في رواية أبي داود عن أبي المهرّم عن أبي هريرة قال: «أصبنا صرماً من جراد» فكان 
رجل يضرب بسوطه وهو محرم) 2١”‏ الحديثء إلا أن أباداود حكم على الحديث بالوهم. 

1[ وهم بعض السلف» وإلا فلا خلاف بين الأئمة الأربعة في إيجاب الجزاء في ذلك» قال 
العبدري: هو قول أهل العلم كافةً إلا أبا سعيد الخدري فإنه قال: لا جزاء فيه» وحكى عن 
غيره أيضاً. وقال العيني في «شرح الهداية»”"2: الصحيح أنه من صيد البرء فيجب الجزاء 
بقتله» وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي في قوله الصحيح المشهورء كذا في «البذل)”", 
قلت: وصرح ذوو فروع الحنابلة أيضاً بالجزاء. 


[ 0۰ ۸] د: ۳ جه: 777" تحفة: ۱6۸11 . 
(۱) «سنن ابی داود) .)۱۸٩ ٤(‏ 

.)۳۹٩ /6( «البناية»‎ )1( 

(۳) «بذل المجهود» (۷/ .)۲٤١۷‏ 








٤‏ الكوكّب الذي 
ِجْلُ مِنْ جَرَادِ فَجَعَلْنَا ضر ساط وعضينا قَقَال الي 4ل کل 
قَإِنَهُ مِنْ صَيّْدٍ البَخرا. 

ال أبُوعِيسَى: 0 هلا من حَدِيتِ أَبِي الْمُهَرّم 
عَنْ أَبِي هْرَيْرَث وَأَبُو الْمُهَرّم: اسْمّهُ يَزِيدٌ بْنُ سُمَيَا E‏ 

ود بعص ومن أل الهلم لخر أَنْيَصِيد الجرَاميَأل”” ورأَى 
بَعْضُهْ أن عَلَيّه صَدَفَةٌإِذَا اضْطَادَهُ أوأكله:". 

- بَابٌ ما جَاءَ ذ 5 في الصَّبُع يُصِيبْهَا الْمُحْرِمُ 
O EE‏ مَبيع» كا إسمَاعِيل ؛ ب إِيْرَاهِيمَ ا ابُنُ جُرَيْ) 


قوله: (فجعلنا نضربه بأسياطنا!'! وعصينا) مستدلين بالحل الأصلي أو لما كنا قد 
اعتدنا أكله» (فقال النبي كَل: كلوه) فأحلّه بصريح لفظه: «فإنه من صيد البحرا» وليس 
على حقيقته إذ لا ريب في أنه ليس منه؛ فلا بد من المجاز وهو أنه تشبيه» قلنا: وجهه الحلة 
من غير ذبح» أو لا يكفينا قول عمر فيه: تمرة خير من جرادة» وهو نص في وجوب الكفارة. 


(28) باب ما جاء ذ في الضبع يصيبها المحرم 


]١[‏ قال العراقي: كذا وقع في سماعنا وهو غير معروف في اللغة» وإنما يجمع السوط على 
أسواط وسياط يغير آلف كما ذكرة الجوهري» كذافى «قوت المختذي!. 


[801] ن: 38137 جه: 7705 "اء حم: 155378 تحفة: 7701. 

)١(‏ فى نسخة: «بأسواطنا»» وفى أخرى: «بسياطنا». 

0 ا «فيأكله»)» وفى أخرض: «ويأكله)». 

(۳) في نسخة: «وأكله». ۰ 

(4) «قوت المغتذي» »)٤۳١ /١(‏ وانظر: «الشروح الأربعة» .)۱۸١/۲(‏ 








واب الک 
عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ عُبَيْدٍ بْنِ ام 0 

0 الصَّبعُ أَصَيْدٌ حِيَ؟ قَالَ: تَعَمْه قَال: قُلْتُ 3 
اله ر سول الله 4 كَالَ: نَعَمْ ع 


A 
حو‎ 
5 
١ 
١ 
a 
A 
ص‎ 
1 
صا‎ 
3 


3 


لاقو عِيسّى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

رقا عل : قال تال يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ: رَوَى جَرِيرُبْنُ حَازِمٍ هَذَا الحَدِيتَ» 
ال عن ن جابر» عَنْ فی ابن جریج اصح کول اک وَإسحَاق. 

َالعَبَلٌ على هذا الكديت عند يَقْض أهل العِلْم في الْمُخْرمِ إِدَا 
EO‏ 

لما كان أكثر الحيوانات التي هي جوارح كالأسد والفهد والذئب لا بأس بقتلها 
للمحرم إذا صال ولا كفارة» وأما إذا قتلها ابتداءً فعليه جزاء؛ سأل سائل عن الضبع أصيد 
هي؟ قال رسول الله َك نعم وفيه كبش» ففهم جابر بصيديته حلته! ١‏ !وهو غير صحيح. 


وقوله: (أقاله رسول اللّه كَلِِ؟ قال: نعم) أراد به كونه صيداً لا كونه مأكولاً 
لما روى جابر حديث «الضبع صيد وفيه كبش)”"» ولم يرو في حديث أنه مأكول. 


[1] وحاصله أن في الحديث مسألتين: إحداهما كونه صيداً وإيجاب الكبش فيه» فهي مجمع 
عليها عند الأئمة الأربعة لا خلاف بينهم في إيجاب الجزاء إلا أن الحنفية قالوا: إن الكبش 
مقدردالقيبة كباش «اليداية) 2 = 


: اد کک 
(۳) «أخرجه ابن حبان في (صحیحه» (۹/ ۲۷۷ ح:٤۳۹۹).‏ 
)٤(‏ «الهداية» .)۱۹۸/١(‏ 








5 لكوم لدي 
9 - بَابُ ما جَاءَ في الإغْتِسَالٍ لِمُخُولٍ مَك 
66 - حَدَئنَا يَحْيَى بْنْ مُوسَىءأَخْبَرَي ارون بْنْ صَالِج"" نا 


عا کی ی بد أشكب عَنْ أبيه» عَنِ ابْنِ O.‏ عسل التب كلل 
لِدُخُولِهِ مَكَةَ بِفْځٌ. 


١ م‎ 


© »م 


(19) باب ما جاء فى الاغتسال لدخول مكة 
هذا لا خلاف في استحبابه!!. 


= والمسألة الثانية أكلٌ الضبعء قال أبو الطيب”"): في الحديث دليل لمن يقول بإباحتهاء وإليه 
ذهب الشافعي وأحمد» وكرهه جماعة منهم مالك وأصحاب أبي حنيفة» قاله الطيبي» وقال 
علماؤنا: لا يحل الضبع لما في مسلم”": «نهى رسول الله كَل عن أكل كل ذي ناب»؛ وفي 
رواية له والنسائي عن أبي هريرة بلفظ: «كل ذي ناب من السباع فأكله حرام»“» ومع 
تعارض الأدلة في التحريم والإباحة فالأحوط حرمته» وبه قال سعيد بن المسيب والثوري 
وجماعة» ويؤيده ما أخرجه الترمذي عن خزيمة بن جزء قال : سألت رسول الله علا عن أكل 
الضبع فقال: «أو يأكل الضبع أحد؟)»» قال الترمذي: إسناده ليس بالقويء انتهى. إلا أنه يؤيده 
ما تقدم من رواية مسلم» انتهى. قال الشيخ في «البذل»: الضبع سبع ذو ناب. 

[] قال الحافظ : الخسل للدخول مستحب عند الجحميع» ولا فدية لتركه عند أحدء انتهى. قلت: - 


[ ۸۲ ] قط: ۲/ ۲۲١‏ تحفة: 1۷۳۲ . 


00 زاد في نسخة : «الطلحي». 

(۲) انظر: «الشروح الأربعة» (؟//181). 

() «(صحیح مسلم» (۱۹۳۲). 

2 ا(صحيح مسلم) 70ء «سنن النسائي» )5 (ETT‏ 
)٥(‏ «بذل المجهود» (۱۱/ .)٥۲۹‏ 

0( «فتح الباري» (/ .(€o‏ 








أبْوَابُ الح ۰۷ 
ا e‏ 
ابْنِ عُمَرَأَنَّهُ 4 گا یکیل لِدُخُولِ مک وَبِهِيَقُولُ الشَّافعِيُ OS E‏ 
لدخول مك وَعَبْدُ التحمن لني أل شيك في الحدبد شلقا أن 
ابن حَنْبّلِ وَعَلِنُ بْنُ الْمَدِينِيَ وَغَيْرهْمَا وَلَاتَعْرفُ هَدّ0" مَرْفُوعًا إلا مِنْ حَدِيثِه 
۳٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في دُخُولٍ التي ب مَكَةَ مِنْ أَعْلَاهَا 
د 


Aor‏ - حَدَتنا أبُومُوسَى مُحَمّدُ بْنُ الْمُكنَى؛ ا ھان چن کا کن 
0 دَُةَ قَالَتْ: لما جاه اليك 8 إلى 2ج 


[ - باب ما جاء في دخول النبي يلل مكة إلخ] 
قوله: (دخل من أعلاها) لكونه أقرب إلى منى وعرفات ومزدلفة» وكان1١]‏ 


- لكنهم اختلفوا في أن هذا الغسل لدخول مكة كا قال به الجمهور منهم الحنفية» وهو الظاهر 
من تبويب المصنف» أو للطواف كا قال به المالكيةء ففي «الشرح الكبير»”"2 للدردير: ندب 
الغسل لدخول غير حائض ونفساء مكة بطوى؛ لأن الغسل في الحقيقة للطواف» انتهى. كذا في 
«الأوجز»"» وظهر من كلام الدردير ثمرة الخلاف أيضاً لأنه لايندب عندهم للحائض والنفساء. 
[ قال ابن القيم“: فأقام بظاهر مكة أربعة أيام يقصر الصلاة: يوم الأحد والاثنينء والثلاثاء = 


)١(‏ في بعض النسخ: «هذا الحديث). 
(۲) «الشرح الکبیر» (۲/ ۳۸). 
() «أوجز المسالك)» (5/ 7505). 


(5) «زاد المعاد) (”/ 5١؟7).‏ 








۰۸ لكوم لدي 
بن ا 2 ت 0 # کی 
قال 


ا 
1 


و أ م و عي و ص و ع لب و 
"١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في دُخُولٍ النَبِيَ بل مَكَةَ تَهَارَا 


و ور هو 


ا CEE‏ 2 عه 2 2 

رع N‏ كو دكي 
0 حر 00201 اي امسن ع ضرح إن حك ته سب د 
ابن عْمَرّ: آنَّ النَبىَ كَل دَخَلَ مَحْةَ نَهَارًا. 


دخوله مكة بعد ما خيم في أعلى مكة» وهو المعنيٌ!!! بالمحصب والبطحاء والأبطح 
وغير ذلك من الألفاظ الواردة في منزله بي يومئذ. 


[#9 باب ماجاء فى دغول النبى ب مک نارا] 
توله: وا م ا ل ويتعلموا أحكام الحج مشاهدة. 


= والأربعاء؛ فلما كان يوم الخميس ضحى توجّه بمن معه من المسلمين إلى منى فأحرموا 
ومكة خلف ظهورهم» انتهى مختصراً. 

11 قلت: النزول با حصب كا هو المعروف كان في الرجوع من منى» وما فاده الشيخ رحه الله 
مبني على ما قيل: إن ذا طوى ومحصباً واحد | سيصرح بذلك في «باب نزول الأبطح». 

[1] قال النووي: فيه ثلاثة مذاهب للعلماءء والجمهور على استحباب الدخول نهارا» قلت: وبه 
قالت المحفية كمافى اللات 


[85:5]جه: ۱ حم: 077٠‏ تحفة: "7 الالا. 

)١(‏ والعمري في الإسناد هو: عبيد الله بن عمر العمريء ثقة ثبت» ويحتمل أن يكون أخاه عبد الله 
از خر العدرى: وهو ضعيف إلا في نافع» كما في «الميزان» و«التهذيب» وهنا كذلك. 
ومسألة الباب ثبت من حديث ابن عمر في الصحيح أيضًا. «معارف السنن» (5/ 57 .)١‏ 

.)1 864/1١١ )5( 








؟ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية رَْم الي" عِنْدَ رؤْيةِ البَيْتِ 


فيه 


Aco‏ صو 0 عِيسَى» نا َكِيعٌ» نا شُعْبَة عَنْ أبي فَرَعَةَ 
- لت 5 وعم 2 ا 2 س 0 مه ا و2 
البَاهِلِيٌء عَنِ الْمُهَاجِرٍ الْمَكّيَ قَالَ: سْئْلَ جَابِرُ بْنُ عَبْدِ الله: أيَرْقَعُ البَجُلُ 
دا رَأى البَيْتَ؟ فَقَالَّ: حَجَجْنَا مَعَ يَمُولٍ الله" يل كنا تَفْعَلّه؟. 


یھ 
نة 
E r‏ 


إِ 


[) باب ما جاء في كراهية رفع اليد عند رؤية البيت] 


ر رد ا الك أضحاب العرة»«ولكق روص انه 

الهمام رواية في الرفع وصححه!'! ورجحه. 

[ قال الطيبي: وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي خلافاً لأحمد والثوري» وهو غير صحيح 
عن أبي حنيفة والشافعي [أيضاً]» فإنهم صرحوا أنه يسنّ إذا رأى البيت» كذا في «البذل»"» 
وبسط في الكلام على اختلاف الأقاويل في ذلك والجمع بينها فارجع إليه. 

[1] لم أر في «فتح القدير» التصحيمٌ والترجيي» نعم ذكر رواية في الرفع» فقد قال صاحب 
«الهداية»: وإذا عاين البيت كبر وهلل. قال ابن الهمام: أي: ثلاثاًء ويدعو بما بدا له 
وعن عطاء: أنه ية كان يقول إذا لقي البيت: «أعوذ برب البيت من الكفر والفقر» ومن ضيق 
الصدر وعذاب القبر» ويرفع يديه»» انتهى. 


[۸00] د: 1۸۷° ن: ۸4۵ تحفة: ۱17 . 
)١(‏ فى نسخة: «اليدين». 

002 ف «النبى»). 

(؟) «بذل المجهود) (۷/ .)۲۷٤‏ 

(5) «فتح القدير» (7/ /501). 








01۰ كرك الذي 


رة وو 


ل أو عيتى: TT‏ ند ليم حدیت 


26 و 2 وه‎ E 


a OU 


م فاق 2 ټوو چ 


7 - حَدَّنََا مَحْمُودُ بْنُ عَیّلانَء كا يَحْيَى بْنُ آدَمَ ا سُفْيَانُ9» عَنْ 
جَْمَرِ بْنِ مُحَمّه عَنْ بيده عَنْ جَابرِكَالَ: لعمًا َم الي 8 مَكة دَحَلَ 
اة ت اکت کی عل تیه رل تلاا کی ازا 
0 ل الْمَقَام 4 ققال: وا دوأ من مَمَام بود هر مصلل € [البقرة: 60]» ا 
رَكْعَتَيْنِ وَالمَقَام ينه وبين اله ان ال يعد بَعْدَ الرَّكُعَتَيْنٍ فَاسْتَلَمَهُ 
4 خر إلى رن قَالَ: *#إِنَلصََا وَاَلْمرَوَهَ من سَعَا رٍالَ © [البقرة: 68]. 


وَف البَاب عن ابن عمَرَ. 
م چ E‏ م 6 
وَالعَمَّل على هذا عند اهل العلم. 


.۸۱۷ تقدم تخریجه في‎ [۸٩٩] 

)١(‏ في نسخة: (اليدين». 

)١(‏ فى نسخة: «وَأبو قزعة اسمه). 

)۳( تاق اله لأكدر افا و ر ا وتن ج 
وهو الصحيح. قال في «المعارف) (5/ 54 :)١‏ هو ثقة أيضًاء فالحديث على الأقل حسن. 

() زاد في نسخة: «الثوري». 








بوا الح ۱۱ 
٤‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الرَّمَلٍ مِنَ الحَجَرِإِلَى الحَجَرٍ 


- 
ا لخر 


AoV‏ - حَدَثنا عَلِيٌ د بْنُ خَشْرَمِ» نا عَبْدُ الله بْنُوَهْبِء عَنْ مَالِكِ م بن أي 
عَنْ جَعْمَرِبْنِ مُحَمّنِ عَنْ أيه عَنْ جَابر: الي له رَمَلَ من الحَجَرِ إِلَى 
الحَجَرٍ تَلَانَاه وَمَمَى أَرْيعا 
رفي الاب عَنِ ابن عَمَرَ. 
ا ھک ق e‏ 
وَالعَمَلُ عَلَى هََا عِنْدَ أَهْلٍ العلم. قال السَافِعئ: ذا ترك الرَمَلَ عَمْدًا 
كته زه عله و ل ا ل لل من 
وقَالَ بَحْضُ أَهْلٍ العِلِم: لَيْسَ عَلَى أَهْلٍ مَكَةَ رَمَزُ وَلَا عَلَى مَنْ 
م - بَابُ ما جَاءَ في اسيام الحَجَرِ 
وَالرَحُنٍ اليّمَانِي دُونَ ما سِوَاهُمَا 
+88 - ا خمد ی یلان ا عبد ال اف ا سيان وم 
[(4") باب ما جاء في الرمل من الحجر إلى الحجر] 
قوله: (من الحجر إلى الحجر) أي: الأطراف الأربعة منهاء وقال بعضهم: 


بل يكتفي بالرمل في ثلاث جوانب» وهي التي بمرأى من جبل قعيقعان» وقال 
مه لبد على اع کر ر افا وملام يعي برقل قا 


(0؟) باب ما جاء في استلام الحجر والركن اليماني دون ما سواهما 


[۸۷] تقدم تخریجه في ۸۱۷. 
]۸0۸[ م: 0۲۹ حم: 1۸۷۷ تحفة: 0⁄۸٩‏ . 








1۲ لكوم لدي 


عن ابن تي عن أي الطْمَيْلٍ قال: كُنَا مَعَ ابْنٍ کا رَمُعَاِيَةٌ لا يَمرُ 
رضن إلا اتمه قال له ١‏ ع 
الحَجَر الأو وَالدّحْنَ اليّمَانِيَ فَقَال معا ال عْءٌ مِنَ البَيْتِ مَهجورًا. 


وني الباب عَنْ عَمَرَ. 
َالعَمَلُ عَلَى هَدا عِنْدَ أَكْكر أَهْلٍ العِلّم: أَنْ لا يُسْكلَمَ إِلَّا الحَجَرْ الأَْوَتُ 
وَالرّحُنْ اليَمَانِيْ. 


لأنه لم يثبت استلام سواهما عنه يَكِتِهِ ولعل سببه!'! أن الجانبين الباقيين 
ا این ت ل اف الآر الى لق اد الان ےب د 
وليستلمه بفيه» وإن لم يمكن!' وَضَعَ يديه واستلمهماء وإن لم يمكن وضع يداً واحدة 
واستلمهاء وإن لم يمكنْ مسّ الحجر بشيء كالعصا وغيرها واستلمه؛ وإن لم يمكنْ 
استقبله”'! وكبر ولا يؤذ مسلماًء ولما كان المقصود هو البيت استحب البداية به. 


]١1[‏ فإن الركنين اليمانيين على قواعد إبراهيم عليه السلام دون الشاميين كما أجمع عليه أهل 
السير» وكانت مسألة الاستلام خلافية في الصحابة والتابعين» ثم استقر الإجماع على ما 
حكاه الترمذي من أكثر أهل العلم» كما بسط في «الأوجز)7"). 

]١[‏ يعني إن لم يكن استلامه فيكتفي على استلام اليدين بعد وذ ضعهماء وإن لم يمكن اليدين معاً 
يكتفي على استلام اليد الواحدة بعد وضعهاء وكذلك. 

1 لكون السعي واجباً عندناء وسيأتي اختلاف الأئمة في ذلك في التفسير. 


)١(‏ وقع في الأصل: «ابن خيثم» وهو تحريف. 
(۲) «أوجز المسالك)» (588/5 و7759). 








ابوا الحجٌ TI‏ 
5 - بَابُ ما جَاءَ أنَّ النَّبِىَ كَل اف مُضصْطَبعًا 


EF FO 


9- حَدَكََا مَحْمُودُ ْنُ عَيْلَانَه نا قَِيصَك عَنْ سُفْيَانَه عَن ابن جُرښيء 
عن عبد ا لحَمِيدِء عَنِ ابْنِ يَعْلَى عَنْ أبيه» عَنٍ" النَّبِيّ 4 طاف بِالبَيْتِ 
تطتوة وان 


5 ا و 0 


حديته يئِد.وَهْوَ حَدِيِثُ حَسَنُ صَحِيْحٌٍ وَعَيْدُ الحَمِيدٍ هد 5 


ابْنِ يَعْلَى عَنْ أبيهء وَهْوَيَعْلَى بْنُ ل 
ا" - بَابُ ما جَاءَ فى تقبيل الحَجَر 


- حَدَنَمَا هناد ثَنَا ابو معاوية» عن ا صي عن إبرَاهيمء عن 


[(7*) باب ما جاء أن النبى يل طاف مضطبعاً] 
قوله: (طاف بالبيت مضطبعاً وعليه بُرْدِ) ولعله فعل ذلك ليري أعضادّه.!١!‏ 
المشركينء فيردٌ بذلك قولهم: سيرد عليكم أقوام أضناهم حمى يثرب. والاضطباع: أن 
تلقى رداءك على جانبك الأيسر من تحت إبطك اليمنى فيبقى العضد الأيمن مكشوفاً. 
[۷ - باب ما جاء فی تقبيل الحجر] 


]١[‏ جمع عضد» وضمير ير الجمع باعتبار من معه ية من المسلمين رضي الله عنهم أجمعين. 


|0۹ ۸] د: ۳ جه: 6 حم: ۲ ›) تحفة: ۱۱۸۳۹ . 
]۸1°[خ: ec04‏ ا ل دخ الام ن: ۳۷ جە: ٤۳‏ 1۹ تحفة: ٤۷۳‏ ۱° . 
)١(‏ فى نسخة: «أن النبى». 








<4 1٤ 


يقو 2 


د عت و أي رايت 7 2 eT‏ 

وف الاب عن أي ڪر وَابْنِ عَمَرَ 

600 ece 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم: يَسْتَجِبُونَ تَقْبِيلَ الحَجَِ فَإِنْ لَمْ 
يَنْكِنْهُ أنْ يَصِلَ إِلَيْهِ اسْتَلَمَهُ بيده وَقَبَّلَ يَدَهُ وَإِنْ لَمْ يَصِلْ إِلَيِْ اسْتقبَلَهُ إِدا 
حَادَى يو”" وَكَبّنَ وَهْوَ قَوْل الشَافِعِيّ. 

قوله: (لم أقبلك) فعلم أن تقبيله أمر تعبديّ» وأراد عمر بذلك القولٍ دفمَ ما 


يتوهم في بادئ الرأي من التشبه بعبدة الأصنام» وحاصله أنا إنما نفعل هذا التعظيم 


)١(‏ زاد في نسخة: 87١‏ - حَدَتََا تيه قَالَ: حَدَّئَنَا حَمَادُبْنُ ريده عَنِ الرييربْنِءَ ري أَنَْجْلا 
سال ان عُمَرَ عن اشام الجر َقَلَ يت لني ينيم يبك قل 7 : ري 


چا ت 
ر e‏ 


ِن غلبت عَليه؟ ارايت إن رُوحِمْت؟ فقا ابن عَمَرَّ: اجْعَل اريت باليمَنِء رأ 


.] 9 ۱۱ن 1 حم 515 تحفة:‎ ea 


چ 
8 


E 


ر وشرو هو عر وا .#8 وے 
ال: ودا هو الزیر بن کر رون عت ماد بن ر يد» والزبیر بن عَرَبي کوفي» یگنی | 
سل يح ون تس بن مالك وبر اج ِن آضاب الذي ی ری عنة سفن الو 
وَغَيْرٌ وَاحِدِ منَ الأَيمّةِ. قَالَ أَبُو عِيسَى: حَدِيث ابْنِ عْمَرَ حَدٍ يٿ حَسَن صَحِيحٌ. . وَقَدَ رُوِيَ 
عَنْهُ مِنْ غَيْر وَجْهِ. وكتب في هامش (م): ا کوت سافلا ف يعن الست ا 
المزي في «الأطراف» (5/ 55 7) وعزاه إلى البخاري والترمذي والنسائي» وذكر في «فتح 
الباري» (۳/ :)٤۷١‏ إنه من غير رواية الكروخي في الترمذي. 
(۲) فى نسخة: «حاذاه». 


3 


3 00 








ابوا الحجٌ 1٥‏ 
۸ - باب ما جَاءَ ا بالضّمًا قَبْلَ الْمَرْوَةٍ 


مي oو‏ 209 


۸٦‏ - حَدََّنَا ابْنُ أي عُمَنَ تا سُفْيَانُ بْنُ عَيَيَْةَ عَنْ جَعْمَرِ بن مُحَمَّد 
عن بيه عَنْ جَابرٍ: أن اللي 5 جين قدِمَ مَكَةَ قطاق"" بالبَيْتِ سَبْعا 
وآتى الْمقَاء ف تدوأ من مار بهت مُصَنُ 4 [البقرة قَصَلَّى حَلقَ 
امقام ثم أتى احج #اتفلكة 4ه A a E E‏ 
وَكَرَا: إن َألصَمَا وَأَلْمَرَوَهَ من سَعَإ رأ [البقرة : 10۸[ 


و 


قال أَبُوعِيسَى: هَدَا و 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا ل ا 0 
بِالمَرْوَةِ قَبْلَ الضّمًا لَمْ يُجْره وريدم وَاخْتَلّفٌ اهل العِلّم فِيمَنْ 
الي وَلَمْ يَف م م ل 


آ0 اپا جاك تەد بالصغاق ال 


قوله: (نبدأ بما بدأ اللّه) يعني أن الواو لما لم تكن إلا لمطلق الجمع لم يدلّ 
قوله تعالى: ©#إِنَ ألصَعَاوَالْمَروَةَ 4 إلا على الجمع بينهماء غير أن التقديم الذكريٌ لا 
کار غو شرف دب کدی فا دا 


1 تقدم تخریجه في: ۸۱۷. 

() فى نسخة: «طاف». 

و 81/713 إذا سه ا ا ارو کی امات می قال 
با 4 ولكن يكره والصيديح أنه لا يد بالشوط الأرل اشن رخال الي ف ااا 
:)۲٠۷‏ لا يعتد بالإجماع. وانظر: «أوجز المسالك» (۷/ .)٤١۷‏ 





1 کرک الذي 
E‏ ٍِ حى حرج يِن مک قان ڏَگر وهو قرب نها 


رَجَحَ فَطَا ام اتی پلا و وَعَلَيهِ د 
وغو قزل يان قزري وةل غضم إن تر لواف بن الصَقاوامر 
حَنَّى رَجَعَ ا يلاد َه لا جر ئِه وَهُوَ قَولُ الشَّافِعِيٌ قَالّ: الكَلَوَاف بَيْنَ ب 


الضَّفًا وَالمَرْوَةٍ وَاجِبٌ لا يَجُو ذا ا 
۹ - باب مَا جَاءَ فم ١‏ في السَعي ب تين الصفا وال 
۴= قُتَيْبَةٌ يا ابن عيهنة ع عن عمروبن دیتارء عن طاوویں» 
عن ابن E N E E‏ 
ك 4 د وَجَابرٍ 
ا مسح 
وَمَشَّى بَيْنَ الصا وَالمَرَوَةٍ را 
(اجواه وعليه دم) وهو الذي!١!‏ اخترناه. 
[ أي: مشيراً إليه بباطن كفيه» كأنه واضعهما عليه» ثم يقبل كفيه» وفي استلام الحجر الأسود 
خمس مسائل خلافية مبسوطة في «الأوجز)”) 


17خ م81:25 حم: 19117 تحفة: .01/41١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «وهذا». 

اكاتى نينا E‏ 

(۳) «أوجز المسالك» (۷/ .)۳۷٤-۳۷۳‏ 








ابوا الحجٌ 1۷ 
4 - حَدَتَنَا يُوسُفُ بْنُ عِيسَى) »ا ابْنُ قُضَيْلِ د وجري 

عَنْ كُثِيرِبْنِ جُمْهَانَ قَالَ: َأَيْتُ ابْنَعْمَرَيَئْشِي في الْمَسْعَى» ل كتفي 
في المَسْعى”" بَيْنَ الصف وَالمَوَو؟ قَالَ: لَيِنْ سَعَيْتْ» ققد رَأَيْتُ رَسُولَ الله له 


و 


ع ا E‏ الله له يَمْشِيء وَأَنَا شَيْخٌ گيير. 
ال ابو عِيسَى: هَدًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ وََدْ رَوَى سَعِيدُ بْنُ جْبَيٍ 
SOE Ee‏ 
3 جاء في ا 


6- حَدَكَنَا ربن هلال الصّرّاف7" نا عَبّدُ الوارث”" وَعَبّدُ الوَمّابٍ 


قوله: (قال: لئن سعيتٌ فقد رأيثٌ رسول الله يلل يسعى) أي: في المسعى؛ 
وكذلك: قوله (ولعن مشيك ققد رايت رسيول الله لله بنشى) آي في الممشى؛ 
ولس الماد انرا اع وات فى کل الات ل ار دبا کی قر 
مطابق للسنة بقدر ما أمشي في الممشى» ولئن سعيت لكان مطابقاً للسنة ولكني 
شيخ كبير» فترك السغي مني إنما هو للعذر وهو جائز. 


٠‏ - باب ما جاء فى الطواف راكياً 


1 يعني لو أمشي في الممشى وأسعى في المسعى لكان أداء للسنة لكني تركت السعي للعذر. 


[A۸14]‏ د: ۷1 جه: //79. حم: 20١577‏ تحفة: 9/ا"الا. 
[1615]خ: N۷‏ ۵ حم: “۸٨۸‏ تحفة: 1٠0٩‏ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «السعي». 

() زاد فى نسخة: «البصري». 

شرق ا «ابن سعيد»). 








۸ ا 
e 2‏ دا انى 0 الزن 70 

وني الاب عَنْ جَابِ وَأَبِي ي الطقَيْل ا 

قلأتو عِيِسَّى: حَذِيَتُ ابْنِ عَبَّاين خَدِيِتٌ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وَكَد كر قوم م ِنْ أل الم أن يطوق الو EA RT‏ 
رَاكيًا إلا مِنْ عُذْرِ وَهْوَ قَوْلُ الشَّافِعِيٌ. 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى فَضْلٍ العَلوَافٍ 


E 2 ۸٦٦‏ ت بن وكيع» نا يحي بْنْ اليَمَانِء عن شريك» عَنْ 

قوله: (طاف النبي 45) راكباً وهو عندنا جائز للعذر كما أمر به النبي كَل 
sS‏ 

تهم» ولا يمكن كل ذلك بغير الركوب» وقد فهمه الصحابة رضي الله عنهم حتى 
ا 


(4) باب ما جاء فى فضل الطواف 


6551 ]عب: 9809 ش: 1515560 تحفة: ٥0۳١‏ . 

)١(‏ قال ابن قدامة في «المغني» (5/ 154) أما الطواف راكبًا أو محمولاً لغير عذر» فمفهوم 
كلام الخرقي أنه لا يجزئه. وهو إحدى الروايات عن أحمد؛ لآن النبي َكِةٍ قال: «الطواف 
بالبيت صلاة). والثانية: يجزئه» ويجبره بدم. وهو قول مالك. وبه قال أبو حنيفة» إلا أنه 
قال: يعيد ما كان بمكة» فإن رجع جبره بدم؛ لأنه ترك صفة واجبة في ركن الحج. والثالثة: 
يجزئه. ولا شيء عليه . اختارها أبو بكر. وهي مذهب الشافعي» وابن ع المنذر؛ لأن النبي ياء 
طاف راكبّاء انتهى. وانظر: «أوجز المسالك)» .)5١57/1/(‏ 








۲1۹4 
ل a‏ الله ا 0 لق بالبَيْتِ حَنْسِينَ م5 اه 


و 
0 


رو 
ته امه). 


E 


قاڵ: لوي الاب عَنْ 00 عْمَرَ 


هَدَا ال َقَالَ: 7 ا وَى عن ناي عَبَايى كول 


i 
Gn 


۷ - حَدَّنَنَا ابْنُ أبي عْمَرَ نا سَفْيّانُ بْنُ عُيَيْئَةَ عَنْ ايوب 
گائوا َعُدُونَ عَبْدَ الله بْنَ سَعِيدِ بن جُبَيْرأَفْصَلَ مِنْ أَبِيد وَل أ يقال له 


0 عد و إن موق‎ ES . [10 l3 

قوله: (خمسين مرة)"! ' وهي تحصل بسبعة أطوفة أو ثمانية؛ لأن بالسبعة تتم 
تسعة وأربعون شوطاء وليس بينها وبين خمسين كثير تفاوت» فيرجى نيل الوعد» 
وإن أتمها ثمانية كانت خمسين مع زيادة» وحيئئذ فله الوعد وزيادة. 


3 قال أبو الطيب”": ظاهره أن المراد بالمرة الشوط» ويستبعده كون خمسين شوطاً سبعة أسابيع 
وشوطء ول يرد في الأحاديث إلا سبعة أشواط لكل أسبوع» فزيادة شوط لا يظهر له وجه» فالمراد 
بخمسين مرة خمسون أسبوعاً ففيه إطلاق المرة على سبعة أشواط مجازاًء وهو جائز في كلامهم؛ 
رلك البو سكي لعي اللاررك عن يعشنيم أن الراكباتر اقوط بو ردولال: المراد 
خمسون أسبوعاء وقد ورد كذلك في رواية الطبراني في «الأوسط». قال: وليس المراد أن يأتي بها 
متوالية في آنِ واحدء إن) المراد أن توجد في صحيفة حسناته ولو في عمره كله» انتهى. = 


)١(‏ فى نسخة: «قال: قال أيوب السختيانى). 
(0) فى نسخة: «ولعبد الله). 
(؟) انظر: «الشروح الأربعة» (؟/ .)١918‏ 








۲۰ الكوكّب الذي 


E E لْمَلِك بن سه سَعِيدِ بن جبير‎ ke 


e‏ بعد العَصرِ وَبَعْدَ الصْبّح لِمَنْ طوف 
۸ - حَدَّكَنا ُو عمال وَكَلِيُ بن حشرم قال : ا سفیان بن عييتة 


عن أب ال عن عبد لهجن عن جيني مم أل ل قال 
ايا يي عبد ماف لا كنعو EE TENE EES‏ 
مِنْ لَيْلٍ أَوْتَهَارا 

قزلية (وقه ور هن أيضا) على زئة المجهزك. 


6 - باب ما جاء في الصلاة بعد العصرا'' إلخ 


ن 
لے 
e‏ 


وله (ناياض عبد عواف! لأشهعوا اهيا طانن بهذا ابت 
ولي أي بسناضة شاء هين ليل أو فسار) ايعدل يظاهرة الشسافعية على جراز 


= لا لل بين أسبوعين من الطواف قبل 
ثلاثة أسابيع أو خمسة أسابيع» ثم ذكر الدلائل فارجع إليه. 

]١[‏ قال آم الط" : وجد في كثير من النسخ «بعد المغرب)» ولم يوجد في بعض» قال بعضهم: 
والصواب «بعد الصبح»؛ لأنه محل الكلام للاختلاف فيه» وهو الموافق لآخر الكلام» لكن = 


[ 1۸17 د: 4: ن: 5975 جه: ٤‏ 1۲ء حم: ۱1۷7 تحفة: ۳۱۸۷. 
)١(‏ في نسخة: ١حدثنا‏ أبو عمار وعلي بن خشرم وغير واحد قالوا». 

.)٤۷ /٤( «المبسوط)‎ )۲( 

(۳) «الشروح الأربعة» .)۱۹٩/۲(‏ 








آبوا ب الح ۲۲۱ 
yT‏ 

عل أي نجي عن عد الله بن بابة أا 

ا امي ا عي 
قال بَعْضْهُمْ: لا باس پالصلاة وَالكَلوَاففِ بَعْدَ رن اني فول 
الشَافِعِيَ ريه وَإِسْحَاقَء وَاحْتَجُوا 50 0 وقال بَعْضْهُمُ: إِدَا 
دوه فصر وض على تارق الملا وكرت كاف بَعْدَ صَلَاةٍ 
الصّبْح أَيْضًا لَمْ يُصَلَّ جه حَتَى تظلْعَ الشّنْسء اتا حي غمز: أل اق 
َع صَلَاةالصُبْج فلم يِصَلَّ» وَحَرَجَ مِنْ مَك حٌى درل ِي وی قَصَلَى بَعْد 
Na‏ قزل شنيات التزركه وتاك بن ی 


النفل!'! بمكة في الأوقات المكروهة, وليس بتامٌ فإن هذا خطاب لبني عبد مناف» 

فإن دُوْرَهم كانت محيطة بالبيت» وكانوا يغلقون الباب» فلا يصل الرجل إلى البيت؛ 

فنهى النبي بي عن ذلك» وفي قوله: «وصلى أية ساعة شاء» ليس إلا أن لا يمنعوه 

حين شاء» وظاهر أنه لا يشاء الصلاة فى الأوقات المكروهة وإن طاف فيهاء وقد 

= قد يوجّه نسخة «بعد المغرب» بأن قوله: «بعد العصر) كناية عن الأوقات المكروهات» 
وقوله: «بعد المغرب» كناية عن غيرهاء فصار المعنى في الأوقات المكروهات وغيرهاء 
والتنبيه بذكر فرد على جنس في بيان الأحكام شائع لا يخفى على من ينظر في كتب الأحكام؛ 
فصارت الترجمة مناسبة لعموم «أية ساعة» في الحديث» انتهى . 


[1] اعلم أن في الحديث ثلاث مسائل: إحداها: جواز الطواف بعد العصرين» وهو مجمع عليه = 





۲۲۲ لكوم لدي 


٣‏ - اب مَا جَاءَ مَا را في رَكعتي الصاف 


۸۹ - تاا وضعب 


ابْنِ مُحَمّنِ عَنْ أيه عَنْ جَابرِ بْنِ عَبْدٍ الله: أَنَّ وَسُولَّ الله ل قرا في رَكعَة 
الوَاف بِسُورَق الإخلاصٍ: لقلا 6 يا الكهروت 4 0 


[*؛ - باب ما جاء ما يقرأ فى ركعتى الطواف] 
قوله: (قرأ في ركعتي الطواف بسورتي الإخلاص) إلخ؛ فيه تغليب» ومناسبة 


= قال الباجي7": لا نعلم فيه خلافاًء انتهى. والثانية: جواز ركعتي الطواف إذ ذاك» وذكره الترمذي 
في بيان المذاهبء وفي «التعليق الممجد)7" وغيره: مذهب الحنفية ومالك والثوري ومجاهد 
ال ا يرت الكراهة» وذهب الشافعي وأحمد وإسحاق وغيرهم إلى الإباحة. 
والثالثة: جواز التفل بمكة خاصة فى الأوقات المكروهةء ذهب إلى ذلك الشافعى رحمه الله 
والجمهور منهم الأئمة الثلاثة إلى الكراهة؛ ذكرها الشيخ في «البذل»0. ۰ 
وإذا عرفت ذلك فالاستدلال بالحديث على المسألة الثانية أو الثالثة ممنوع» فقد قال أبو 
الطيب: المراد بأية ساعة ساعة تجوز الصلاة فيها بلا كراهة» وهى مختلف فيهاء فلا يرد 
أن في دلالة الحزيع على المطاوتع بعتا كن اهر أف ارات رالا ن بان 
الإمام الجمعة» بل حين يخطب الخطيب يوم الجمعة» بل حين يصلي الإمام إحدى الصلوات 
الخمس غير مأذون فيهما للرجال» انتهى. قلت: وما أفاده الشيخ من المنع بالاستدلال وجه 
آخر» ويرد على الاستدلال وجوه آخر غير هذين الوجهين» فالتقريب ليس بتام. 


[ تقدم تخریجه في ۸۱۷. 

(0) زاد فى نسخة: «المدنى). 

8 ۳ /۳( «المنتقى)‎ (١ 

() «التعليق الممجد) (775/57). 

(5) «بذل المجهود) (/ا// .)7١60‏ 

(6) انظر: «الشروح الأربعة» .)١95/5(‏ 








اواب الح ۲۳ 

۷ کا ھان ٿا وكيم عن سُفْياَ عَنْ جَعْقَرِبُن مُحَمَّرِ عَنْ أبيه: 
م تحب َستَحِبٌ أن يقرأ ذ في رَكْعَتَي الطوَافٍ ب#مُلّيايا الكيرُوت 4 
وَلفلَ هْوَألّهُ د 4. 

كال أبوحعيتي: وَعَذَا أْصَحٌ من حَدِيثِ عَبْدِ لعَريرِينٍ عِمْرَانَه وَحَدِيتُ 
جَعْمَ رِبْنٍ محم عَنْ أَبِيهِ في هَدَا أَصَح مِنْ حَدِيثِ جَعْمَرِ بْنِ مُحَمَّد عَنْ أَبِيه 
عَنْ جَابِرٍ عَنِ النَِيَ كَل وَعَبْدُ العَزِيزِ بْنُ عِمْرَانَ ضَعِيفُ في الحَدِيث. 

4 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الطَوَافِ غْرْيَانا 


۸۷۱ - حَدََنَاعَلِي بْنُ حَشْرَج نا سْفْيَان بْنْ عْيَيْنَةَ عَنْ أبي 
إسحَاق» عن رَيْدِ د في أقلم قال سَأَنْتُ عَلِيًا بأَيّ هَيْءِ بُعِنْتَ؟ قَالَ: 3 باريع: 


السورتين بالطواف ظاهر لما فيهما من ذكر التوحيد كم في الطواف اختصاص به تعالى. 
ما يتوهم من أن زيادة الثقة معتيرة» بأنه ليس بثقة رشقة. 


[(٤ء)‏ باب ما جاء في كراهية الطواف عرياناً] 
قوله: (سآلت علي يآي هىء بک كان الى لللابعت أبا بكر رضي الله 


. ۱۹۳۲۳ تحفة:‎ ]۸۷١[ 

1[ حم: 0۹٤‏ دي: ۱۹1۰ تحفة: ۱۰۱۰۱ . 

)١(‏ قال في «المعارف» :)١179/5(‏ لم يخرج عنه أصحاب الكتب الستة إلا الترمذيء وقال الترمذي: وهو 
ضعيف في الحديث؛ ولكنه لايضر حيث أخرجه مسلم في «اصحيحه" من طريق حاتم بن إسماعيل 
المدني عن جعفر بن محمد في حديث جابر الطويل في حجة الوداع» وأخرجه النسائي من طريق مالك 
عنه» فقول الترمذي: «إن الموقوف أصح» لا يصح إلا بالنسبة إلى إسناد الترمذي» انتهى. 








۲۲٤‏ كرك الذي 

1 العنة لدت قم َلآ يَكلُوفُ بِالبَيْتِ عَرَيَان ولا يَجَْيِعُ 
الْمُسْلِمُونَ وَالسُمْرِكُونَ بَعْد ڪڌ“ ومن گا َيه وَين الي 5# 
عَهْدٌ كَعَهْدُه إَِى مُدَتِهِ وَمَْ لا مده لَهُ اربع اهر 
عنه إلى مكة» وقد جعله أمير الحاج» ثم وقع في قلبه أن العرب لا تعتدٌ بالرسالة في 
مثل هذا إلا إذا كان الرسول من بني أعمام المرسل أو بني أبيه» فبعث لذلك عليًا 
لكونه ابنَ عمه» وأمره بهذه الأربع فقط» فلم يكن أبو بكر" أ عزل عن الإمارة. 

قوله: (لا يدخل الجنة إلا نفس مسلمة) وكان في زعمهم أن طواف البيت 
مانع دخول النار وإن لم نؤمن. 

قوله: (ولا يطوف بالبيت عريان) وكانوا قد زعموا أن الطواف في الثياب 
التي يرتكب فيها المآثم قبيح» وأن ما وقع من الآراب حذاء البيت وتشرف بالبيت لا 
تأكله النار في القيامة» فإراءة الأعضاء المخصوصة أولى. 

قوله: (ولا يح يجتمع المسلمون والمشركون) هذا وإن كان في اللفظ نهِيّ عن 
م يي ل 
المؤمنون في عام الحج» فكيف يمكن إتيان المشركين وعدم الاجتماع مع المؤمنين» 
والمنع عندنا عن الدخول على جهة الشوكة والغلبة» أو في مواسم الحج لا مطلقا. 

(ومن كان بينه وبين النبي 5 ) إلخ» قد كان النبي ياء عاهد أكثر القبائل 
على عشر ستيج أن لا يحاريوة ولآ بعتو اعلية أحداء فغدر الأكدرون مخ هلاه 


3] وسيآتي في تفسيرالبراءة: 


)١(‏ فى نسخة: «(مؤمنة». 
00 زاد في نسخة: «فإنهم رجس». 








ابوا الحجٌ ° 


(0S ~2 
E 
ا‎ 0 


ومنهم آهل مء وكان بعض من عاهد!"! باقياً على عهده؛ فهذه ثلاثة أصناف: 
من لم يأخذ منهم عهدا"' أصلا» ومن عاهد فغدرا؛!» ومن عاهد فوفى» فقوله: «(من 
كان بينه وبين ن¿ النبي 4 عهد فعهده إلى مدته» هؤلاء هم الصنف الثالث» «ومن لا 


ل ل ل 

3 كما ذكرهم الله عرّ وجل في الاستثناء فقال: ٠‏ إِلَّا أل عَلهَدةٌ ناركن نضرم 
یا ولم هروا يكم دا موا ونم عه هر متهم داه يب لبن » [التوبة: ]٤‏ 
قال صاحب «الجمل»)7): وهم بنو ضميرة حي من كنانة» أمر الله تعالى رسول لله يك إتمام 
عهدهم إلى مدتهم, انتهى. 

[] كما أشار إليهم أهل التفسيرء قال أبو السعود في قوله تعالى: 9 وَأَدنَيِ ألَهِوََسُولوكَ 
الاس [التوبة: *] : أي: كافة لأن الأذان غير مختص بقوم دون آخرين كالبراءة الخاصة 
بالناكثين بل هو شامل لعامة الكفرة وللمؤمنين أيضاً”*". 

[؛] جعل صاحب «الجلالين» هذا النوع أيضاً ثلاثة أصنات إذ قال ابراءة هع الله -ورسولة 
واصلة إلى الذين عاهدتم من المشركين عهداً مطلقاً أو دون أربعة أشهر أو فوقهاء ون 
العهد #مَسِيِحُوأ في الْأرضٍ * [التوبة: ؟] الآية. 


[077] انظر ما قبله. 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۷/ ۳۷۵): «(حسن صحيح). 
(۲) فى نسخة: «(سفيان بن عيينة). 

)۳( «حاشية الجمل» (۲/ .)٠٠١‏ 

(5) «تفسيرأ بي السعود) .)55-5١/5(‏ 








۲۲٢‏ الکو الدّري 
TSE‏ رَيْدُ بْنْ يُكيْع"» وَهَذَا اأص 
قَالّ 


3 


بو عِيسَى: وَشْعْبَةٌ وَهِمَ فِيهِ فَقَالَ: 3 انلايع قر 
٥‏ - بَابُ ما جَاءَ فى ذُخُول الكَعبة 


مدة له» بأن لم يؤخذ بهم عهد, أو كان لهم عهد إلا أنهم غدروا فهؤلاء هم الصنف 
الأول والثاني» فعهده إلى أربعة أشهرء هذه هي الأشهر الحرم !عند الأكثرين» وقال 
بو ا ا ا ا ا و و ا و 
سكمير مرم [التربة: ]١‏ والمدة المعهودة فاقوا الْمُفْرِكِينَ حَيْتُ وَجَدِتمُوَهْرٌ 4 
[التوبة: ه]» وأما من قال: إنها هي الأشهر الحرم فحسب فلا تخصيص عنده» والباقي 
عنده من انسلاخها وقت النداء هو المحرم فقط 

قوله: (وهذا أصح) أي: من أل وأتّم» وقد يبدل الياء ألفاء فمن قال أثيع لم 
يرد إلا يشيع . 

٥‏ - باب ما جاء في دخول الكعبة 


[ قال الرازي في «تفسيره»': اختلفوا في هذه الأشهر الأربعة» فعن الزهري أن براءة نزلت 
في شوال» فهي من شوال إلى المحرم» وقيل: هي عشرون من ذي الحجة إلى عشر من ربيع 
الآخر» واختلف في تسميتها الأشهرٌ الحرمَ على أقوال ذكرها الرازي» وقيل: ابتداء تلك 
المدة كان من عشر ذي القعدة إلى عشر من ربيع الأول؛ لأن الحج في تلك السنة كان في 
هذا الوقت للنسيء» انتهى ملخصا. 


)١(‏ في نسخة: «عن زيد بن يثيع». 
(؟) «التفسير الكبير» .)١۷١-١۷١ /٠١(‏ 








ابوا الحجٌ ۷ 

+07 - حَدَتَنَاابْنُأبِي عْمَنَ نَاوكِيعٌ» عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ حَبْدِ ال مَلِكِ عَنِ 
ابن ابي ميگ عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: خَرَ التَبِيُ وَل مِنْ ع عِنْدِي وَهْوَقَرِيرُ العَيْنِ 
طَيِّبٌ النَّفْيس؛ TT‏ «إني دَحَلْتُ الكَعبَة 


وَوَدِدْتُ 00 ايان يك ی 


6n 


قوله: (أن أكون أتعبتُ أمتى من بعدي”) تعب الدنيا والآخرة» وقد وقع 
مكل ذلك اتر آمل زمالنا ابر كو هذا السشحهاءو]ن كان فيه اراب حرا 
أو ترك واجب» وذلك -أي: تعب الدنيا والآخرة- لأن الدخول في البيت قد يكون 
لعامة الحجاج» وتأذي بعضهم ببعض للازدحام ظاهرء فكثيراً ما تنكسر الأرجل 
والأيدي» ولا أقل من خدوش» فيختل بذلك حضور الجماعة» أو لخاص منهم» 
وذلك لا يتيسر إلا بعد أن يبذلوا شيئاً أويعطوا رشوة للبواب وصاحب الإقليد» وهو 
حرام أخذه وإعطاؤه» وإنما قال: «أخاف» لآن هذه الآمور لم تكن في وقته» وإنما 
كانت على شرف الوجود» ومن هاهنا يعلم أن الأولى ترك المستحب إذا حاف بفعله 
فتنةَ للعوام ولو بَعدَ حين. 


["الاماد: 5١79‏ جه: 4" حم: 01509001 تحفة: 50 .١‏ 

)١(‏ قال الشوكاني في «النيل» :)٠٠١ /١(‏ في هذا الحديث دليل على أن النبي بي دخل الكعبة 
في غير عام الفتح؛ لأن عائشة لم تكن معه فيه» إنما كانت معه في غيره. وقد جزم جمع من 
أهل العلم أنه لم يدخل إلا في عام الفتح» وهذا الحديث يرد عليهم. وقد تقرر أن النبي كَل 
لم يدخل البيت في عمرته» فتعين أن يكون دخله في حجته» وبذلك جزم البيهقي. وفيه 
أيضًا دليل على أن دخول الكعبة ليس من مناسك الحج» وهو مذهب الجمهور» وحكى 
القرطبي عن بعض العلماء أن دخولها من المناسك. وقد ذهب جماعة من أهل العلم إلى 
أن دخولها مستحبء. انتهى. 








۸ لكوم لدي 


5 - بَابُ ما جَاءَ فى الصلاة فى الكَعْبة 
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- حَدَّكَنَا فَُيْبَة"2 نا حَمَادُ ئْنُ وَيْيِه عَنْ عَمْروبْنِ دِيئَان عَن ابن 
تبن عخ بلحل أن التي يله ق ا 

o E a‏ مقتكاة إن للع 
لدان كدان 


وَالعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أكثرِ أَهْلٍ العلع: لا يَرَوْنَ بالصّلَاةٍ في الكعْبَةٍ بَأسا 
[7؛ - باب ما جاء فى الصلاة فى الكعبة] 


قوله: (أن النبى يل صلى فى جوف الكعبة) قد دخل معه بيا في البيت 
أسامة لا غ عدا کک یات فرآه أسامة قائماً يكبر ويدعو» 
ثم اشتغل أسامة يدعو لنفسه» وجعل النبي َي يدور في أطراف البيت» ومعه بلال» 
فصلى النبي ياء فيه وقد رآه بلال» ولم يره أسامة لاشتغاله بالدعاء وعدم الضوء 
وبَعٌده عنه» ثم لما سمع بذلك عبد الله بن عمر آتى إليه» فرآهم يخرجون عنه» فسأل 
بلالا عن صلاته في البيت فقال: إنه صلى فيه» وعَيَنَّ المقام الذي صلى فيه النبي كلا 
وكان ابن عباس سأل عن أسامة فقال: إنه لم يصلٌ» وقد علمتٌ الأمر كيف كانء فلم 
يكن في دوره فيه معه أسامة وكان بلال» وأنت تعلم أن المثبت أولى من النافي. 
[۸۷] حم: +۵٥۵‏ تحفة: ۲۰۲۹ . 


)١(‏ في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 








ابوا الحجٌ ۹ 
N EOS‏ التَافِلَةِ في الكَعْبَةِ AE‏ 
الْمَكْتُوبَةُ في الكَعْبَة. وقَالَ الشَافِعِيٌ: e e‏ 
في الكَغبَة"» لأنَّ حُكُمَ النَافِلَةِ وَالمَكْتُوبَةٍ في الطَهَارَةِ وَالقِبْلَةِ سا 

لء - بَابُ مَا جَاءَ في كْسْرٍ الكَعْبَةٍ 


-ه 
0 


ع 30 اواو 


ولام - ص محمود ن e‏ تَا 0 کن شح عن ن أبي 


0 6 يفي عاب 8 e‏ خاک ا رل ل الله يك قال 
لَّهَا: «لولا أن قَوْمَّك ی ِالجَاهِلِية لَه مت الكَعبَة و لت لها 


قوله: (وكره أن يصلى المكتوبة فى الكعبة) لعدم ثبوته عنه"'" كلاة. 

[(/ء) باب ما جاء فى كسر الكعبة] 

تفسهاء لكنه سآله لفوائد لا تخقیى» ys‏ 

يظن به أحد آنه وهم» وليعلم أن أحداً منهم م: متفق معه في الرواية أو هو منفرد فيهاء 

ويعلم من الحديث أن ب بعض الضروريات تترك خوفاً على العوام» وكان الخوف أن 

]1١1[‏ أو لأنه يلزم فيه استدبار جزء منهاء وتسومح ذلك القدر في النوافل» والحنفية موافقة 

للشافعية» وأحمد مع مالك. 
دلا ]ا خ: 055 م: ن حم: /57591 05 تحفة: ۱10° . 


)١(‏ كذا بصيغة المذكر الغائب المجهول في الموضعين» وفي بعض النسخ: «لا تصلى). 
(۲( وبه قال الحنفية وهو مذهب الجمهور. 
(۳) فى نسخة: «(حديثو عهد). 








۲۰ لكوم لدي 
بَيْنَ)» فَلَمَامَلَكَ اد بْنُ الزُبَيْرِ هَدَمَهَا وَجَعَلَ لَهَا بَابَيْن("2. 


ا 


0 9 و ب ١‏ چ ق و 


8 - بَابُ ما جَاءَ فى الصلاة فى الحجر 


5 - حَدََّنَا ۰ ا ڪب عَبْدُ العَزِيز ب ا 


یں 


مةه ن بيو(" عن عا 0 دُمَةٌ كَالَتْ: كنت س 0 ذل البق 
NE aa‏ بدي ََدْخَلَنِي الحِجْن وَقَالَ: ° في الجر 
ِن e‏ الإقيد 1 تتا كن A ES‏ ولڪ و مك افصو 

حِينَ بَنَوَا الكَعْبَةٌ e‏ 

يقول بعضهم في رسول الله ياء فيهلك. ومما ينبغي أن يعلم أن الصلاة بإزاء الفرجة 
التي بين البيت وجدار الحطيم لا تجوز عندنا لثبوت فرض الاستقبال بالنص القطعي 
وكونه قبلة بالظني» ولكن يخدشه أن الخبر الواحد إذا كان تفسيراً للقطعي يؤتى له 
حكم القطعي"'" أيضاًء فليفحص. 


[1] وما يخطر في البال أن كون محل البناء كعبة ثبت بالتواتر» فهو تفسير للآية القطعيةء فالزيادة 
عليه بخبر الواحد زيادة على المتواتر المفسر لا تفسير له» فتأمل. 

[7 ]:1 م ن حم: 16111 تحفة: ۱۷۹711 . 

)١(‏ ذكر في «معارف السنن» )۱۸١ /٥(‏ أن البيت بني عشر مرات» ثم فسر بناءه. 

(۲) كذا في الأصل» أما أصولنا الخطية ففيها: «عن أمه»» وكذا في رواية أبي داود والنسائي» 
والراوي علقمة بن أبي علقمة هو مولى عائشة شة رضي الله عنهاء قال البخاري: سمع أمه 
وأباه. انظر: «إكمال تهذیب الکمال» /٩(‏ ۲۷۰)» و«معارف السنن» (5/ .)180-١85‏ 








ابوا الحم ۲۳١‏ 
2 5 ت ت 6 ا ا 5 ES‏ ءَ لاض ت 
قال ابو مكيسي 8 هذا کدی حت صَحِيحٌ. وعَلقَمَة بن ا علقََة هو 

م 


عاق ق اراو ون واا 


e 2 


بس ا ت - 9 ه ا ° نس اعم ما هم 0 
AVY‏ حَدَتَنَا قَتَيبّة» نا جرِير عَنْ عَطَاءٍ بن السائب» عَنْ سَعِيدِ بن 
ر - 0 ص ٠ 1 5 E‏ واا 00-7 2 6ه 2 
جَبَيّر عن ابن عباس قال: قال رَسول الله : «تَوَل الحَجَرٌ الا دَمِنَ الجَنَّة 
3 زا 2 ات 2 ع اسه فر ا ا 
وهو اشد بياضا مِنَ ا للبر فسودته خَطَايَا بَنِي ادّم). 
586 ا صا عاق بل a‏ هق 2 کے 
وَفي البَابٍ عَنْ عبد الله بْنِ عمرِى وَابِي هريرة. 


> 
ت 
قال 


21 


'" 


و ف ا ق ف 2 فر ع 8 ا و 
- 


[؛ - باب ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام] 


قوله: (فسوَّدَنُه خطايا بنى آدم) بالملابسة['! وانعكاس آثار البعض على 
بعضء ولما كان هذا التأثر بهذه المنزلة في الحجرء فكيف به إذا كان المتأثر قابلاً» 
فعليك بالجليس الصالح» وإياك والجليس السوء. 


[] أورد عليه بعض الملاحدة بأنه كيف سَوَدَته خطايا بني آدم ولم تبيضه طاعات أهل التوحيد؟ 
وأجيب بأنه لو شاء الله لكان ذلك وإنما أجرى الله العادة بأن السواد يصبغ ولا ينصبغ على 
العكس من البياض» وقال المحب الطبري: في بقائه سود عبرة لمن له بصيرة؛ فإن الخطايا 
إذا أثرت في الحجر الصلب فتأثيرها في القلب أشدَّء إلى آخر ما قال الحافظ في «الفتح)17). 


[لالامان: 0 حم: 6» تحفة: الاهه. 
)١(‏ «فتح الباري» (۳/ .)٤٦۳‏ 








۲ لكوم لدي 

- حَدَتَنَا فَُيْبَهُ نَا يَِيدُ بْنُ وُرَيْع عَن رَجَاء أي يَحْيّی قالّ: سَمِعْتُ 
مُسَافِعًا الحَاجِبَ يقُولُ: سَمِعْثٌ عَبْدَ الله بُ عَمْرِويَقُولُ: سَمِعْتُ رَسُولَ الله لله 
00 «إِنَّ الرّحُنَ وَالمَقَامَ يَاقُونَتَانٍ مِنْ يَاقُوتِ الجَتّة» ظمَسَ الله نُورَهْمَاء وَلَوْ 
بیس را فاع فان ال روزا ي 


ال أَبُو عِيسَى: هَذَا يُرْوَى عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرومَوْقُوقَا Ar‏ وَفِيهُ 
گی یں اکا و بی غریب 


٠١‏ - باب ما جَاءَ في الخُرُوج إِلَى مِنَى وَالمُقَام بها 
yy‏ ا عَبْدُ الله 0 0 


الب e‏ َالمَغْرب» الاك وَالفَْرء غتاإلى عراب 


قوله: (الركن والمقام ياقوتتان) إلخ» المراد بالركن هاهنا الحجر الأسود لا 
غير» فعلم أن ذكر الركن في ترجمة الباب مجرد إثبات فضيلة ذلك الجانب لكون 
الحجر فيه» ويمكن أن يقال: إن ذكر الركن في الترجمة إشارة إلى أن ما ورد في 
عفن الرؤايات من فضيلة الركن إثما المراد ذلك الجر لاغيرة. 
٠‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الخُرُوج إِلَى مِنَى وَالمُقَام بها 
قوله: (صلى بمنيئ الظهرَ والفجرَ) اكتفى بذكر الطرفين عن ذكر الأوساطء 
والفجر فجر اليوم الثاني ولذلك أخره عن الظهر. 


[ ۷۸[ حم: ٩‏ حب: ۳۷۱١‏ تحفة: ۰ .۸٩۲‏ 
[۸۷۹] جە: £ ` ۰ حم ٩‏ م تحفة: 0۸۸۱. 
)١(‏ أي: تاسع ذي الحجة» «ز). 





باب الحَجٌ Y۳‏ 
ا 
AN‏ = ا ا ا ا این الله ب الاج عن الأَعْمَشء 
e‏ عي ئن ای أن التب ِل صَلَّى بِِئَى الظهْرَ 
رفي لتاب عن عبد اله ني الأتبر رانیں. 
عَن ابن عَجَاين, .قال عَلِيّ بْنْ الْمَدِينِيٌ: 
قال یی في > قال شعية 500-06 م عنقي E OE‏ 
و كد شُعْيَة 


2 


مو ا 


6n 


e e 34 aî 
قا : لا‎ ER فا ا‎ : 


اه د خم 


o 


5 


مِنَى مُنَاخٌ مَنْ يا 


7 

قوله : (ألا نبني لك بناء يظلك ب بمنيت؟) المراد بناء الجدران لا بناء الخيمة» 
ونهى عن ذلك لئلا يبنوا بمتابعته فيتضيق بذلك الحجاج. 
[ ۸۸۰ ]د: 0۹۱١‏ حم: ۰7 تحفة: 1٤10‏ . 
[۸۸۱1]د: 0۱0۹ جە: ۳*1 حم: 10061 تحفة: ۱۷۹7 . 
(۱) زاد في نسخة: «من قبل حفظه»» وفي آخری: «تکلموا فيه من قبل حفظه». 
(۲) في بعض النسخ: «أحاديث» بدل «أشياء». 
(6) كذا في أكثر النسخ» وفي بعضها: ١بيتاً».‏ 








٤‏ لكوم لدي 


ف لا E‏ م 51م 
۲ - باب مَا جَاءَ في َه تَفْصِيرٍ الصَّلَاةٍ بمِنّى 


E E‏ ا عَنْ أُبِي إِسْحَاقٌَء عَنْ حَارِكَة د 
وَهْب قال: SE ETE OM‏ عت“ 
وق الباي كن ان وز ى 

ل أبُوعِيسَى: حَدِيتُ حَارئَة بْنِ وَهْبِ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
ا 1 م ِمِنّى رَكْعَتَيْنِ وَمَعَ 
بي َر وَمَعَ عُمرَ 1 EE E‏ به رکد اقل ار 
الء ل في فصر الاد وي لأف که ا ن r‏ َيْسَ لأَهْلٍ 
ا قا اة بوئّىء لا مَنْ كان ِمِئَى مُسَافِره وَهْوَكَوْلُ ابن جُرَيْج) 


ع 


(°٩)‏ باب ما جاء فى تقصير الصلاة بمنىّ 


قوله: (آمنّ ما كان الناس وأ كثره) فعلم أن قيد رجفم في قوله تعالى: 
کا € 


E %‏ الاش فلس کتک جنا جا 1 آنا ضا ِن أَلصَاَوة خفن نیت آذ وأ 
[النساء: EC ys‏ 


. ۲۸€ تحفة:‎ AV۷ من تحت د: لك ن: 445 حم:‎ E۲1 

)١(‏ زاد في نسخة: «غريب». قال شيخنا البنوري: والحديث حسنه الترمذي» وفيه مسيكة جعلها 
الق مورا فى ال اا رارج الحاكو في «السطدر 4/143 )من طرقهاء 
وصححه على شرط مسلم» وقرره الذهبي في «تلخيصه)». (معارف السنن» .)١957/5(‏ 

(۲) في نسخة: «ومع عثمان»). 








ااب الحم Yo‏ 
وَسْفْيَانَ الَّْريٌ» وخی فن معب اقطان لامي وحمت ا 
براقا و ي O rT NT N‏ 


مله وَسفْيَانَ بن غيئئة وَعَبْد الرَحْمّنِ بْنِ مَهِدِيٌ. 


١ 


“مه 


*ه - بَابٌ مَا جَاءَ في الوقُوفٍ يِعَرَفَاتِ وَالدَعَاءِ فيه“ 
CE 2 0‏ و ك2 و ° 2 
۳ - حدثنا ا ن بْنُ عَيَيْئَةه عَنْ عَمْرِو بْنِ دِيتارء 


(وقال بعضهم: لا بأس لأهل مكة أن يقصروا) لثبوته عنهل'! يكل. 
۴ - باب ما جاء فى الوقوف بعرفات والدعاء فيها!"! 


]١[‏ ومبنى الخلاف أن القصر بمنىّ من أحكام السفر عند الجمهورء ومنهم الآئمة الثلاثة» ومن 
أحكام النسك عند مالك ومن معه» فثبوت القصر عنه لاء عند الجمهور كان لأجل السفر 
كما لايخفى» ولو كان من النسك ما تم عثمان رضي الله عنه» وحديث حارثة حجة للمالكية 
لا سيما لزيادة عند أبى داود فى «سئنه») قال او حارثة من خزاعه ودارهم بمكة» 
انتهى. وأجاب عنه الشيخ في «البذل»“ بثلاثة أوجه فارجع إليه. 

1 هو ركن إجماعاًإلا أنهم اختلفواني وقته» فعند أحمد من الفجر إلى الفجر» وعند مالك ليلة النحرء 
فلو م يقف فيها ولو ساعة بطل حجه» وأما الوقوف نهاراً فواجب ينجبر بالدم؛ وعند الجمهور 
منهم أبو حنيفة والشافعي وغيرهما من زوال عرفة إلى فجر النحر» كا بسط في «الأوجز». 


|۳ ] د: 0۹1۹ ن: ۹2 جه: ۱ حم: ۱۷۲۲۳ تحفة: ۱١۵۲۲‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «بها). 

(1) في نسخة؛ اقتيبة بن سعيدا. 

(۳) «سئن أبى داود) .)١9576(‏ 

(؟) «بذل المعيوةة (€4/۷). 

(6) «أوجز المسالك» (//9-8). 








د الکو الذي 


ع cm‏ :تاتا بن تع 
قاور ونح e‏ فكانا ا E E‏ ي ر سول 
سول الله کل ليڪ يَقُولُ: «كُونُوا عَلَى مَشَاعِرِكُمْ فَإِنََكُمْ عَلَى إِرْث 
إرث ا 

ا 


قولة ا کیو اور ساو و ع قزل ا دا با 
عمرو بن دينار نسب هذا المكان الذي كانوا وقوفاً فيه إلى بُعْدِ من موقف الإمام؛ وأشار 
إلى ذلك البعد, والمراد كنا وقوفاً بعيداً منه يِه فأردنا النزول بقرب منه. فسمع بذلك 
النبنٌ يك فخاف بذلك ضيقاً على الناس وعلى هؤلاء فنهاهم وقال: كل الموقف إرث 
إبراهيم وسنته» فأنتم لستم على مقام مفضول نسبة إلى مقامي في نفس اعتبار المقام» 
وإلا ففضل قرب الإمام ثابت لا ينكر» وليس يعني بالإرث حقيقة معناه؛ لأن إبراهيم 
لم يملكه حتى يورثه؛ بل المراد موافقة طريقته؛ فإن إبراهيم سن الوقوف حيث تيسر. 

ثم قوله: «مكاناً» يمكن أن يكون من كلام يزيد بن شيبان1١!,‏ والمعنى: كنا 
وقوفاً من الموقف في مكانء و«يباعده» من كلام سفيان أو ابن دينار» ويمكن 
[] ويؤيد هذا الاحتمال رواية النسائي والبيهقي وغيرهماء كما ذكره الشيخ في «البذل»» 


وكذلك بسط اختلاف الروايات في قوله اا ت واا ا ب و و 
بسط في «البذل» فارجع إليه. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ويقال: شريك بن سعيد). 
(۲) «بذل المجهود» (۷/ ۳۸۰-۳۷۹). 








ابوا الحجٌ YTV‏ 
ل أ ا 0$( eT‏ 4 


وود e‏ يد بن مِرَبّع 
لصا كه وَإنَمَا يُقَرَف له هذا الحديك الوَاحد. 

4 - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الأغلى الصَّنْعَانيُ ع الْبَصْرِيٌء نا مُحَمَّهُ 

ابن عبد الرحمن تن الاي نا حسام بن عرو عن أيه عن عاق E‏ 

aS Cs TT 

ئَحْنُ قَطِينُ الله وكانَ مَنْ سِوَاهُمْ يَقِمُونَ بعَرََتَ َأَدْرَلَ الله 2 0ف مد 
اومن حَيّت أا لاش 4 [البقرة: 659. 


أ 


iS‏ أ 52 2 ت 04 د ص 8ه اس و 
قال بو عِيسَى: هذا حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 


ر 


أن يكون قوله: «مكاناً» من زيادة ابن دينار أو سفيان» والمعنى أنهم كانوا وقوفاً 
بالموقف» ثم قال سفيان أو ابن دينار: إن يزيد بن شيبان أراد بقوله: بالموقف مكاناً 
أشار أستاذنا إلى كونه بعيداً من الإمام» فافهم. 

قوله: (كانت قريش ومن كان على دينها) وهم بائ فا کا 
بوسائط قليلة كأولاد نضر وكنانة. 


]١[‏ وفي «البذل)!؟2: هم قريش ومن ولدته قريش وكنانة وجديلة قيس ومن تابعهم» ويسمون 
الحمس لشدتهم. 

[أخطا]خ: دكتلوم: 17519 د: 1941١‏ ن: 17٠ل‏ جه: 3018 تحفة: 775/ا1. 

)١(‏ زاد في نسخة: «الْأَنْصَارِيٌ». 

00 زاد في نسخة: ااصحيح). 

(۳) فى نسخة: «تعالى». 

€3 ابذل المجهود» (۷/ .)١۷‏ 








۸ الكومّب الذي 

نال مک كَانُوا لا يَخْرْجْونَ مِنَ الحرم وَعَرَا ٠‏ 

حارج بن حرم أل مكة كا يذو , ا : حن قيلي الله 

2 ا ا عَم اا e‏ لخر أل الخرم 
جنا جه عر ل مزل" 


عنقم .ةا الكدية: 


6 - حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ يذ بن بسار كا أَبُو أَحْمَد الرَُيرِيُ تا سُفْيَانُ عَنْ 
عَبْدِ النَحْمَنِ بْنِ الحَارِثِ بْنِ عَيّاشٍ بْنٍ أبي رَبِيعَة» عَنْ رَيْدِ بْنِ عَلِيٌ؛ عن پیب 
عَنْ عُبَيْدِ الله بْنٍ بي رَافِ» عَنْ عَلِيَ نين أبي طَالِبٍ قَالَ: وََمّ وَسُولُ الله لله 
بعَرَقَةَ فَقَالَ: «هَذِهِ عَرَقَةُه وَهُوَ الْمَوْقِفُ قف وَعََةُكُلهامَؤقل» فم اص حِينَ 
قرت لنش واف اسا بن رو وجل شیر رو على ره 


قوله: ( ثم أَوِْيصُوأمِنَ حَيِّتُ أقاص آلتَاسٌ 4) وهذا يستلزم أن يكونوا 
قد نزلوا حيث نزلوه؛ فلذا لم يذكر النزول واكتفى بالإفاضة. 
چ د پاب ما جام أن صرقة كلها مركقن] 


قوله: (علی هیثته) یمکن أن یکون حالاً عنه بلي أويكون قوله: «على هيئته» 


[885] د: 09757 جه: 701٠١‏ حم: 01۲ تحفة: ۱0۲۲٩‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «عرفة). 

(#وعرة كلها مرت غير رادي رة نض اليك والأتضل فى المرقف مرف الي اا 
بحرنات بقرت حمل الرحمة عند الضخزات الكبار السرد» وهو مظنةا موقن الى 2# 
انظر: «(معارف السنن» .)05١1١/5(‏ 

19 فى بعض النسخ: «على هينته»» وفي «نفع قوت المغتذي» (ص: 55): «على هينته» بهاء 
ونون كزينة» أي: على عادته في سکونه ورفقه» انتهی. 








ابوا الحجٌ ۳4 


ولاس يَضْرِبُونَ هيا وَشمَالة يَلْكَقِت إِلَيْهِمْ وَيَقُو 7 :يا أا الس عَليْكُْ 
السَّكيئَةًا ؟ E a EL‏ تی قرح 


a‏ وال ES‏ فُرَحُوَهْوَالْمَوْقِفٌه جنم گلا موقم ت اقا 


5 
و 


عل افق إل وبي شخ ققد د حَتى جَاوَرَ الوَادِيَ فَوَقف» 
بياناً للإشارة» ولا يخفى ما فيه من البعد» إذ المناسب «على هيتتكم)» وإنما يصح 
على تقدير: وليمش أو ليكون أحدكم على هيئته» وبيان الأول أنه لم یکن يحول" 
كله لذلكء ولا أنه كان يصوت بحيث ينافي السكينة والوقار. 


قوله: (يلتفت إليهم) هذا ا ما سبق؛ فإن الالتفات يتحصل بمجرد 
لى العنق. 


قوله: (فقرع ناقته فخبت) وهذا ليمرٌ عن وادي المحسر سريعاً لكونه وادي 
الغضب والانتقام عن الأعداء» قد أهلكت فيها أصحاب الفيل» فعلم أن التلبث في 


]١[‏ أي: ليل اهار وج كلد 
[1Y]‏ ورواية أبي داود بلفظ: «لا يلتفت إليهم» بزيادة لفظ «ل0), ورجح الشيخ في «البذل») حديث 


الترمذي بعدة روايات» وجمع بينهما على تسليم صحة الروايتين ين بأنهما محمولتان على 
اختلاف الأوقات". 


)0۸ /۷( بضم القاف كزفرء وهو الجبل الذي يقف عليه الإمام بمزدلفة» كما في «التاج»‎ )١( 
بفتح القاف» فغير صحيح»‎ :)٥٤ /۳( و«اللسان» (؟/ 6754)» وما في «تحفة الأحوذي»‎ 
.)1:751/( انظر: «معارف السئن)»‎ 

(۲) فى نسخة: «فوقف». 

9 انظر: «بذل المجهود» (۷/ ۳۸۹-۳۸۸). 





6 الکو الدرَي 


اق القطل كمأ تی الجَْرَة قرَمَاهَا كم أ اع َمَال: «هَدا الْمَنْحَوُ 
وَعِنَى كُلََّا مَنْحَرًا. َاسْتفْئةُ جَارِيَةٌ ابه وح تاك الم 
e‏ فَرِيضَةٌ الله في الح أَمَبُجْرِئُ أن َحْجّ عَنْهُ عَنْهُ؟ قَالَ: احْجَّي 
عَنْ أبيك». قل وى دق الَضْل؛ E‏ سول الله لِمَ لَوَيْتَ 
عق ابن عَمّكَ؟ قَالَ: «رَأَيْتُ شَابًا وَقَابَة كَلَمْآمَنٍ الشَبْطَانٌ عَلَيّهِمَاا: قأقاي) 
ال ولا إأي اضف قبل أن أخْلِقَء قَالَ: «اخلِق وَلَا حَرَجَ 


ا جر قَالّ: وَجَاءَ 0 كَقَالٌ: حول للد ي دحت قبل 
0 «ارْع وَلَا حَرَجَا قَالَ: د م اتی البیْت قَظاف ہی كُمَّ أتى رَمْرَمَ 


أمكنة الكفرة والفجرة والظلمة أكثر مع الحاجة والضرورة يشغى الاحترازٌ عنه: 
قوله: (قد أدركته فريضة اللّه في الحج) هذا الشيخ إما أن يكون نزل أمر احج وهو 
اترعله ريستطييه لم ضع وا بجع ل العام الاوك لعوارضى وسوالق» أورجداة اشر 
معية النبي بلا فيصح إدراكّه الحجّ وهو شيخ كبير» أو المراد أن فريضة الله التي هي الحج 
قد أدرك أبي وهو شيخ كبيرء ب يعني أن فريضة احج نزل وال حال أنه قد كبر أبي وضعف حتى 
لا يستطيع الركوبَ حتى يفرض عليه إلا أنه يحب ذلك أفيجزئ أن أحج عنه والتقرير 
الأول أولى ليثبت!!! بذلك النيابة في فرض احج ولا يث يثبت النيابة في الثاني إلا في النافلة. 


قوله: (ذبحت قبل أن أرمى قال: ارم ولا حرج) استنبط بذلك من قال بعدم 
]١1[‏ وإثبات مسائل الفرض وإحكامها أولى لشدة الاحتياج إليها. 


)١(‏ في نسخة: «وأتاه»» وفي أخرى: (ثم أتاه). 
)۲( كذا في أصولنا الخطية : «اخْلِقٌ وَلأَحَرَجَ» أَوْ قَضَّرْ وَلآَحَرَجَ ج)» وفي بعض النسخ: ««اخلق» 
EEL‏ حَرَحَا بدون تكرار «ولا حرج). 








ابوا الحجٌ ۲١‏ 


1 ا 2ه Tot 1 ١‏ وام ت اا 
فَقَال: (يَا بَنِى عَبَدِ المطلِب» لولا أنْ يَغْلِبَكُمْ عليه الاس اعڭا 


الترتيب بين هذه الثلاثة؛ فإن «لا» نفي الجنس ينفي كل أقسام الحرجء وقال الإمام!١!:‏ 
إن أمثال هذه في أمثال هذه لا تعد حرجاء فإنهم لما سمعوا الخطبة وعلموا الأحكام 
ووجدوهم خالفوا ما قاله النبي 4 كبر عليهم أن لا يكونوااكتسبوامن حجهم إلا مأثماء 
وتحرجواعن وجوب القضاء فدفعه النبي ً4 وقال: لا حرج" مما تخافون منه» وأما 
وجوب الدم فثابت عن عبد الله بن عباس فيؤخذ به» رواه ابن أبي شيبة في «(مصنفه». 


قوله: (فقال: يا بني عبد المطلب لولا أن) إلخ» كانت سقاية الحاج في 


]١1[‏ ما أفاده الشيخ - رحمه الله - هذا جواب كلي عما ورد في أمثال هذه الروايات مما يخالف 
الحنفية» وإلا فالمسألتان اللتانوردتا في حديث الباب لا تخالفان الحنفية في بعض الصورء فلا 
حاجة إلى الجواب» وتوضيح ذلك أن في منىّ أربعة أمور: الرمي والذبح والحلق والطواف. 
والترتيب بين الطواف والثلاثة الباقية سنة لا شيء بتركه» صرح بذلك ابن نجيم في «البحر»"» 
الحديث أن السائل كان مفرداً أو غير مفرد» وليس فيه إلا سؤال تقديم الإفاضة وتقديم الذبح» 
فلا شيء فيهما عندنا أيضاًء اللهم إلا أن يقال: إن عامتهم كانوا معتمرين أو قارنين؛ فتأمل. 

[؟] ويؤيد ذلك ما في رواية أبي داود من زيادة قوله عليه السلام: «لا حرج إلا على رجل اقترض 
عرص رجل مسلم وهو ظالم» فذلك الذي حَرِج ومَلَكَ)!؟» انتهى. وأنت خبير بأن هذا 
الكلام بمنزلة النص على أن الحرج المنفيّ في الحديث هو الإثم فقط» ولا تعلق له بالدم» 


)١(‏ في نسخة: «عليها»» وفي بعض النسخ: «يغلبكم الناس عنه». 
(؟) «مصنف ابن أبى شيبة» (5/ 507). 


(") «البحر الرائق» (75/7). 
(4) «سئن أبي داود» (۲۰۱۷). 








4۲ الكوكّب الذي 

وَفي البَابٍ عن جابر. 

َالأَبُو حيس حَدِيثٌ عَلِيٌ حَدِيثُ د صَحِيحٌ لا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدٍ ديت 
عَلِيٌ إلا م من هذا الكجهدمة حديق عبد الكخمن ين الحارث ين عا وقد 
رَوَاهُ غْيْرُ وَاحِدٍ عَنِ التَوْرِيٌّ مِثْلَ هَذَا. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَأَهْلٍ اهل قد رأ(" أن يُجْمَعَ بَْنَ الظْرِوَالعصْرِ 
بِعَرَفَةَ في وَفْتِ الظَهْرِ. وفَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: إا صَلَّى اليَجُلُ في رَحْلِهِ لِه وَل 
يَشْهَدِ الصَّلَاةَ مَعَ الإِمّام إِنْ شَاءَ جَمَعَ هُوَبَيْنَ الصَّلَاتَيْنِ مِثْلَ مَاصَنَعَ الإِمَام. 


96 


بني عبد المطلب» فأراد النبي جي بيان فضيلة السقاية لئلا يحزنوا على ما يفوتهم 
في سقاية الحاج باشتغالهم بها من الفضائل التي يدركها سائر الناس من الأطوفة 
والعمرات» فقال: إن في نزع الزمزم فضلاً كثيراء حتى إني أريد أن أنزع منه بنفسي 
لأنال ذلك الفضلء إلا أني أخاف إن فعلتٌ ذلك أن يكون النزع بيده نفسه سنةً 
فيغلبكم الحاج» ولا تصل النوبة إليكم بعد ذلك. 

الصلاة مع الإمام إن شاع چ چن الصلاتين) وأما عندنا فلما كان هذا الجمع 
معدولاً به عن القياس؛ لكونه على خلاف توقيت الصلاة الثابت بالكتاب والسئة 
المتواترة لم يُعَدَّ الحكم الثابت به إلى غير الصورة الثابت من الشارع الجمع فيهاء 
يفعله بعض الناس فيحرمون قبيل الغروب فليس لهم جمع الظهر والعصر في وقت 
الظهر؛ ولا كذلك لو صلى أحد منفرداًء أو صلى في وقت العصر لم يجمع بينهماء 


)١(‏ فى نسخة: «رأوا» بإسقاط «قد). 





ابوا الحم ” 
وريد بن علي هو ابن حسي نون غلك ی ای طالب 
5ه - بَابٌ ما جَاءَ في الإٍقَاصَةٍ مِنْ عَرَقَاتِ 


7- حَدَّتَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيلَانَ ا كي وَبِشْر بن السَرَِه وَأبُو ع 
الُوا: تا سُفْيانُ بْنُ عمَيئكَ عَنْ أبِي الرُبَيِْ عَنْ جَاير: أ التي به أَوْصَعَ 
في وَادِي مُحَسَرٍ. وَرَادَ فِيهِ لِشْرٌ: راا يِن جنع وَعَلَيّْهِ السَّكِيَةُ مره 
بالسَّكِيئَة. واد يه ار مره ن يَرْمُوا بِئْلِ حَصَى الحَدْفِء وَقَالَ: 
ا 


lL 


00 


\ 


$o 


6n 


س 
ولا كذلك في المغرب فإن القضاء معقول» فلا يشتر ترط فيه ما ر يشترط في الظهر؛ لأن 
تقديم الصلاة عن وقتها غير معقول أصلاً. 

قوله: (زيد بن على) علي هذا هو زين العابدين وزيد ابنه أخو جعفر الصادق 
رضي الله عنهم. 

[5ه - باب ما جاء فى الإفاضة من عرفات] 

قوله: (لعلي لا أراكم بعد عامي هذا) هذا ترغيب منه ئي في تعلم 
الأحكام منه. ولقد كان ودّع في حجته هذه أمته المرحومة» فسميت حجة الوداع» ولم 
يدر الصحابة كلهم سببَ ذلك» وأما بعضهم وهم الفقهاء منهم فقد كانوا علموا من 


e] [1‏ 0 د 00 جه: 37071 تحفة: 1 1۷0. 








4٤‏ لكوم لدي 


5 - بَابُ ما جَاءَ فى الجَمْعِ بَيْنَ الْمَغْرِب وَالعِمَاءِ ِالمُرْدَلِمَةٍ 


EE 


۷ کا مک مُحَمّدُ بْنْ بَشَالِ ئا يَحْيَى بْنْ سَعِيدٍ القَطََانُ تا سْفَْا 
اوري عَن بي إسْحَاقَ» عَنْ عَبْدٍ الله بن مَالِك: ll‏ ا 


-ه 


َجَمَعَ بَيْنَ الصّلَايْنٍ بإِقَامَة وَكَالَ: رَأَيْتُ وَسُولَ الله بل فَعَلَ مغل هذا في 
هَدَا الْمَكَانِ. 


أول الأمر أن النبي كَل مرتحل عنهم في قليل وحسبنا الله ونعم الوكيل» ثم لما رحل 
النبي 4 بعد حجه في قريب من شهرين عن الدار الدنيا إلى الدار الآخرة» علموا أن 
السبب في تسمية حجته حجة الوداع ماذا هو. 


5 - باب ما جاء ذ في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة 


قوله: (إن ا عمر صلى بجمع) فجمع بين بين الصلاتين بإقامة. قال الأستاذ_ 
أدام الله علوه ومجذده وأفاض على العالمين بره ورفده-: هاهنا مذاهب أربعة: إفرادهماء 
وتكرارهماء إفراد الأذان وتكرير الإقامة» تكرير الأذان['! وإفراد الإقامة» وإلى الأول 


[1] هكذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم, ولم أجد من قال بالقول الرابع أي: تكرير 
الأذان مع إفراد الإقامة» وذكر شراح البخاري كالعيني وغيره ستة مذاهب للعلماء في ذلك: 
الإقامة لكل منهما بغير أذان» الإقامة لهما مرة واحدة: الأذان مرة مع إقامتين» الأذان مرة مع 
الإقامة مرة» تكرار الأذان بتكرار الإقامة» لا أذان ولا إقامة لواحدة منهماء واختلفت أقوال 
الأئمة الأربعة أيضاً في مختارهم كما بسطه العيني7١2»‏ ولخص كلامه الشيخ في «البذل)7). 


.!/75/0 تحفة:‎ 5:١ جه: ۱ حم‎ 2 55 i3 ۸ م‎ [AAY|] 
(IVT: 5/0 انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۳٤۸-۳ ٤۷ /۷( «بذل المجھود»‎ )۲( 








ابوا الحجٌ 40 
د ٥‏ 8 ع 7 8 

جو م e‏ 
لال 001 : 20 ع الكره عللة 
ل 


e aT 


قال مُحَمَّدُ بْنُ بَشَار: قال یی والصراب بے سيان“ 


و 
وني البَّابٍ عَنْ عَلِينٌ وَأبِي أَيُوبَء وَعَبْد الله بْنِ مَسْعُودء وَجَابنٍ وَأَسَامَة 


مال صاحب المذهب!١]»‏ ووجه الترجيح أن رواية ابن عمر هذه_مع كونها مرجحة بفقه 
الراوي» وقربه من النبي بي بحيث لا يتصور ذلك لرواة الأحاديث الآخر_مؤيدة بموافقة 
القياس» فإن الأذان لإعلام الغائبين والإقامة لإعلام الحاضرين» وكلاهما حاصل هاهنا 
أي: بإفرادهماء هذا ما أفاده» ولكن في «الهداية» في شرح قوله: «ويصلي الإمام بالناس 
المغرب والعشاء بآذان وإقامة واحدة»: وقال زفر رحمه الله : بأذان وإقامتين اعتباراً 
بالجمع بعرفة. ولنا رواية جابر: أن النبي ية جمع بينهما بأذان وإقامة واحدة' ۰ 


]١[‏ يعني إمام الأئمة سراج الأمة الإمام الأعظم أبا حنيفة رضي الله عنه وأرضاه» وبلغه عناوعن 
سائر مقلديه ما يحبه ويبغاه» وكذا كل إمام من أئمة الفقه والحديث عمن تبعه ومن يهواه. 


[58] انظر ما قبله» تحفة: .۷۰٥۲‏ 

(۱) ف (م): «بمثله» وفي هامشه: (بمعناه». 

(۲) قال المزي في «التحفة» :)٤۷١ /٥(‏ قال الترمذي: قال بندار: قال يحيى: والصواب حديث 
سفيان» يعني أن رواية إسماعيل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير خطأء 
ولس كما قال فاق شریکا روت هذا الغ عن اى إا عو سوا ر ودا 
ابن مالك جميعاً فالأقوال كلها إذاً ضواب. 

.)١57 /1١( انظر: «الهداية»‎ )( 








45" لكوم لدي 


َالَأ بُوعِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ عْمَرَبِرِوَايَةِ سيا سُفْيَانَ أَصَحٌ مِنْ ل رِوَايَة إِسْمَاعِيلُ 


وقال صاحب «فتح القدير» على قوله هذا ما نصها! ': والذي في حديث 
جابر الطويا ا" الثابت في ) صحيح مسلم) وغيره «أنه صلاهما بأذان وإقامتين»» 


[1] لخص الشيخ كلام ابن الهمام» وتمامه هكذا(): قوله: «ولنا رواية جابر» روى ابن أبي شيبة: 
حدثنا حاتم بن إسماعيل» عن جعفر بن محمد عن جابر: «أن رسول الله ب4 صلى المغرب 
والعشاء بجمع» بأذان واحد وإقامة» ولم يسبح بينهما» وهو متن غريب. والذي في حديث جابر 
الطويل إلى آخر ماذكره الشيخ من حديث سعيد بن جبير عند مسلم إلى قوله: «في هذا المكان». 
ثم قال: وأخرج أبو الشيخ عن الحسين بن حفص: ثنا سفيان» عن سلمة بن كهيل» عن سعيد 
ابن جبير» عن ابن عباس : « ن النبي ءي صلى المغرب والعشاء بجمع بإقامة واحدة»» وأخرج 
أبو داود”؟2 عن أشعث بن سليم عن أبيه قال: «أقبلت مع ابن عمر من عرفات إلى المزدلفة» 
فلم يكن يفتر عن التكبير والتهليل حتى أتينا مزدلفة» فأَذّن وأقام, أو أمر إنساناً فأذّن وأقام» 
فصلى المغرب ثلاث ركعات. ثم التفت إلينا فقال: الصلاة» فصلى العشاء ركعتين؛ ثم دعا 
بعشائه»» قال: وأخبرني علاج بن عمرو بمثل حديث أبي عن ابن عمرء فقيل لابن عمر في 
ذلك فقال: «صليت مع رسول الله 4 هكذا». فقد علمت ما في هذا من التعارض» فإن لم 
يرجح ما اتفق تفق عليه الصحيحان على ما انفرد به «صحيح مسلم» وأبو داود حتى تساقطا كان 
الرجوع إلى الأصل يوجب تعدد الإقامة بتعدد الصلاة كما في قضاء الفوائت» انتهى. وأنت 
خبير بأن الروايات عن ابن عمر في توحيد الإقامة كثيرة بالطرق العديدة» فهي مرجحة على 
رواية البخاري مع أن رواية البخاري لا تصريح فيها بتكرار الإقامة. 

[1] قلث: لكن فى بعض طرق حديث جابر الظويل أيضاً بأذان وإقامة» كما ذكره أبوداود فى آآخخر 
خة ا روا مخمة بو غلى ال "هذا نقد روانة انه أنى شينة المذكررة 
في كلام ابن الهمام. 


.)591-59٠5 «فتح القدير) (؟/‎ )١( 
E 
.)۱۹۰٩( انظر: «سنن أبي داود»‎ )۳( 








ازاب ال ؟” 
ابْنِ أبي خَالِِ وَحَدِيتُ سُفْيّانَ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
قال: وروی ال هدا الحَدِيتٌ» عَنْ 5 إِسْحَاقٌ» عَنْ عَبْدِ اللّه 


وَخَالِدٍ ابْئَئْ مَالِكِءِ عَنِ ابْنِ عَمَرَ. مَحَدِيتُ سَعِيدٍ بْنِ جْبَيْرٍ عَنِ ابْنِ عْمَرَ هْوَ 
وكا 


حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ أَيْضَا رَوَاهُسَلَمَُ بْنُ كَمَيْلِ عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيُِ 
وفس د البخارى1!؟ عن ابن عير أيضا قال ا جمع النبي بي بين المغرب والعشاء 
بجمع» كلّ واحدةٍ منهما بإقامةء ولم يسبّح بينهماء ولاعلى إثر واحدة منهما» وفي 
2 
اصح سر عن سعيد بن جبير : «أفضنا مع ابن عمر» فلما بلغنا جمعاً صلى بنا 
لكر اها ي ار س فاا فل عم ا 
رسول الله 4 بنا في هذا المكان»» فإن لم يرجح ما اتفق عليه الصحيحان على ما انفرد 
به مسلم وأبو داود حتى تساقطا كان الرجوع إلى الأصل يوجب التعدد كما في قضاء 
الفوائت» انتهت عبارته» فعلم بذلك أن ما رجح به حديث ابن عمر من وجهي الترجيح 
اللذين قدمناهما غير تام» إذ قد ثبت عن ابن عمر نفسه ما يخالف ذلك» فليسأل عنه"'. 


[1] لكن فيه أن المرجح من روايتي ابن عمر هي رواية التوحيد كما تقدم قريباًء مع أن المصير 
عند اختلاف الروايات إلى القياس» وهو يرجح قول الحنفية كما لا يخفى» على أنه يمكن 
الجمع بين مختلف ما روي في ذلك بأنه ء4 صلى بأذان وإقامة واحدة» لكن بعض الصحابة 
اشتغلوا بعد المغرب فى عوارض كتحل الركاب وغيرهاء فأفردوا الأقامة كقرّره الت ب 
فالنسبة إليه َك باعتبار التقرير» كما بسطه الشيخ في «البذل)٠".‏ | 


(۱) (صحيح البخاري)» .)١51/7(‏ 


(۲) «(صحیح مسلم) (۱۲۸۸). 
(۳) «بذل المجھود» (۷/ .)٥۲-۳۵۱‏ 








4۸ لكوم لدي 


o 


راا ا ری کی عبد اه وكالد انيع ماللكه عن ابى کم 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العلم: أَنّهُ لا يُصَلَّى صَلَاةَ الْمَغْرب دُونَ 


يَتَطوَّعٌ فِيمابَيتّهُمَا وَهُوَالَّذِي اْتَارَه بَعْضُ أَهْلٍ العِلْمء ودهَبُوا َيه وهو فوأ 
سُفْيَانَ النَورِيٌ» قَالَ سُفْيَانُ: وَإنْ مَاءَ صَلَّى الْمَغْربَ كُمَّ تَعَشَّى وَوَضَعَ ثِيَابَهُ 
يعني أن حديث سعيد ليس في نفسه خطتاًء إنما الخطأ في روايته عن أبي إسحاق عن 
سعيد بن جبير» ولا يرويه أبو إسحاق!!١!‏ عن سعيد بن جبير» وإنما يرويه عن سعيد 
رجال آخرون منهم سلمة بن كهيل كما صححه المؤلف» فتكون رواية إسماعيل 
عن أبي إسحاق عن سعيد غلطاً والحاصل أن الآخذين عن ابن عمر بواسطة سعيد 
ابن جبير غير الآخذين عن ابن عمر بواسطة عبد الله بن مالك» فخلط بين الإسنادين 


]١[‏ قلت: لكن أبا داود أخرج في «سننه» حديث أبي إسحاق من طريق شريك عنه عن سعيد 
ابن جبير وعبد الله بن مالك قالا: «صلينا مع ابن عمر» الحديث» وسكت عليه» فالظاهر أن 
الحديث صحيح عنده» فتأمل. 

)١(‏ كتب في هامش (م): قوله: وأما أبو إسحاق فإنما رواه» إلخ. مراده بذلك تأكيد ما اقتضاه 
كلام يحيى من خطأ رواية إسماعيل بن أبي خالد عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير عن 
ابن عمر» وأن أبا إسحاق لم يروه عن سعيد بن جبير» إنما رواه عن عبد الله بن مالك فقطء 
كما رواه سفيان» أو عن عبد الله وخالد ابني مالك كما رواه إسرائيل» ولا ينافي كونه خطأ 
عنده» قوله: وحديث سعيد بن جبير عن ابن عمر حديث حسن صحيح أيضاًء لأن الحكم 
بصحته إنما هو من رواية سلمة بن كهيل عن سعيد بن جبير - وكما في مسلم - لاأ من طريق 
أبي إسحاق غنهء وقد علمت ما ذكرناه عن المزي من أن شريكاً شارك إسماغيل بن أبي 
خالد في روايته عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير» فلا خطأء والله أعلم. 

(۲) في نسخة: «فرواه) بدل «فإنما روى)». 


(۳) فى نسخة: «(وذهب إليه». 








واب ال ۲44 
َتام مَصَلَّى العِمَاكَ گال بعص ش أَهْلٍ الهلم: يَجْمَع E‏ بن الْسَغْرب وَالعِمَاءِ 
بالمُرْدَلِمَةٍ دان وَإقَامََيْنِ يُوَذنُ لِصَلَاة e‏ قيب و ل 


ا 


يقِيمُ وَيُصَلَي العِمَاءء وَهُوَقَوْلُ الشَّافِعِيّ. 


/اه - باب ما جَاءَ مَنْ" أَذْركَ الإمَامَ ِجَنْعِ فَقَدْ أذْرَكَ الح 


يل مد بْنُ بَشَارِِ قَالَ: تايح من سَعِيدء وَعَبْدُ الْبَحم 


إسماعيل!!! بن خالد حتى قال: عن أبي إسحاق عن سعيد بن جبير عن ابن عمر» 
وإنما هو عن أبي إسحاق عن عبد الله بن مالك عن ابن عمر أو عن سلمة بن كهيل 
عن سعيد بن جبير عن ابن عمر» فتأمل وافهم 

قوله: (ڈ ثم أقام فصلى العشاء) ب يعني أن الذي سبق من إفراد الإقامة إنما هو 
اقا ل اي ن ا رجفي ای دو الان د 
للإقامة الأولى فائدة في الصلاة الثانية فهو يقيم ثانياً. 

۷ - باب ما جاء من أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحبآ"! 


[1] لكنه ليس بمنفرد؛ فقد تابعه شريك كما عرفت من رواية أبي داود”) 

[1] عند الظاهرية الحضورٌ في صلاة الفجر مع الإمام فريضة يبطل الحج بتركه» وعند جماعة من 
التابعين الحضورٌ بجمع فرض يفوت الحج بفوته» وأماعند الأثمة الأربعة فليسا بفرض» بل هاهنا 
أمران: أحدهما: المبيت وهو واجب عند الأثمة الثلاثة؛ سئة عندناء والثاني: الوقوف واجب عندناء - 


[184]د: 1959 ن: 55٠ل‏ جه: 016ل حم: 0181/7 تحفة: 4۷1° . 
)١(‏ فى نسخة: «فيصلى)». 

() في نس E‏ 

(۳) انظر: «سئن آبي داود» (۱۹۳۰), 








0٠‏ اکرب الدَري 


I عم‎ 


مهدي قالا: ET‏ عن پُڪير نن عاي عن عد الځ بن غر ا 
عا جوم نول الله 8 بعر ار رَمَُاِيَه قتَاتى: 


کے نے 


e : ل‎ 


وقوله: (فسألوه) لم يذكر السؤال اتكالاً على ما سيفهم من النداء الآتي» وكانوا 
سألوه""": أنا لم نأتِ منىّ لما سمعناك قد وصلتٌ بعرفة أفتامٌ حجنا إذا؟ قال: «الحج 


عرفة) ر يعني أن الذي يفوت الحم بفوته إنما هو وقوفٌ عرفة لا غير؛ لآن الركن الآخر 


= سنة عندهمء وهما أمران طالما يشتبه أحدهما بالآخر على نقلة المذاهب. ى) بسط في «الأوجز) 17 

3 [ينبغي أن يسأل السؤال ثانياً] هكذا نبه الشيخ رحمه الله في هامش كتابه إشارة إلى التردد في 
ألفاظ السؤال» والمذكور في كتب الأحاديث ألفاظ السؤال غير ما أفاده الشيخ» فلفظ أبي 
داود من رواية عبد الرحمن بن يعمر: «فجاء ناس أو نفر من أهل نجد فأمروا رجلا فنادى 
رسول الله بي: كيف الحج؟ فأمر رجلا فنادى: الحج الحج يوم عرفة)"» الحديث» ونحو 
تاي ورياك N E‏ لأسا وجو تمع أخرج أبو داود 
من حديث عروة بن مُضَرّسٍ) وعزاه صاحب «جمع الفوائد»”" إلى أصحاب «السئن)7*) 
قال: «أتيت رسول الله يك بالموقف - يعني بجمع - قلت: جئت يا رسول الله من جبَلَي 
طيئ» أكللت مطيتي وأتعبت نفسي» والله ما ت ركت من جبل إلا وقفت عليه)» الحديث» لكنه 
حديك تر غيريها فى الباب و فتامل. 


.)١5-١١ /8( «أوجز المسالك)‎ )١( 
.)١9459( «سنن أب بی داود)‎ )۲( 
(TE انظر: اجمع الفوائد )0/1«ح:‎ )۳( 


)٤(‏ (#سئن أبي داود» »)۱۹٠١(‏ «سنن الترمذي» »)۸۹١(‏ «سنن النسائي» »)۳١ ٤۱(‏ «سنن ابن 
ماجه) .)5١1١5(‏ 








ابوا الحجٌ ۲٥۱‏ 
5ال 35 يني والقت برخلا ای ب 
۹۰ - حَدَّثََا ابن أبِي عُمَرَ ا سُفْيّانُ بْنُ 6 عَيَيْئَةَ عَنْ سُفْيَانَ التَوْرِيٌ 
ع بڪير ُن عَظاءِء عَنْ عَبَدٍ الرَحمَنٍ بن يعم عن النيي 5 تَحْوَهُ بِمَعْنَا بِمَعتَاه 
قَالَّ: وال ابْنُ أبي O A O A N‏ 
سَفيَانُ التوْرِيٌ. 
قال ابُو عِيسَى: وَالعَمَل ع حَدِيثِ عَبْدِ اليَحْمَنِ بْنِ يَعْمْرَ عِنْدَ أَهْلٍ 
E ay‏ 
المَجْرِ فََدُ قَانَهُ وَلا يُجْرِئُ عَنْه إنْ جَاءَ بَعْدَ ظلُوع المَجْرِ وَيَجْعلََا ا 
م ال 4 من اب وُرََوُ اوري والَافْم» خمد وناق 


وهو طواف الزيارة ليس له وقت يفوت بفوته؛ وإنما ينجبر بتأخيره عن أيام النحر بالدم؛ 
٠ ٠‏ و 3 أ مه 5 5 57 

ولا انجبار إذا تأخر الوقوف بعرفة عن وقته» وهو من زوال'!! يوم عرفة إلى طلوع 
الفجر من يوم النحرء وأما ما يفوت من المناسك الآخر فيمكن تداركه بالدم وغيره. 

قوله: (وأردف رجلاً فنادى) هذا نداءٌ ثانٍء كرره لمزيد الاهتمام بذلك الأمرء 
ولم يذكره عبد الرحمن بن مهدي في روايته. 

قوله: (هذا أجود حديث رواه سفيان) أي: في باب المناسك لا مطلقاء أو 
يراد أنه من جملة الأجود. 

قوله: (ويجعلها عمرة وعليه الحج من قابل) هذا إفادة من الترمذي» 
والغرض منه بيان أنه كيف يخرج من إحرامه. 


1 عند الجمهورء منهم الحنفية والشافعية خلافاً لمالك وأحمد» كما تقدم قريباً في بابه. 


[۰] انظر ما قبله. 








0۲ لكوم الدُنِي 


جرع 9 مدان ا 6 > ه 0 و سے ص اه 0 ê‏ ج 
وقد روى شعبية» عن يكير بن عَطَاءٍ دحو حديث الثوري. قال: وسمعت 
O To e ٤ 2‏ ك ر r AE‏ 
لكائرة بأو اشيقف تال NN SNCS O‏ 


6 


6. 

و د عتتنا الخ بيخ كاشنيان" خن قال إن أي علد 
ماعل بن أبي خَالِدِء يه ني أبي ذا 1 
اة جو ر 3 إلى اللاي alê‏ ا ر وول اللي جن من تن 
طيّى أكْلَلْتُ زاڃليي ونيك فيي E‏ کک ین جر إلا ففف 
عَلَيّه قَهَلْ لي مِنْ حم كقَالَ وَسُولُ الله لة: ١مَنْ‏ شَّهِدَ صَلَاتَنَا هَذِهِ وَوََهَ 


س3 من 


مَعَنَا حة حَنَى يَدَفْعَ وقد وَقَمّ بِعَرَقَةَ قبْلَ َلك ليلا أو نهار فَقَدْ كم حَجُهُ 


EE E 
قضى نفثه).‎ 
05 هم‎ f و د ا‎ 


قوله: (ما تركثٌ من جبل) أي: من جبال عرفة وآكامها. 


[891]د: 0196١‏ ن: 59٠ل‏ جه: 015" حم: 217708 تحفة: 1409. 

)١(‏ في بعض النسخ: «سَمِعْتٌ وَكِيعًا آنَّهُذَكَرَ هَذَا الْحَدِيتٌ». 

(۲) زاد في نسخة: «ابن عيينة). 

() في نسخة: «حبل». 

0 « قَوله: :تنه يَعْنِي : سنه قول :م ركت يِن حَبْلٍ لوقت عَلَيْه إِذَا 
گان مِنْ رَمْل يُقَالُ لَه حَبل» ودا گان مِنْ حجَارَة E‏ ج . قال السيوطي: وليس هذا 
ر «قوت المغتذي» (۱/ .)۳٥۸‏ 








ابوا الحجٌ Yor‏ 
۸ - باب مَاجَاءَ في تَفْدِيمِ الصّعَفَةٍ مِنْ جَمْع بِلَيْلٍ 
e‏ 
رفي e‏ وَأ حَبيبَة وَأسْمَاك وَالقض٠‏ 
َال أبُو عِيسَى: حَدِيتُ ابْنِ عَبّاي: بَعَكَيِي رَسُولُ الله له في كَل مِنْ 
مه 2 5 اښ م و ا 
جمْعِ بلِيّلِه حَدِيتْ صَحِيحٌ رُوِيَ عَنْهُ مِنْ غَيْرِ وَجْهِ 
ا 000 َبَاينء 


E E‏ کن القطل ُن ایی وى اب 


قرلهة ا عط کد مها اة لها كان ابن عا تشد فى اة عة 
]١[‏ بفتح التاء المثلثة والقاف: متاع المسافر وحشمه» ومعناه: آي في جملة عياله لاي قاله أبو 


الطيب”"2» وفي «الدر المختار»”": الثقل بفتحتين: المتاع والخدم. 


۲1خ ¥ م حم: ٤‏ تحفة: /0991. 
)١(‏ فى نسخة: «وأسماء بنت أبى بكر والفضل بن عباس). 
(؟) «الشروح الأربعة» .)5١19/5(‏ 

(9) «الدر المختار» (؟/ ه/اه). 








4 کرک الذي 
جُرئچ َي دا لحت عَنْ عَطَاءء عن ان عبان وَلمْيَدكُرُوا فيه 
۴ = خا أبُو كُرَيْب» تَا وکيع» عن ا ع عَنِ الحَكمء؛ عن ع 
بای کن ایی کا أن التي ل قَدَمَ صَعَمَة أَهْلِه ول ااج 
ك حَتَّى تَظلْعَ الشَّمْسٌ). 


و ا - و 3 هس - و E E‏ 72 


3 


6 
e 


العمل عَلَى هذا الحَِبتٍ عند أخل الهلم لم يرا أن سا أَنْ يَقَدَمَ 
الصَّعَفَةُ مِْنَ الْمُرْدَلِمَةِ بِلَيْلِ يَصِيرُونَ إِلَى مِنّى. 


کف رق و کن سی ی اکل بن عاس 4 کان كيرا »فاي 
احتياج لابن عباس أن يروي قصة نفسه عن أخيه. 


قوله: (لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس) حقيقة"'' أو حكماً وهو ما 
بعد طلوع الفجرء وإنما عممنا لما ثبت أن أم سلمة رضي الله عنها أو زوجاً آخر 


1 اختلفت الأئمة في طرفي وقت الرمي يوم النحر» واختلفت الشافعية في آخر وقته» كما بسط 
في «البذل»"» قال الحافظ في «الفتح»": قالت الحنفية: لا يرمي جمرة العقبة إلا بعد طلوع 
الشمس» فإن رمى قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر جازء وإن رماها قبل طلوع الفجر 
أعادهاء وبهذا قال أحمد وإسحاق والجمهورء وزاد إسحاق: لا يرميها قبل طلوع الشمس» - 


[895]د: 00:1" جه: 050705 حم: 270/87 تحفة: 1541/7. 
(1) زاد في نسخة: «وَمُشَاشٌ بَضريّ رو عَنْهُ شغبة», 

(؟) «بذل المجهود) (/ا/ 557077 -555). 

0 «فتح الباري» .(oA/)‏ 








ابوا الحجٌ هه" 
و 


وقال اتر أَهْلٍ العِلّم بِحَدِيثِ النَبتَ كله إِنّهُمْ أ کک 
المنش» وتتضن 3 بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم في أَنْ نْ يَرْمُوا بِلَيْلِه وَالعَمَلُ عَلَى حَدِيءٍ 
النَبِيّ كَل" وهو قو ِلُ القّوْرِيٌ وَالشَّافِعِيٌ. 


رمت" بعد الفجر قبل أن تطلع الشمس» وهذا محتاج إلى السؤال. 


= وبهذا قال الثوري وغيره» وأجاز قبل طلوع الفجر عطاء والشافعي وغيرهماء انتهى. 
قلت: وقد علم من ذلك أن ما حكى الترمذي من مذهب الشافعي ‏ رحمه الله - 
موافقاً للثوري ليس بصحيح» وتوضيح مذهب الحنفية في ذلك ما قال القاري في «شرح 
اللباب»": أول وقت الرمي في اليوم الأول يدخل بطلوع الفجر الثاني من يوم النحر فلا 
يجوز قبله» وهذا وقت الجواز مع الإساءة لتركه السنةء وآخر وقت أدائه طلوع الفجر الثاني 
من غده» والوقت المسنون من طلوع الشمس إلى الزوالء انتهى. 

1] المعروف في قصة أم سلمة كما أخرجها أبو داود وغيره عن عائشة قالت: «أرسل النبي كَل 
بأم سلمة ليلة النحر فرمت الجمرة قبل الفجر)"» الحديث» والمراد بها عند الجمهور 
بعد طلوع الفجر قبل صلاة الفجرء نعم أخرج البخاري ومسلم وغيرهما عن ابن عمر: 

(؟) الحديث؛ وفيه: «فمنهم من يقدم منى لصلاة الفجرء ومنهم 

من يقدم بعد ذلك» فإذا قدموا رموا الجمرة» وكان ابن عمر يقول: أرخص في أولئك 

رسول الله ). 


«أنه كان يقدم صَعَفَة أهله) 


)١(‏ زاد بعده فى نسخة: نهم لآير مُونَ). 
(۲( مرج القاري على لباب المناسك» (ص:775-/57107). 
(۳) «سنن ابی داود) .)۱۹٤۲(‏ 


02 او اا (7 ۱۷( لصحيح مسلم) .)١596(‏ 








4 لكوم لدي 
۹ - ياب 00 
4 - حَدَثَنَا عَلِيُ بْنُ خَشْرَم» نا عِيسَى بْنُ يُونسء عَنِ ابن جريچ ا 
فى ازمر عَنْ جَابِرٍ قَالَ: كَانَ النَّبِنُ َل يَرْمِي يَوْمَ البَحْرٍ صْحَّى؛ ما قد 

E 

ال أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَجِيځ. 

َالعَمَلُ عَلَى هذا" عِنْدَ أكْترِ أَهْلٍ العم أَنّهُ لآ يَرْمِي بَعْدَ يَوْم البَّحْرِ 
إلا بَعْدَ الزَوَالِء 

وود كان كا جاه 


- 
أ 


أن الإقَاصَة مِنْ جَمْع قَبلّ طلوع السَسٍْ 


ا 


بك ا بُو خاي الأَحْمَنُ عَن الأَعْمَشٍء عَنِ الحَكَم؛ 
عَنْ مِفْسَعه عَن ابن عَبَّاين: أن التّبِىَ يه أقاضٌ قَبْلَ ظلوع الشّمْي. 


ع أنه اطع جه 
6 - حَدثنَا قَتَيبَة 


كال ا حَدِيثٌ ابْنِ عَبَّاين حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَإِنّمَا كَانَ 
امہ سروس o2‏ ا ته 54 
هَل الجَاهِلِيّة ينْتَِرُونَ حَتَّى تَظلَعَ الشَّمْسُ كُمَّ يُفِيصُونَ. 


Ge 


.1۷40 ۱ن جە: 0 ۳۰ حم: 16 تحفة:‎ i2144: [A4] 
. 1٤۷۳ تحفة:‎ 0*٥١ حم:‎ ]۸4[ 


ے 


)١(‏ في (م): ابَابُ مَا جَاءَ في رَمْي يَوْم النَخْرٍ ضح وفي هامشه: ١يَابٌ‏ ا ي وَفْتِ المي يَوْم 
النَخْرا. 
)۲( زاد في ب بعض النسخ : «الحديث). 








أبْوَابُ الحَجّ Yo‏ 

تمدع ع سم ةبيه E O‏ م أتبأنا ن ا 
ِسْحَاقَ قَال: سَمِعْتُ عَمْرَوَبْنَ ميْمُونِ" يَقُولُ: كنا وُفوَا بجَنْع» َقَالَ غْمَرْ 
انُْ الحملابٍ:إنَ الْمْشْرِكِينَ انوا لا يُُِِونَ حَتَّى طاح القَمْسء قگائو ا 
يَقُولُونَ: ار َبِيرُ”” وَإِنَّ وَسُولٌ الله كله خَالَمَهُم َا عْمَرُ قَبْلَ ظلُوعِ 
ااك 


َالَ أبُو عِيسَى: هذا حَدِيتُ حَسَنُ صَجِیځ. 
٦۱‏ - بَابُ مَا جَاءَ أَنَّ الجِمَارَ التي تُرْمّى © مِئْلُ حَصَى الحَدّفٍ 


بلح يج ايد ن شار ايحي بن سی اقطان تا ابن جرج 


ا عَنْ جَابِرِقَالَ: رايت رسو الله لل يَ' م مِي الجِمَّارَ بِئْلٍ حَصَى 


َف الاپ عَن سُلَيَْاَ بن عرو بن الأخوَصِ عن امه وَهِي آم جُندب 
١‏ - باب ما جاء أن الجمار التى ترمى مِثْلُ حصى الخذف 


الجمار كما تطلق علن الجمرات الثالاث تطلق على نفس الخصيات أيضاء 
وهو المراد هاهنا. 
1خ CATA: Af‏ جa:‏ ۲ حم: 5 تحفة: .1٠١51١5‏ 
]|۷ تقدم تخریجه في .۸۸٦‏ 
() زاد في ب بعض النسخ : (يحدث). 
)١(‏ فى نسخة: «وكانوا». 
() زاد فى نسخة: «كيما نغير). 
)٤(‏ في نسخة: «يرمى بها». 








10۸ لكوم لدي 
زديك ا بن عَبَايء بن ا وعبد الرَحمَن بق عَعْمَانَ | الس 


و 


قال 5 ا يه حن ان ا ضير 


ادى كا اليل أَنْ الجمَار الى 4 تُرْمَى يها مِثْل 
حَصَى الحَدْفٍ("© 


۲ - بَابٌ ما جَاءَ في الرَّمْي بَعْدَ زَوَالٍ الشَّمْيس 
وخ ةتنا أشن E‏ فج لبت لبَصْرِيٌ كاز ولع دن 


--_ 
- 


الحَجّا» عَنِ الحَكم؛ عَنْ مِقْسَم) عن ابن عبا س قال: ا الله عله 
يَرْمِي الجِمَارَإِذًا رَالَتِ الشّمْس. 


51 - باب ما جاء في الرمي بعد زوال الشمس] 
قوله: (كاق رسول الله یرم ي الجمار إذا زالت الشمس)"'! أي: في 


[1] وبذلك قال الجمهورء وخالف فيه عطاء وطاوس فقالا: يجوز قبل الزوال مطلقاًء قاله 
الحافظ في «الفتح»"» وقال أبو الطيب”": فلا يجوز تقديم رمي [يوم] على زواله إجماعاً - 


[۸4۸] جه: 0£ ۰ حم: ١۳ء‏ تحفة: 1٤17‏ . 

)١(‏ زاد هناك في نسخة: «وقد روي في بعض الحديث: أن رسول الله جي رأى الناس يرمون ا لجار 
بأجمار عظام» فقال: أيها الناس! لا يقتل بعضكم بعضاًء ارموا بمثل حصى الخذف». 

(۲) «فتح الباري» (/ ١ل‏ ه). 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۲٠١‏ 








ابوا الحجٌ 0۹ 
5#- تاب ما جاء فی رمي الجمارر ک0 
بن ابي وَائْدَةٌ» تَا 

e ۱ 


و 
عه 5 اچ ج Aa‏ ت 5 رت ف ”مت ه سه 0 


تال ee‏ حَدِيتُ ابن ark TS‏ عليه" عند 
بَعْضٍ أَهْلٍ العلَم؛ وَاخْتَارَبَعْضْهُمْ أَنْ CEA LEC RE I E‏ 


ك عا aT‏ لخدن مل 


عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 


ت و 
۰ - حَدَتَتا سف بُ عِيسَّىء نا ابْنُ ثُمَيْرِِ عَنْ عَْبَيّدِ الله عن تاي 


[7 - باب ما جاء في رمي الجمار رأكباً] 


على ما زعمه الماورديء لكن يرد عليه حكاية إمام الحرمين وغيره الجوارٌ عن الآئمة» انتهى. 
قلت: ومن حكى الإجماع في ذلك لم يلتفت إلى خلاف فيه لشذوذه. 


[899] جه: 3٠55‏ حم: 23١057‏ تحفة: /5551. 

.۸ 01١ تحفة:‎ 04€ ٤ حم:‎ 0۹14 :د]٩۰*[‎ 

(۱) زاد فى نسخة: «وماشيا). 

(1) في نسخة: اعلى هذا». 

(۳) زاد هناك في نسخة: « وقڏ روي عن ابْنِ عمَرٌ عن التب كل: أنُّ كَانَ يَمْشِي إِلَى الجِمّارٍ). 








۳۰ الكوكّب الذي 
TT E‏ الاق E O‏ 


PE‏ ماه 


e 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْد أَكْكرأَهْلٍ العِلْمء »قال بَعْضُهُم: ير ب كب يَوْمَ البَحْرِ 
وَينْضِي فِي الام الي بعد بز م التحر. قال ت كانم قال هذ 
َا اراد ابَاعَ الي يه في فِْلِهِ َه نما رُويٍ عَنِ التي ل أنه ودب 
يوم النَّحْرٍ حَيْتُ ذَهَبَ يَرْمِي ي الجِمَانَ ولا يَرمِي يوْمَ النّْرِ إلا جَْرَة العقَبَةد 
1٤‏ - بَابُ كيف تُرْمَى الجمّار؟ 


(وقال بعضهم: يركب يوم النحر) هذا وإن كان جائزاً عندنا إلا أنه خلاف 
الأولى' وأما ركوبه 45 فإنما كان كركوبه في الطواف ليرى الناس مسافة بعدٍ 
الرامي من الجمرات» ومقدار الحصيات» وأنه إلى أي جانب ينبغي له أن يقوم» فلما 
بين ذلك في أول رمي رماه لم يركب فيما بعد ذلك. 


51 - باب كيف ترمى الجمار' ؟[ 


]1١[‏ وهذاعلى إحدى الأقوال الثلاثة المذكورة في فروع الحنفية بناءً على أن في المشي كمال التضرع والأمن 
عن إيذاء الناس» والقول الثاني: أفضلية الركوب مطلقاً والثالث: كل رمي بعده رميٌ فالأفضل فيه 
المثي وإلا فالركوبء والقول الأول هو ختار الشيخ» ورجحه أيضاً في رسالةٍ ألفها في مناسك الحج 
المسماة ب«زبدة المناسك» إذ قال: والرمي ماشياً أولى ى) هو مختار ابن امهرام؛ انتهى!"". 


)١(‏ في نسخة: «مشى إليها». 
(۲) انظر: «فتح القدير» (۲/ .)١١١‏ 








ابوا الح "١‏ 
چ ET‏ مو چ و س E‏ ف 2 و e‏ 0 
١‏ - حَدَّنَنَا يُوسّف بْنُ عِيسَىء نَا وَكِيعٌ» نا الْمَسْعُودِيٌ» عَنْ جَامِع بُنِ 
ت ع م اه سه 5-0 0 ع 00 2 مه 1 ا 
سداد اپي صَخرَة» عَنْ عَبدِ الرَحْمَن بُ يريد قال: لما اتی عبد الله جَمرة 
ون 6 ت 2 2 T2‏ 72°( و2 اع و 2 a Ap‏ 
العقَبَة استبطنَ الوَادِيّ ¢ واستقبل الكعبة ¢ وجعل يرعي الجَمرَةٌ على 
2 ەر ê EET‏ کد ا ا ق مت تك J‏ 
حاجبه الايمَنِء ثم رى سبع حَصَيَات يحبر كَل حَضَاةِ ثم قال: الله 
3 5 1- لحري 3 ََ جاع عاض 0 م 3 0 لد ع اه 
الذي لا إله عير" مِنْ ماهتا رَمَى الذي انزلت عليه سورة البقَرَة. 


E E e a 2‏ 110 2 ر E‏ 
دتتا هتادء تا رکیع» عَن المَسعودِي بهذا الإستادِ تحوه. 


قوله: (واستقبل القبلة)!١!‏ هذا ينافى ما فى بعض الروايات أن النبى كلا 
08 ا 95 و 
جعل القبلة على يساره» ووجه التوفيق أن البيت حين يستقبل الرجل الجمرة يقع 
أمامه مائلاً إلى جانب اليسار قليلآ» فصحٌ أن يقال: إنه قام بحيث يكون البيت في 


EJ‏ فال أبو الطيب7؟): يعارضه ما فى «البخاري)!* عنه: #جعل البيث عن يساره ومنى عن يمينه) 
وما في رواية مسلم: «واستقبل الجمرة»» ويرجحها أن ذلك أسهلء ورواية «الصحيحين» 
مقدمة على غيرهماء ويمكن أن يرجح رواية الكتاب أن استقبال القبلة حال أداء العبادة أولى» 
واختار علماؤنا العمل بما فى رواية «الصحيحين» لأن روايتهما أقوى. = 


Fee apa Vr ONESTAT VEYE] 

)١(‏ قال الحافظ (7/ 287): قوله: «استبطن الوادي واستقبل القبلة» رواية شاذة» وفي إسناده 
المسعودي وقد اختلط. والرواية الصحيحة هي رواية الحكم عن إبراهيم عن عبد الرحمن 
ابن يزيد: أنه رأى عبد الله يرمي الجمرة الكبرى سبع حصيات فجعل البيت عن يساره ومنى 
عن يمينه» والحديث في الصحيحين. 

(9) في بعض التنخ + «القبلة». 

() في بعض النسخ: «لا إله إلا هو). 

(5) «الشروح الأربعة» (؟/ 777). 

(5) «صحيح البخاري» ))١17/59211/5/(‏ (صحيح مسلم) .)١595(‏ 








1" الکو الذي 
قَالّ: وَفي البَابٍ عن المَضْلٍ بْنِ عَبَّاي وَابْنِ عَبَّاِين وَابْنِ عْمَرَ وجابر. 
قال أبُو عِيسَى: حَدِيتٌ ابْنِ مَسْعُودٍ حَدِيثُ حَسَنُ م 
وَالعَمَلُ عَلَى هذا ولد آل الل ازو أن تز مِنْ بَطَنِ 
الوادي يسبع حَصَيَاتِ پڪبر 6 0 
َم يُمْكِيْهُ أَنْ يَرمِيَ مِنْ بَطْنٍ الوَادِي رَمَى' "مِنْ حَيْتُ فَدَرَعَلَيْه وَإِنْ لَمْ يَكُنْ 
في بَطنِ الوَادِي. 


- حَدَّقنَا صر بر بِنْ عَلِيٌ | لجَهِصَيِئٌ» وَعٍَِ 1 ی بن حشرم قَالا :نا عِيسَى بن 
يُودْس»عَنْ بيد هن آي زاي عن القايم بن حب ن عاق عن الي 1 
َال: لما ل َي الجمَارءوَالسّعْيْ َنْنَلصّما امَو لِامَةِ كر الله. 


يساره» وأما إذا جعل الجمرة على حاجبه الأيمن فلا مراء في كونه مستقبل البيت. 


oT 0 4‏ 1 : 
- وقال النووي ': يستحب أن يقف تحتها في بطن الوادي» فيجعل مكة عن يساره ومنى عن 
يمينه» ويستقبل العقبة والجمرة» وهذا هو الصحيح من مذهبنا وبه قال جمهور العلماءء 
وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقيل الجمرة مستديراً مكة» وقال بعض أصحابنا: 
يستحب أن يستقبل الكعبة فتكون الجمرة عن يمينه» وأجمعوا أنه من حيث رماها جاز» سواء 
استقبلها أو جعلها عن يمينه أو يساره؛ أو رماها من فوقها أو أسفلهاء أو وقف في وسطها 

ورماهاء انتهى. وأعل الحافظ رواية الترمذي. 
[ ]د:۸ حم: ٤۳0١‏ تحفة: ۱۷0 . 


)١(‏ في نسخة: «أن يرمي». 
(۲) زاد هنا فى نسخة: «باب). 


)۳( شرح صحيح مسلم) للنووي (5/ .)6١‏ 








ابوا الحم ۳ 
ا AON‏ 
بو حي 8 دحت تحسنق ی 
- بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ طرْدٍ اللا عِنْدَ رَمْي الجمّارَ 


ا قاس في هه 


۹۰۳ مون ع او ةر مي بْنِ نَابِلٍ 
عَنْ قُدَامَةَ بْنِ عَبْدِ الله قَالَ: رَأَيْتٌ النَبِىَ ا يَرمِي الجِمَا TET‏ 
صرب وَلَا طَرْفُ وَلَا إِلَيْكَ إِلَيْكَ. 

وَفي البّابٍ عَنْ عَبْدِ الله بْن حَنْظَلَةً. 


قال کي امرك يحي لسري تم ِنَم 
0 هَذَا الحَدِيثُ مِنْ هَذَا یت حسن صجیځ» 0 
بن تايل هُوَيِقَةٌ ح د عند اهل الحديث؟) 


1 - باب ما جَاءَ في الإشيِرَاكٍ في البَدَنَةِ وَالبَكَرَةِ 
(17) باب ما جاء فى الاشتراك!'! فى البدنة والبقرة 


[] الجمهور على أن الجزور والبقرة يقومان مقام سبعة شياه» حتى حكى الطحاوي وابن رشد 
الإجماع على ذلكء لكن أشكل الإجماع بخلاف إسحاق وغيره كما حكاه الترمذي» كذا في - 


.١١١ تحفة: لال‎ 5٠ حم:‎ ١ جە:‎ 00١ ETI 

)١(‏ فى نسخة: «على ناقة». 

الى تسكةة العرف 1 

)۳( قوله: اوهو حديث حسن صحيح إلخ) هكذا وقعت العبارة في الأصل» وفي أضولنا التخطية: 
«وهو حديث أيمن بن نابل» وهو ثقة عند أهل الحديث). 

(5) زاد بعده في نسخة: «قال: وقد روى سفيان الثوري عن أيمن بن نابل هذا الحديث» وأيمن 
ابن نابل هو أبو عمران المكي». 








4 لكوم الدُنِي 


ند ا فة » ٿا مالك بن اڏي» عَنْ ابي الرْبَيِّ عَنْ جَابِرٍ قَال: 
نَحَرْنَا مَعَ و شول الله ل عام لخدي OM EEA e‏ 

و اليه تق وري اناه ركيد ودر ف كاين 

وَالعَمَل عَلَى هَذًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلِم مِنْ أصحَاب التي 5 وَعَيْرِهِمْ: يَرَوْنَ 
الجَُورَ عَنْ سَبْعَةِ وَالبَقرَه عَنْ سَبْعَةِوَهوَ مول سُفْيَانَ اوري وَالمَافِعِيَ 
خا وَرُوِي عَنِ ابْنِ عَبَّاي عَنِ النَّبِيَ كَل أن البَقَرَةَ عَنْ سَبْعَة وَالجَرُورَ 
فخ عقيع وَكُو قزل إمكاق: و َهَدَا الخدييفة مَكَدِيكٌ ابن حَبَّايِن إِمَا 


تعرفة مِنْ وَجَهٍ وَاحِدِ 


CN GL EL UU o 


(واحتج بهذا الحديث) إشارة إلى ما أورد بعد ذلك. 

رل (وحنيف أبن هاس افا ترف من وج وات هذا أيضاً خو 
الحديث الآتي» وأشار بقوله ذلك إلى وجه ترجيح حديث السبعة على حديث 
اشتراك العشرة» وهذا الجواب كافٍ من جهة الشافعية فإن من أصولهم العمل على 


- «البذل"7" إلا أن يقال: إن من حكى الإجماع لم يلتفت إلى ذلك الخلاف لشذوذه. 


]°[ ن جه: ۳۱۳۲ حم: /15111.. تحفة: ۲۹۳۳ 
[9405]ن: 57397 جه: 7111 حم: 275/85 تحفة: 110۸ . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

)۲( «بذل المجهود) (9/ 011-059). 








ابوا الحجٌ 0 


موسّى» عَنْ حسَين بن وَاقِي عَنْ عِلبَاءَ بن | ره عن رة عن اني 


كاين قال ا مَع انَل في سَفَرٍِ فَحَضَرَ الأضحىء فَاشْتَرَ كتا في البقَرَة 
ee 7‏ 


بودتات تجاه في إشتار لذن 
الوك مد بي اي عن اد 
اس لق وميد 
الذي فى الْشَّىّ اک 5 ليق العو رودا توا لاما وب E‏ 
حديث أصح بمقابلة الصحيح» والجواب عن الأحناف أن ذلك منسوخ بما وقع في 
الحديبية وحجة الوداع» ولم يكن بعدها تغير كثير. 
۷ - باب ما جاء فی إشعار البدن 
قوله: (كلدتعلين) وإناكاة بجوو غيرها أيضا. 
قولة: (ق الشق الأييى)1"!أي: من اغدي» وسنة الإشعار أن يطعن فيه ببحيثك 
1[ اختلفوا في محل الإشعار» فذهب الشافعي إلى الأيمن» ومالك إلى اليسار» وعن أحمد 
روايتان» كذا في الزرقاني”"' وغيره» وفي «الهداية): صفته: أن يشق سنامها بأن يطعن في = 


[905]م: VV NO NE‏ جه: 7٠91‏ حم: 1۸00» تحفة: 1604 . 
)١(‏ فى نسخة: «النعلين». 

0 شرح الزرقاني» (0/۲(. 

.)١65 /١( «الهداية»‎ )"( 








0 الکو الذي 
وَأَمَاط عنه الدم. 


لا يسري من الجلد إلى اللحم» ثم يخضب با سال من الدم صفحة سنامهاء وأصل 
الإشعار الإعلام» وكان ذلك إعلاماً للهدايا فلا يتعرضها بعد ذلك أحدء ثم لم يبق إليه 
ضرورة لما أيّد الله الإسلام» ولم يبق ما كان من الخطرا' أ» ومع هذا فلو أشعر عالمٌ طريقته 
أتى ندبا» والذي اشتهر من منع الإمام عنه فهو منمٌ لما ارتكبه أهل زمانه من المبالغة فيه 
بحيث يخاف منه السراية والفساد» أو هو ردع للعوام مطلقا إبقاءً على ال هداياء وخوفا عم| 
يؤول الأمر إليه من المبالغة فيه» والوقوع في المنهي عنه طلبا لما هو ندب فحسب. 

قوله: (وأماط عنه الدم) ليس المراد بذلك سَلْتَ الدم عن ذلك الموضع 
وإزالته» إنما المراد هو الذي ذكرنا قبل من أنه خضب بالدم السائل من الشق صفحة 
السنام» ولو حمل الإماطة على ما يتبادر من معناها لبطلت فائدة الإشعارء فإن الشق 
المذكور على القدر المسنون لا يكاد يبدو للناظر سيما إذا لم يكن هناك أثر الدم. 


= أسفل السنام من الجانب الأيمنء قالوا: والأشبه هو الأيسر؛ لأن النبي ية طعن في جانب 
اليسار مقصوداًء وفي الجانب الأيمن اتفاقاًء ثم اختلفوا في النعم التي تشعرء فقال الشافعي 
وأحمد: تشعر الإبل والبقر مطلقاء وعند مالك في الإبل قولان: المرجّح منهما الإشعار 
مطلقاًء والثاني التقييد بذات السنام» وفي البقر ثلاثة أقوال: الإثبات» والنفي مطلقاًء والثالث 
الراجح عندهم التقييدٌ بذات السنام» وعندنا الحنفية تشعر الإبل لا البقرء وأما الغنم فلا 
إشعار فيها إجماعاًء والبسط في «الأوجز». 


3 قال المجل؟"؟: الخطر بالفهرياف: الاقر اف على الهلا 


.)078-071١ «أوجز المسالك» (/ا/‎ )١( 
.)۷١/۲( «ترتيب القاموس المحيط)‎ )( 








بوا الج ۲۷ 
الأخرخ:اسنة مس 
وَالعََلْعَلَى هَدًا عند أل الم مِنْ أصْحَابٍ اللَبيّ وَخَيْضِ؛ يرون 
الوِشْعَارَ وهو ف القَوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ نه وَإِسْحَاقَ؛ قَالَّ: سيعت يوس 
ابْنَ عِيسَى يقُولُ: اتيت ركيةا سين كدر E E‏ 
إلى َوْلِأَهْلٍ الرّأي في هَذَاء إن الإِشْعَارَ سن 0 ف iE‏ كَالَ: وَسَمِعتٌ : 
1 كنا عِنْد رکیي SE a‏ الرأي: 
رَسُولُ لله يه وَيَقُولُ أَبُو حَنِيفَة E‏ كد رُوقٍ عَنْ إِبِرَاهِيمَ 
E‏ : الإشعار مغل ل رایت وكية غضج كما قديداء وقال: 
فول لَكَ: قال رَسُولُ الله يل وَتَقُولُ: قَالَ إِبْرَاحِيمُ مَا أَحَقَّكَ بأنْ تُحْبَس”» 
وهو أعلم الناس بمذهب أبي حنيفة ‏ رحمه الله ويكون الإشعار في البقر أيضاً. 
تولك (قال) اللرملى» السيعةه رظي بو كدي وقول بعك كينا 
يقول حين روى هذا الحديث فقال) أي: وكيع» و«قال» هذا زائد كرره لبعد القول 
الأول من مقولته. 
(قال) الترمذي: (وسمعت أبا السائب إلخ). قوله: (ممن ينظر في الرأي) 
أي: يستدل بالقياس ويتفقه» (قال الرجل) مؤيداً أبا حنيفة بمن هو مسلّم الفريقين؛ 
)١(‏ قال في «معارف السئن» (7/ 755): تأدب وكيع مع الإمام فلم يصرح بالبدعة لما نقل 
عن أبي حنيفة» وأبهم الأمر بالنسبة إلى أهل الرأي» نعم لم يرض بقوله» وأما غضبه غضبًا 
شديدًا على ذلك الرجل فذلك لأآنه عارض قول رسول الله 5ي بقول إبراهيم معارضة» 
ومثل هذه المعارضة وإن كانت معارضة صورية غير محتملة. 
(۲) في نسخة: «(تسجن». 








۸ لكوم لدي 


= ۸ 


قوت د قبت 27 المج قَالَا: 7 اد ین الان ٠‏ عن 


ها واج 


E ANNE EEE 


فإن تحديث إبراهيم مسلّم» وقد بينا لك ما أراد هؤ لاء1١!‏ بهذا القول. 


[مك-دياب] 


قوله: (اشترى هديه من قديدٍ) موضع بقرب مكة فوق مسيرة يوم» وقد 
علم بذلك أنه لا يجب عليه أن يأخذ الهدي معه من بيته أو من ميقاته» وقد كان علم 
من الحديك السابق جوازٌ أحذه مخ الميقات» وجملة الأمر أنه يجوز لكل ذلك: 


[1] قال المجد في «القاموس)7): أصحاب الرأي: أصحاب القياس؛ لأنهم يقولون برأيهم فيما 
لم يجدوا فيه حديثاً أو أثراًء انتهى. وقال ابن حجر المكي الشافعي: يتعين عليك أن لا تفهم 
من أقوال العلماء عن أبي حنيفة وأصحابه: أنهم أصحاب الرأي: أن مرادهم بذلك تنقيصهم» 
ولا نسبتهم إلى أنهم يقدّمون رأيهم على سنة رسول الله ية ولا على أقوال أصحابه؛ لأنهم 
برآء من ذلك» فقد جاء عن أبي حنيفة من طرق كثيرة ما ملخصه: أنه يأخذ أو لا بما في القرآن»= 


[/901]جه: 931١7‏ حم: 250954 تحفة: .7۸٩۷‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب اشتراء الهدي». 

(0) في نسخة : (يحيى بن اليمان). 

() «القاموس المحيط) (ص: .)١7585‏ 





ابوا الحجٌ ۲۹ 


قال أَبُوعِيَى: هَدَا حَدِيثُ عَرِيبَ لَاتَعْرِفهُ مِنْ حَدِيثِ النَّوْرِيٌ إِلامِنْ 
یثِ يَحَيَّى بن وا . روي عن تافع: انان رای ل 


اا وَعَدَا اأص 


٦۹‏ ا تَقْلِيدٍ الهَدي لِلْمُقِيمِ 
۸ - حَدَّنَافَُبهُ ا اللَيْتُ عَنْ عَبْدِ اليّحْمَنِ بْنِ القَاِم» عَنْ أَبِيه 


ت 


E E E 2 اق اموت فى‎ E 
عَنْ عَائْمَةٌ كه قلث: َكلت كَلائِد هدي رَمُولٍ الله وه كم لم بحرم وَل‎ 
وك شنا کیا ن الاب‎ 


قوله: (قال أبو عيسى: وهذا أصح) لكثرة من وقفه على ابن عمر. 
9 - باب ما جاء في تقليد الهدى للمقيم 


قوله : (ثم لم يحرم ولم يترك شيئاً من الثياب) وبهذه الجملة يثبت يثبت مازاد 
في الترجمة من لفظ اللمقيم؛ فإنه لما لم يحرم ولم يترك شيئاً من الثياب وأقام هنااه 


= فإن لم يجد فبالسنةء فإن لم يجد فبقول الصحابة» فإن اختلفوا أخذ بما كان أقرب إلى القرآن 
والسنة من أقوالهم ولم يخرج عنهم, فإن لم يجد لأحد منهم قولاً لم يأخذ بقول التابعين بل 
يجتهد كما اجتهدواء وقال ابن المبارك رواية عن الإمام: إذا جاء الحديث عن رسول الله فعلى 
الرأس والعين» وإذا جاء عن الصحابة اخترنا ولم نخرج عن أقوالهم» وإذا جاء عن التابعين 
زاحمناهم» كذا في «مقدمة الأوجز)”"» ولوشئت التفصيل فارجع إليه. 


[904]خ:17555 م: ١‏ 7الءن: الالال جه: 07096 حم: 507١‏ 3 تحفة: ۱۷01۳ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «هديه). 

(5) فى نسخة: #بقديد». 

)۳( امقدمة أوجز المسالك» .)5١77/1١(‏ 








9 الكوكّب الذي 
ٿال أَبُوعِيسَّى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنَ صَحِيعٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَالُوا:إدً قَلَدَ اليَجُلُ الهَدْيّ”" وَهْوَ 
ر الڪ ل خر عله يم من الاب وليب حَقى يُخرة. وال فض 
أَهْلٍ العِلّم: ذا قَلّدَ البَجُلُ الهَدْيِ فَقَدْ وَجَبَ عَلَيْهِ مَاوَحَبَ عَلَى الْمخْرِءِ. 


بَابُ ما جَاءَ في تَقْلِيدِ الغَنّمِ 
۹“ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِ نا عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌّ عَنْ سُفَْانَ 


حتى علمت بذلك عائشةء علم ن الإهداء إلى البيت لا يستلزم خروج المهدي معه. 
قوله: (وهو يريد الحج) إلخ» زاد الجملة الحالية ليعلم حكم من لم يرد الحج 
بالطريق الأولى» فإنه لما كان في نية الإحرام ومع ذلك لم يحرم بمجرد التقليد» فمن 
ليس له نية أن يحرم لا يحرم بالطريق الأولى. 
)١(‏ باب ما جاء في تقليد الغنم 
كره!'! الإمام تقليدها بالمزادة والنعال لما يلحقها من المشقة في ذلك مع 


]١[‏ قال العيني”): احتج الشافعي بهذا الحديث على آن الغنم تقلّد» وبه قال أحمد وإسحاق» وقال 
مالك وأبو حنيفة: لا تقلّد لأنها تضعف عن التقليد» وقال أبو عمر: احتج من م يره بأن الشارع 
إنما حجّ حجة واحدة ل مُبْد فيها غناً» وأنكروا حديث الأسود الذي في «البخاري» في تقليد 
الغنم» قالوا: وهو حديث لا يعرفه أهل بيت عائشة» قال الشيخ في «البذل»: تقليد الغنم ليس - 


1[ ۲ م ۱ VN‏ جه: 07:40 حم: 4١/5‏ تحفة: .١69/86‏ 


)١(‏ فى نسخة: «(هديه). 
(۲) «عمدة القاري» (۷/ °). 








أبوَابْ الح ۳۷۱ 
عَنْ مَنْصورٍ عن راهيم عَن الأَسْوَ عَنْ عَائْمَةَ قَالَتْ: كُنْتُ أَفْمِلُ قَلَائْدٌ 
هَڏي رَسُول الله يِل كُلَهَا غَتَمّا مه لا يحرِم. 


سي جر الخيي كة شا 
بو عيسى: حديثت حسن صحيع. 


العمل على هاعد عند بَعْضِ أَهْلٍ العلْم مِنْ أُصْحَابِ لنب كل وَغَيْرههُ: 
E‏ 


صغر جثتها وضعف بنيتهاء وأما التقليد بما رواها عن عائشة رضي الله عنها فغير 
ممنوع1!! عندنا أيضاً. 


قوله: (يرون تقليد الغنم) آي: ن 


- - يتعازف: ولوكاة نما تركوهاةوق «اللسوظ "9 أثر الآسود شاك كذاف «البذل7©. 
]11 هكذا في «الإرشاد الرضي»» ويؤيد ذلك ما قالوا في علة المنع 0 
لكن يشكل عليه تصريح آهل الفروع بالمنع مطلقاً بدون الاستثناء» ففي «شرح al‏ 
الإبل تقلّد وتجلّل وتشعرء والبقر لا تشعر بل تقلّد وتجلل» والغنم لا يفعل بها شيء من 
ذلك» آي: مما ذكر من الأشياء الثلاثة» انتهى. وهكذا في «الهداية» و«البحرا و«الشامي)9؟) 
وغيرها. وقال العيني في «شرح البخاري»: إنهم ما منعوا الجوازء وإنما قالوا: ليس بسنة 

انتهى. فالمحل محتاج التنقير والتفتيش» فتأمل. 


.)١70 /5( «المبسوط»)‎ )١( 

(۲) «بذل المجهود» (۷/ 55-56). 

() «شرح القاري على لباب المناسك» (ص" .)٠١‏ 

(5) انظر: «الهداية» /۱١(‏ ۱۸۳). و«البحر الرائق» (۲/ .)391١‏ و«رد المحتار» (”/ 96 5). 
(5) «عمدة القاري» .)”1١ ١‏ 








۷۲ لكوم لدي 


۷۱ - بَابٌ ما جَاءَ إِذَا عَطْبَ الهَدَيُ 


٠‏ - حَدََنَا هَارُونُ بْنُ إِسْحَاقَ الهَْدانيُ» تا عَبْدَةُ بْنُ سُلَيْمَانَه عَنْ 
هسام بن عرو عَن أيه عَنْ تَاجِيةٌ الخُرَا عي" قلل. لد نوو[ 9 
ا انرما م اليس تَعْلََا في 
دَمِهَاء م خَلَّ بَيْنَ | اا Ky‏ ا كلوق" 


ر چ ا 3 1 08 2 یں 


)١(‏ باب ما جاء إذا عطب الهدي ما يصنع به 
قوله: (ثم اغمس نعلها) أي: التي هي ملقاة في عنقهاء لا نعلها التي تمشي عليها. 
قوله: (ثم خَلَّ بين الناس وبينها فيأكلوها) لا خلاف أن المالك لا يأكلهاء وكذا 
وكيله إذا بعث معه ولم يخرج بنفسه. إنم| الخلاف فيمن سواهما من السيارة» والصحيح 
أنهم تمنوعون عنه كلهم!'!» ولعل الوجه في ذلك أنهم لو كانوا مجازين في أكلها لرب| 


[1] كما جزم بذلك القاري في «شرح النقاية»7؟)» لكن عامة الفقهاء قَيّدوا المنع بالأغنياء خاصةً 
اللهم إلا أن يقال: إن المراد بالمنع في كلام الشيخ هو المنع دفعاً للتهمة وسَدَّ للذرائع كما 
أفاده» فلا يخالف قول الفقهاء. واختلاف الأئمة في ذلك وسيع بسطت في «الأوجز». 


[١91]د:‏ ؟كلالء جه: "٠١5‏ حم: ۱۸4٤‏ تحفة: ۱۱0۸1 . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «صَاحِب بَذَّنٍ رَسُولٍ الله). 

(6)ات ف نا 1 

8 س اکا ھا 

.)۷٤١ /١( «شرح النقاية»‎ )( 

(5) «أوجز المسالك)» (/ا/ 59 055-04). 








ابوا الحجٌ VY‏ 
ال أَبُو عِيسّى: حَرِيتُ تاجيّة حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ 
َالعَمَلُ عَلَى هَذا عِنْدَ هلي الم قارا في حذي القطرع. إِذَا عَطِبَ لا 


َس 


اگل هو ولا أَحَدُ من أَهْلٍ رُْقَي وَيُحَلَّى به وَبَْنَ الاين يكوه وَقَد جا 
عَنْهُ وهو و قول الشَافِعِيَ وََحْمَدَه وَإِسْحَاقٌ. وَقَالُوا :إنْ كل مِنْهُ ةا شَيْنَا غَرِمَ مدا 
اگ ينه وٿال بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم: ذا أَكُلَ مِنْ هَدْي التَطوُعِ شَيْمًا فَقَدْ صَيِنَ د ار 


تسارعوا إلى ذبحها بأدنى سببء. وهذا كله في هدي التطوع وهو المذكور هاهناء وجاز له 
التصرف في الهدي الواجب بالهبة والبيع» ويجب تعويضه. وكذلك إذا عطب! ١‏ . 


قوله: (قالوا: إن أكل منه شيثاً غرم مقدار ما أكل)» وهو المذهب!'اعندنا 
أبظيا أنه رضن هذا المقدار للفقراء. 
قوله: (قال بعض أهل العلم: إذا أكل من هدي التطوع شيئاً فقد ضمن) 


1 قال ابن رشد”": أما الهدي الواجب إذا عطب قبل محله فإن لصاحبه أن يأكل منه لأن عليه 
بدله» ومنهم من أجاز له بيع لحمه وأن يستعين به في البدل» وكره ذلك مالكء انتهى. 

[؟] وبذلك قال الجمهور قال العيني”* ): اختلفوا في هدي التطوع إذا عطب. فقال الجمهور: لايأكل» 
وهو قول مالك وآبي حنيفة والشافعي وغيرهم» ورخصت طائفة في الأكل منه» روي ذلك عن 
عائشة وابن عمر. وقال ابن رشدفي «البداية»(“: أجمعوا أن هدي التطوع إذا بلغ حله أن يأكل منه 
صاحبه کسائر الناس» وأنه إذا عطب قبل أن يبلغ محله خلّ بينه وبين الناس ولم يأكل منه» وزاد 
داود: ولا يطعم منه شيئاً أهل رفقته واختلفوا فيها يجب على من أكل منه فقال مالك: إن أكل منه 
وجب عليه بدله» وقال الشافعي وأبو حنيفة والثوري وأحمد: عليه قيمة ما أكل» انتهى. 


)١(‏ في نسخة : (بقدر). 

(۲) زاد في نسخة : «الَّذِي أكلّ). 

(۳) «بداية المجتهد» (۱/ ۳۷۹). 
)٤(‏ «عمدة القاري» (۷/ *(. 
)٥(‏ «بداية المجتهد» (۱/ ۳۷۹). 








۷4 اکرب الدَري 
Vf‏ - يَابَ ها جَاءَ ذ في روپ الَدَنَةِ 


ع 
4 


١‏ - حَدَّثَنَا قتَيبَة تا ابو عَوَائةء عن قاد عَنْ نيس بْنِ مَالِكِ: أنَّ 
التي ب رى يَجُلاَ رۇ Ra E ES‏ 
0 َقَالَ لَهُ في الثَالكَةِ أؤفي ي ألرَابِعَةٍ ي ET‏ 

وَفي الاب عن علي ابي هْرَيْرَة 0 
قال ا 


6n 


ت ا ج ت 4 ت و اص 


لعله يضمن على مذهب هؤلاء بأكل القليل"" من لحم الهدي كلها وإلا فلا يضح 
الفرق» فليسأل. 


[#لاح ياي ا بے کب ابا 


قال لدا ركا هال یا سول ا انها بد إا آجات الرجل بهذا 
لما فهم ن النبي 45 لم يعلم أنها بدنة ولذلك أمرني بالركوب» ثم أجاب الثانية 
ظنًا منه أن النبي يلل لم يسمع قولي: إنها بدنة» فقال النبي يَكلِ: (اركبها ويحك أو 
ويلك) يعني أني سمعت ما قلت من أنها بدنة ومع ذلك فإني جَوّزتها لك» وكان 
ذلك لما رأى من اضطراره إليها. ثم اعلم أما أول فإن كلنة:اويلك؟ أزاوييك) 


]١[‏ والظاهر أن غرض المصنف بهذا إشارة إلى مذهب مالكء والأول كان مذهب الجمهورء 
وتقدم بيان مذهبهما قريباً في كلام ابن رشد» والفرق بينهما أن على مذهب الجمهور يضمن 
مقدار ما أكل» وعلى مذهب مالك إقامة البدل» فتأمل. 


[411]خ: ۰ م1 ٢‏ جه: 351١5‏ حم: 1١51904‏ تحفة: ۱٤۷‏ . 








Vo ابوا الحجٌ‎ 
e 


SS‏ كسما ل شک ا 
۳ ف وان م E‏ 0 
۴۳ - باب ما جَاء باي جَانِب الرٌاس يبدا في الحَلقِ؟ 


٣۲‏ - حَدَّننَا أبُو عَمّار('» نَا سُفْيَانُ بْنُ غُيَيْئَة عَنْ هِشَامِ بن حَسَّانَ 


كثيراً ما تطلق ولا يراد حقيقتهاء كما أطلقه النبي مَلِةٍ هاهناء وأما ثانياً فإن منافه[١!‏ 
الهدايا والأضاحي يجوز للمالك أن ينتفع بها إذا اضطر إليها ولا ضمان عليه حينئظٍ» 
وأما 0 


#لاحصيانية فا نا 5 يا 
هذا الحكم يعم الحل والحرام والح وغيره. 


[ ففي «شرح اللباب»: من ساق بدنة واجب أو تطوع لا يحل له الانتفاع بظهرها وصوفها 
ووبرها ولبنها أي: حلباً وشرباً إلا حال الاضطرار» فإن اضطر إلى الركوب أو حمل متاعه 
عليها ضمن ما نقص بركوبه أو حمل متاعه» وتصدق به على الفقراء» وينضح ضرعه بالماء 
البارد لينقطع لبنها إن قرب ذبحهاء وإلا حلبها وتصدق به» وإن صرفه لحاجة نفسه أو 
استهلكه أو دفعه لغني ضمن قیمته» انتهی . 


1 ]:۷۱ م 1:3 حم: 010۹۲ تحفة: ۱0607 . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الحسين بن حريث)». 
(۲) «شرح القاري على لباب المناسك» (ص:57/0). 








۳۷٦‏ لكوم لدي 


عن ئن جرب عن یں ن الك الہ ا تى وشو ل ا بل الجر 


حر سک NEE eT‏ أبَا طلْحَةَ ثم اول 
EE E‏ تقال انمه بين التاين!: 


EEE IEE‏ هِشَاعٍ تَحوه. 


- 0 
هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ 


٤‏ - ياب ما جَاءَ فى الحلق والتقصير 
٠‏ - حَدَّتَنَا قُتَيْبَ تا اللَيْتُء عَنْ افع عن ابُن عُمَرَ قَالّ: حَلَوَ 
رول الله که ولق طاق ِن أَصْحَايه وَقصَرَبَْضْهُء قال ابن ْمر: إن 
رَسول الله 5 قال: «رَحِم الله المُحَلقِينَ مره ازن ثم كَالَ: «وَالمُقَصَرِينَ). 


قوله: (فأعطاه أبا طلحة) زوج أم سليم أمّ أنس بن مالك رضي الله عنهم» 
وبذلك يعلم ما لهم من الفضلء وأيضاً فقد علم بذلك جوازٌ التبرك ب* بشعر الكبراء» 
وكذا في غير الشعر من اللباس وغيره» ومما ينبغي أن يستنبط من هاهنا أن تقديم 
الأفاضل في التقسيم غير ضروريء فلقد كان فيهم أبو بكر وعمر وغيرهما رضي الله 
عنهم» ومع ذلك فقد ناول أبا طلحة ما لم يناول أحداً مثله» إلا أنه لا ينبغي أن يرتكبه 
إذا خاف أن يسوءهم ذلك. 
Ne TV E [ |]‏ جه: 54 0٠٠١‏ حم: 610۷ تحفة: 14 ۸۲. 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي»). 
)۲( زاد في نسخة: « صحيح). 








ابوا الحم VV‏ 
وَفي الاب عن ابن عباس وَابْنٍ نأ الحصين» وَمَارِبَ” کا سعید» 
أي م 0 وَحْبْشِيٌّ بْنِ جِنَادَة أي هر هْرَيْرَة. 


و 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عند أل اليم E‏ يختازوت يلل أن : خلة َأْسَهُ وَِنْ 


َي 
8 س 
الن ی و 


قصر يرون ان ذلك یُجری نتت وول سُفْيّانَ الّوْرِيٌ» وَالشَافِعِيَ 
وَإِسْحَاقَ. 


٠‏ بَابُ مَاجَاءَ في كَرَاحِيَة الحَذْقٍ لِلتّسَاء 
ON E E Rs‏ 


قوله: (وهو قول سفيان الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق) إلا أنهم 
اختلفوا حسب اختلافهم في مسح الرأس» فقال مالك: لا يجزيه إلا حلق الكل وكذا 
تقصير مقدار الأنملة من جميع دائرة الشعورء وقال الإمام: لا يجزيه أقل من الربع 
فى الصورتين» وقال الشافعى رحمه الله بإجزاء أقل من ذلك أيضاً. 


.1٠١١86 تحفة:‎ 2*4 :ن]4١[‎ 

)١(‏ كتب في هامش (م): «مارب» كذا أطلق الترمذي اسمه في الصحابة رضي الله عنهم» ولم 
يقع له ذكر في كتب الصحابة» فيحفظ أنه صحابي عن الترمذي وكفى به ناقلاء كذا في 
الأصل المنقول منه هذا الفرع» ورأيت في «أسد الغابة» (54/ 50) في ترجمة قارب بن 
الأسود وساق نسبه إلى ثقيف. ثم قال: وقال أبو عمر: قارب بن عبد الله بن الأسود بن 
مسعود. وقال ابن منده: قارب التميميء لم يزد على هذا. ورووا كلهم له حديث: «رحم الله 
المحلقين». روى الحميديء عن ابن عيينة» عن إبراهيم بن ميسرة» عن وهب بن عبد الله بن 
قاربء أو مآرب على الشك» عن أبيه» عن جده حديث: المحلقين. وغير الحميدي يرويه 
قارب» من غير شك» وهو الصواب» انتھی. 








۷ الكودّب دري 
تا همام عَنْ قَتَادَه عَنْ خلاس بْنِ عَمْرِق عَنْ عَلِيّ قَالَ: نَهَى رَسُولَ الله كلل 
ER‏ ا E‏ 
۹10 - حَدََّنَا مُحَمَدُ بْنُ بََّاِ ا أَبُودَاوْك عن هسام عَنْ خلاين تَحْوَهُ 
لمعيه : حَدَيثٌ ل فيه اضْطرَابٌ. 


1 


2 
37 


ولوف ا حَمَّادٍ بْنِ سَلَمََّه عَنْ قَتَاَة"» عَنْ عَايْمَةَ 
لني يل تهَى أَنْ تَحْلِق الْمَرْاةرَأسَهَا 

َال ىهنا أل الل ل وى عَلَى الْمَرَْةِ حَلْقه وَيرَوْنَ 
أن عَلَيّهَا الت 00 

ا د َحَرَكَبلَ أَنْ يَرْمِيَ 

7 - حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبْدِ الَحْمَنِ المَخْرومِيٰء وَابْنُ ع أبِي عَم قالا: تا 
Cy‏ 


ت 
ا ا 


O A NES‏ اذب َقَالّ: «اذْبَحْ وَلِآ 


7 


1 
ن 


رل (قال أبو خيس : حديث على فيه اضطراب) وهو الذي ذكره من 
ذكر علي وعدم ذكره. 


[415]انظر ما قبله. 

. 69905 تحفة:‎ ٤ جه: ۱ حم:‎ ٤ TT: AT ]4۱17[خ:‎ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن دعامة السدوسى». 

(۲) والمرأة تقصر من شعرها مقدار الأنملةء لا حلاف فى ذلك» كذا فى «المغنى» .)١٠١ /٥(‏ 
(۳) فى نسخة: «فقال». 








باب الح ۲۷۹ 


2 
ل أ 


حرج وَسَأَلَهُ آكَرُ فَقَالَ: تَحَوْتُ قَبْلَ ١‏ مِي؟ قَالَ: e‏ 
وف الاب عن عل وای وان بای وان عَم وََسَامَة بن ريك 
ٿال أبُوعِيسَى: حَدِيُ عَبْدِ الله بن عَمْرِو حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ 
لمكي واي تراك ابورواو لا 


بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: إذَا قَدّمَ كْمُكَا قَبْلَ دْسْكِ فَعَلَيْهِ دم 
- بَابُ ما جَاءَ في الظّيبٍ عِنْدَ الإخْلَالٍ قَبْلَ الرّيَارٍَ 


6 سا سم 


ل أحمّد وإ سکاف وال 


١‏ - حَدَكنا أَحْمَدُ بْنُ مَِيعء تا شُمَيْمُ ال يم د 
ا ن بن الام عَن ابي عَنْ عَائْمَةٌ قَالَث: يبت رسو الله يله كَبْل أ 
يُخْرِءَ» وَيَومَ الدَحْرِ قَبْلَ أَنْ يَكلَوفَ ry‏ 

وَفي البَابٍ عَنِ ابْنِ عَبّاين. 


َال 


ت 


و 


E ma E a Ra 3 2 ت‎ 
3 ث عاد‎ . 
E E RE بو حيسي دري‎ 


1 


6n 


۷ - باب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيارة 


قوله: (طيبتٌ رسول الله (E‏ وبذلك يعلم أن الطيب يجوز استعماله قبل 
طواف الزيارة» فإن قال قائل : يحتمل أن يكون من خصوصياته؛ قلنا نا: مع خلافه الظاهر 
لنا أن نستدل على جوازه بتلبس عائشة بالطيب ولم تكن طافت بعد. 

قوله: (بطيب فيه مسك) أشارت بذلك إلى دفع ما لعله يتوهم من أن تطييبها 
یاه گان بها لا قال له الطب إلا مجارا. 


i204: o: [4۱۷]‏ ه75 ,. جەه: ۹17 1» ن: 00 0 » تحفة: ۱۷0۲7 . 








۸۰ لكوم الذرَي 
وَالكَمَلَ على هذا غِنْدَ َر أَهْلٍ العا مِنْ 3 أشكاب اللي 0 


وَغْيْرِمْ يَرَوْنَ: :أن الْمُحْرمَإِدا رَمَى جَْرة العَقََة E‏ وَحَلَقَ أو 
تک س له 5 وها عليه ور لتقت ود َل النّافِعِيَ وَأَحْمَدَ 
وَإسْحَاقَه وَكَدْ رُوِي عَنْ عْمَرَ بْنِ الحَطَابٍ أنه قالَ: حل ل كل شيه !ا 
اا وَقَدْ مهب بَعْض أَهلٍ العِلم ِلَى هَدَا مِن أَصْحَابٍ اللِنَ ل 
وَغَيْرِهِمْ وُو قو ل اهل الكوقة. 


8 - يَابٌ ما جَاءَ م مَتَى يَقْطعٌ التَلبيَةَ في | 


e‏ بن شار" تا یی بن سَعِيدٍ | لْقَطَانُ عَنٍ 


ابن 00 عَنْ عَطَاءٍء عن 7 0 ص بن عبایں قال: اا 


سُولُ الله يل مِنْ جَمْع إَِى مِّى» فَلَمْ يَرَلْ يكبي حَنََى رَمَى جَمْرَة الْعقبَة1". 
وَفي البَابِ عَنْ عَلِيٌّ» وَابْنِ مَسْعُودِء وَابْنٍ 59 

قال أَبُوعِيسَى: حَدِيتُ القَضْلٍ حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

لل شل دا جئة أل اللو من أضحاب لين 1 وغذرمة: أ 


04 


الحَاجَلَا يَفْطَعُ الدَّلْبيَة حَتََى يَرْمِيَ الجمْرَكَ وَهْوَقَوْلُ الشَّافِعِيٌ وََحْمَدَ وَِسْحَاق. 


[941]خ: eof‏ 5۱ 0 جه ٠5٠0ثء)ن:‏ 500" تحفة: .١ ١١8609‏ 
)١(‏ في نسخة: «عند أهل العلم». 

(۲) فى نسخة: «بندار». 

(۳) فى نسخة: «الجمرة). 

(6) في نسخة: «الفضل بن عباس». 





أبْوَابُ الحجّ ۲۸۱ 
- بَابٌ مَا جَاءَ مَتَى يَقْطعٌ التَلبيَةَ في العْمْرَة؟ 

۸۹ - حَدَّكَنَا هناد تا هقی ا 
عَبَّاين قَالَ - يَرَْعُ الحَدِيِتَ : إِنّهُ كَانَ يُمْسِكُ عَنٍ التَلْبِيّة في العْمْرَةٍ إِذَا 
اسْتَلّمَ الحَجَرَ 

وق الاب عن بو الله نن کر 

قَالَ أَبُو عِيسَى: دیف ابن کا حديث صجیځ. 

Ea e 
تيم لحَجَرَ. وثَالَ بَعْضُهُمْ: إذَا انی إلى بُيُوتِ مَكَة فطع اليك وَالعَمَلُ‎ 

دنت يث النّبي كلل وَبِهِ يَقُولُ سّفْيّانُ ا ةك وَإِسْحَاقٌ. 
۸۰ - باب ما جَاءَ في واف الرَيَارَة الَيْلٍ 

0 - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَمَّار"» ناء عَبْدُ اليَحْمَنٍ بن مهدي ٿا سيان عَنْ 

أبي الييِْ عَنِ ابْنِ عَبَّاي» وَعَادْمَة: أَنَّ النّبىَ كله أَخَرَطَوَافَ الرَيَارَةِ إلى الَّيْل. 


باب اجار فی طراف' الزيارة بالليل] 


قوله: (أخّر طواف الزيارة إلى الليل) إن كان المراد منه أنه طاف لنفسه فى 


[1۹۲۰] خت قبل: ا د: ۰ جە: 904 حم .١1١١‏ 


)١(‏ في نسخة: ااحديث حسن صحيح). 
(۲) فى نسخة: «بندار». 








۸۲ لكوم لدي 


5 - 2 2 28 
قال ابو عکیسےې : هذا حييت اي 


وَقَدْ يَخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ للم في أن يُوْخَرَ واف الرَيَارَةٍ إِلَى اللَيْلِ 


رست سْتَحَبٌ بَعْضْهُمْ ن رور يوم الح وَوَسّعّ بَعْضُهُمْ ا َوَخْرَ وَلوْ إلى آخِر 
الما 


الليل فهو ممنوع؛ فإنهم متفقون على أنه طاف قبل الظهرء وإن كان المراد أنه أخر وقته 
إلى الليل لغيره أي: جَوّزه إليه فلا شك أنه جائز بعد ذلك من غير كراهةٍ ووجوب دم!' أ 
إلى الثاني عشر عندناء وإلى الرابع عشرا"! عند الشافعي» فلا معنى!" لتأخيره إلى 


000 : «كراهة» أي: : من غير وجوب دمء ففي ففي «الدر المختار»” 8 ثم طاف للزيارة 
من أيام النحر الثلاثةء بيان لوقته الواجبء فإن أخره عن أيام النحر ولياليها منها كره 
00 ووجب دم لترك الواجبء انتهى. 
[۲] يحتاج إلى تفتيش» وما في «شرح المنهاج» وتبروين كران ا أن الحلق والطواف 
والسعي لا آخر لوقتهاء نعم يكره تأخيرها عن يوم النحر» وأشد منه تأخيرُها عن أيام التشريق» 
ثم عن خروجه من مكة. انتهى. 
[] ولذا قال ابن القيم في «الهدي»: هذا الحديث غلط بين خلاف المعلوم من فعله يك الذي 
لا يشك فيه أهل العلم بحجته يك ثم بسط الكلام على تضعيف الحديث» وأنت خبير بأنه 
لا حاجة إلى التضعيف على توجيه الشيخ فلله دره» ووجُهه ابن حجر في «شرح المنهاح» ° 
بأنه أخر طواف نسائه وذهب معهن. انتهى. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحيح». 
(۲) «رڈ المحتار» (۳/ .)٥۳۸-٥۴۳۷‏ 


(۳) «زاد المعاد) (؟/ 505). 
(4) «تحفة المحتاج» (5/ ١62‏ ). 





ناث الي YAY‏ 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في تُرُول الأبْطح 


۹۱ - حَدَّتَنَا إسْحَاقُ ین مد مَنْصُورِ قَالَ: تتا عبد الرَرّاتٍ» ا 
م نّْ نَافِع» عن ابن e‏ گان لني د ربو ڪر وَعْمَنُ وَعْثْمَانُ 
ينْزلونَ الا بطح . 
الليل» فالمعنى أنه أخر وقتّه المستحبٌ1!! إلى الليل فلا يبقى بعده الوقتٌ المستحبٌ. 

(۸) باب ما جاء في نزول الا بطح 
هذا المنزل هو الموسوم بالبطحاء والمحصب وخيف بني كنانة» وهو 
٠‏ 3 - 95 ۹ 1 
الموسوما"! بذى طوىّء وقد أشرنا إليه من قبلء والنزول!'! فيه ليس مما يتعلق 


بالحج» إنما هو سنة على حدة» فما قيل: التحصيب ليس بشيء» أريد به في الحج» 
وحيثما قيل: التحصيب سنة» فالمراد'“ أ على إفراد من الحج وعلى حدة. 


1| ففي «الدر المختار»: الطواف في يوم النحر الأول أفضلء انتهى. 

ااا رعا عاف بم هادي شري ق لبا 5 
1 قال الحافظ: نقل ابن المنذر الاختلاف في استحبابه مع الاتفاق على أنه ليس من المناسك. 
1 قال الحافظ في «الفتح بعد ذكر الاختلاف في ذلك: فالحاصل أن من نفى أنه سنة كعائشة- 


.۸ 56 ۲٥ تحفة:‎ 0 ٤ جه: ۹ حم:‎ ٧۰ e141] 
في نسخة: «بالأبطح».‎ )١( 

(۲) «رذ المحتار» (۳/ .)٥۳۸‏ 

(۳) «معجم البلدان» ١ /١(‏ في ذكر الأبطح). 

() «فتح الباري» (۳/ 6۹۱). 

.(4۱1 /۳( «فتح الباري»‎ )٥( 








۸4 لكوم لدي 
وَفي اباب عَنْ عَائْمَه وَأبِي رَافِع وَابْن عَبّایں. 
E a EE E e‏ 
تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ عَبْدٍ الرّرَاقِِ عَنْ عْبَيْدٍ الله بْنِ عُمَرَ. 
وك حب بغش أل ايلم زول الأأبطج من بر أن برذ لِك اجا 
مَنْ أَحَبَّ دَلِنَه قَالّ الشَّافِعِيُ ع وَتُرُولُ الأبُطح لَيْسَ مِنَ النْسْكِ في شَْء' 
خو مزل رل سول اله لد 
E‏ ا E‏ 
کن این غایں قال لَب الكشوبيج کی و ھا کر رل و شرلا د 


ا : التَحخْصِيبٌُ: تُرُولُ الأبْطح. 


1 
ِنَمَا 


قوله: (قال الشافعي: ونزول الأبطح ليس من النسك في شيء) هذا 
يعين مرادنا الذي ذكرنا آنفا إنما هو منزل نزل رسول الله بف فكان النزول فيه سنة 
لنزوله» وس سيجيء السبب في اختياره ذلك المنزل للنزول في «الصحيحين»''. 


= وابن عباس أراد آنه ليس من المناسك» فلا یلزم بترکه شيء» ومن آثبته کابن عمر راد دخولّه 
في عموم التأسي بأفعاله كد انتهى. 

]١[‏ فقد أخرج الشيخان وأبو داود عن بي هريرة: أن النبي بي قال من الغد يوم النحر وهو 
بمنى: انحن نازلون غدا بخيف بني كنانة حيث تقاسموا على الكفر) يعني بذلك المحصب» 
وذلك أن قريشاً وكنانة تحالفت على بني هاشم وبني عبد المطلب ام أن لا 
يناكحوهم ولا يبايعوهم حتى يسلموا إليهم النبي ٠)44‏ كذا في «جمع الفوائد)17) 


(۱) (ج جمع الفوائد» ٥٤٥ /١(‏ ح: ۷“))). وانظر: ااصحيح البخاري» ( ۰ واصحیح 
مسلم» )۱۳۱١(‏ واسنن أبى داود) (۲۰۱۱). 








أبْوَابُ الحَجّ ۸0 


وس ا 08 زیڈ ن ريا : حَِيبٌ ال E‏ 
عَنْ هِمَاءٍ بْن عرْوَك عَنْ أبيه عَنْ عَائْقَة دُمَةَ قَالَتُ: lL‏ سول الل“ ع 
لابح لاه گان اسح لِخْرُوجِه. 
قال ا کیک هدا حَدِيِتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


2ه 


چ AE a as‏ ا 0 و ره حك و 
حَدثْنا ابن ابي عمَرَء نَا سفيّان» عن هشام بن عر ه نحوه. 


A۳‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في حَجٌ الصَّبِيٌ 


و رت مو 


٤‏ - حَدَّكنَا مُحَمّدُ بق ظريف الكُوق ٿا ابو عاو عن محمد بن 
سُوفَك عَنْ مُحَمدِ بن المُنگڍرء عَنْ جَابر بن عَبْدِ الله قَالَ: E TT‏ 


[6م - باب] 


قوله: (إنما نزل رسول الله ئ الأبطح لآنه كان أسمح لخروجه) هذا لا 
تاف ما قلا فان سیب ترؤله ذلك المنه ل واغهياره يجوز أن يكون عدة أشياء. 


۳ - باب ما جاء في حج الصبي 


7خ 0۵ م 0۳۱۱د ۹ جه: 1۷ ۳ تحفة: ۱1۷۸9 . 
[475]جه: .,3591١‏ حم: ۸٩1۸ء‏ تحفة: 077 . 

)١(‏ في نسخة: «باب آخر مَنْ تَزَلَ الأنطّح). 

() في نسخة: «النبي». 








۲۸٦‏ اکر لدی 
لها إلى سول الله كه قَقَالَتْ: يَأ ره كاله ةا حَي؟ قَالَ: : َعَم و رلك كا 
وَفي البّابٍ عَنٍ ابْنِ عَبَّاين. 


٥‏ - حَدَّننا ْنَا قَرَحَةُ نْنُ سُوَيْدٍ البَاهِلِىُ؛ عَنْ مُحَمدِ بن المُنگيرء 
عَنْ جَابِرٍ بُ عَبدِ الله عن التي ئ نحو 


قوله : (ألهذا حج؟) اللام للانتفاع» ر يعني أن له نفعاً في ذلك أم لا؟ فقال: نلعم 


فعلم أن حج النفل ل" وأما عدم إجزائه عن حجة الإسلام فلما 
لم يتوجه إليه الخطاب بعد وتلْبِسه أَمَّه إزاراً ورداءً وتلبي عنه» ولا جناية عليه حتى 


يلزم دم لا عليه ولا على من يقوم به. 


]١1[‏ قال النووي”": وقال القاضي: لا خلاف بين العلماء في جواز الحج بالصبيان» وإنما 
منعه طائفة من أهل البدع» ولا يلتفت إلى قولهم» بل هو مردود بالحديث وبفعل الصحابة 
وإجماع الأمة» وإنما خلاف أبي حنيفة في أنه هل ينعقد حجه ويجري عليه أحكام الحج» 
وتجب فيه الفدية ودم الجبر؟ فأبو حنيفة يمنع ذلك ويقول: إنما يجنب ذلك تمرينا على 
التعليم» وأجمعوا على أنه لا يقع عن الفرض» انتهى. هكذا في «شرح أبي الطيب»“. 

قلت: وما حكي من خلاف الحنفية في الانعقاد ليس بصحيح» إنما خلافهم في إيجاب 
الجناية كما عرفته في كلام الشيخ ‏ رحمه الله -. 


[475]انظر ما قبله تحفة: .7١1/٠١‏ 

قال فى «المعارف») :)71١7/5(‏ حديث الباب إسناده صحيح» وحديث ابن عباس في 
«(صحیح مسلم» )۱۷۳١(‏ بلفظه شاهد له» فهو صحيح لذاته» وعلى الأقل لغيره. 

(1) زاد في بعض النسخ: «يعني حديث محمد بن طريف». 

(۳( «(شرح النووي على صحيح مسلم» /٥(‏ °. 

(6) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۳۸). 








أبْوَابُ الحَجّ YAV‏ 
0 
٢‏ - ححَدَّدّنَا قُكِيبَة بن سَعِيدٍ سَعِيدِء نا حَاتِمُ بْنُ إِسْمَاعِيل» عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
ل 
اي 
3 كذ أت أخل ليل :أن الشيي كا خم قبل أن بذرة فم انم ي 
ادر د لا نُجْرِئُ عَنْهُ تِكَ الحَجَّةُ عَنْ حَجَةِ حَجَّةٍ الإسْلام» وَكَدَلِكَ الْمَمْلُوكُإِدَا 
َجٌ في رف فم أغيق قعل الإا جد لی ذلك سيلا »ولا يُجْرَُِ عَنْهُ ما 
حَجّ في حَالٍ رق وَهوَ قَولُ القَوْرِيٌ» وَالشَّافِعِيَ وَأْحْمَدَ وَإِسَحَاقَ'"". 


م 


6n 


1 


38 و ےو 


5 - حَدََّنَا مُحَمَدُ بْن إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِيٌ؛ قَالَ: سَمِعْتُ ابْنَ نُمَيْرِهِ عَنْ 
كَ بْنِ سَوَاره عَنْ أَبِي الرييِْ عَنْ جَابرِكَال: كنا دا حَجَجَْامَمَ ليبن 1 
NE NE‏ 


َْعَتَّ 


قوله: (فكنا قلبى عن الفساء ورم عن الضيياق) هذا الحديت إن أريد 


[۹۲7] خ: 0۸9۸ حم: ۱0۷۱۸ تحفة: ۰۳ ۳۸. 

]|۷ ] جە: 9۳7 حم: ٠١‏ تحفة: ١1‏ ۲۹. 

)١(‏ زاد في نسخة: «ولا نعرف أحداً يقول: إنه يجزئ إلا أبا ثورء وليس فيه حديث ثابت» 
وحديث جابر حديث معلول» وحديث ابن عباس معلول». قلت: وحديث جابر إسناده 
صحيح» وكذا حديث ابن عباس» كما تقدم من «المعارف». 

)۲( زاد في بعض النسخ: «باب التلبية عن النساء والرمي عن الصبيان». 








۸۸ لكوم لدي 
قال أ 


A 


e 


بو عِيسَى: : هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ» لا تر 


00 O yy 
وهو: أنه ليس في الحديثين اللذين قال لهما المؤلف أنهما ليسا معمولين بهما والباقين‎ 


والجواب عنه أن جابراًمصرّح بقوله: «كنا نلبي»» ولفظ «كان» ظاهر الاستمرار 
وإن لم يكن نضًّا فيه» فعلم أنه ذهب إليه واختاره» والحق أن معنى الحديث أن 
النسوة اللاتي لم يقدرن على التلبية لمرض أو إغماء"'" كنا نلبي ع: عنهن» ولا خلاف 


]١[‏ ففي «شرح اللباب»: من أغمي عليه أو نام وهر میق فرق ول غا رفت آر غر 
اا على 2 و ثم اعلم أنه إذا أمر أصحابه ورفقاءه بذلك فلا خلاف 
فيه» وأما إن لم يأمرهم بذلك نصًا فأهلوا عنه جاز ذلك أيضاً عند أبي حنيفة خلافاً لهماء 
انتهى. وما أَوّله الشيخ -رحمه الله- مبني على تسليم صحة الحديث. وإلا فقد أخرج ابن 
ماجه في «سننه)”"' برواية ابن أبي شيبة عن ابن نمير بهذا السند عن جابر قال: «حججنا مع 
رسول الله 4 ومعنا النساء والصبيان فلبينا عن الصبيان ورمينا عنهم)» انتهى. وهكذا ذكر 
الحديث صاحب «المنتقى)» قال الشوكاني": حديث جابر أخرجه أيضاً ابن أبي شيبة» 
ورواه الترمذي بلفظ آخرء وقال ابن القطان: لفظ ابن أبي شيبة أشبه بالصوابء فإن المرأة 
لا يلبي عنها غيرٌّهاء أجمع على ذلك أهل العلم» انتهى. وذكر السيوطي في «التدريب»“ 
هذا الحديث مثالاً للمنسوخ بدلالة الإجماع» واستدل عليه بقول الترمذي: أجمع أهل 


العلم إلخ. 


)1( «شرح القاري على لباب المناسك» رص 5 11-1 ), 

(۲) «سنن ابن ماجه» (۳۰۳۸)» وانظر: «المصنف» لابن ابی شيبة .)١۲٤ /٤(‏ 
(۳) «نیل الآوطار» (۳/ ۲۹۳). ٠‏ 

.)۱۹۲ /۲( «تدریب الراوي»‎ )٤( 





ابوا الحجٌ 1۸٩‏ 


وَقَد أَجْمَعَ أَهْلُ العِلْم أنَّ الْمَرَْة لا يبي عَنهًا غير ء بل هي لبي 
وَيكْرَه لَهَا رَفْعُ الضَّوْتٍ يِالتَلْيَة". 


فيه لأحدط١]»‏ والتقييد بالنساء لما أن ذلك غالب فيهن» وأن الرجال كذلك فى هذا 
الحكم» فأتقن هذا واغتنم ولا تغفل. 
ومعنى قوله: «كنا إذا حججنا مع النبي 44 مع أنه لم يحج بعد الهجرة إلا 


حجة» إما أن يكون قوله هذا مبنيًا على أنه حين فعل ذلك في الحجة الواحدة» 
فالظاهر أنه لو حج ثانياً لكان كذلك» أو قاله باعتبار حجته قبل الهجرة وإن لم يكن 
أكثرهم معه» وحينئذ فإضافة الفعل إليهم مجازء أسند الفعل إليهم باعتبار من كان 
معه منهم» وقيل""": بل المعنى كنا نلبي جهراً رافعين أصواتناء ولا شك في أن في 
رفع الصوت بالتلبية أجراً ليس في الإسرار والنساء حين منعن من رفع الصوت 


المأمور عنه صم بالإجماعء قال محشيه”*2: أراد إجماع أصحابنا فإن مالكاً والشافعي 
وأحمد لا يجوّزونه» وقال النووي: لا يجوز عند أبي يوسف ومحمد سواء أذن أو لم يأذن» 
وهذا النقل غلطء انتهى. 

[؟] حكاه السيوطي فقال!*2: حمله المحب الطبري على أن المراد رفع الصوت بالتلبية لا مطلق 
التلبية» انتهى. 


(۱) زاد في بعض النسخ: «عن نفسها». 

(0) زاد في نسخة: «وقال الشافعي: لا ترفع المرأة صوتها؛ لأن الصوت يشتهى» وكذلك إذا 
أذنت فلا ترفع صوتها». 

.)١59 /1( «الهداية»‎ )*( 

() «هامش الهداية» للإمام اللكهنوي .)٠٠١ /١(‏ 

.)۳٣۳ /۱( انظر: «قوت المغتذي»‎ )٥( 








4۰ الكوكّب الذي 


44 - بَابٌ ما جَاءَ في الحَجٌ عَنٍ | شيخ الكبير وَالمَْتِ 


8 د 6 ع ياو د الاي 


الاح د تنَا رَو بن عْبَادَةَ نا ابْنُ جِرَيْج 
م بْنُ شِهَابٍ قال: حَدََِي سُلَيْمَانُ بْنُ يَسَاِ عَنْ عَبْدٍ الله بن 
ا اك اق الأ 
أذْرگنْهُ مَرِيصَةٌ الله في الح ڪج وهو د ينتطع ان وري على طبر 
البعيرء قَالٌ: ١احجّي ES‏ 

َف البّاب عَنْ عَلِينٌ وَبُرَيدَه وَحْصَيْنِ بْنِ عَوْفِء وَأبِي رَزِينِ العْقَيْلِنَ 
0 ن عَبّایں۔ ۰ 


E -س‎ "8 


رفعنا الأصوات بالتلبية» وجعلنا أجر ذلك لهن ونوينا فيه إياهن» وهذا صحيح أيضاً. 
6 - باب ما جاء في الحج عن الشيخ الكبير والميت 
قوله: ((حجى عنه) فلما جاز عن الحيٌ بضعفه وعجزه عن أداء الأركان جاز عن 

o 


لسري يا اك اا a‏ 


فيكون الحديث الآتي في الباب الثاني بمنزلة التأكيد للحكم المعلوم سابقا. 


. ۱1١ 6۸ هك ن: ۲ جه: 5404, حم: 181/8 تحفة:‎ ie ATi] 
. زاد في نسخة: « وَرُوِيَ عَنِ ابْن عَبّاس» عَنْ حُصَيْنِ بْنِ عَوْفٍ الْمُرَنِيّ» عَنِ النبيّ يا‎ )١( 








ابوا الحم ۲۹۱ 
وروي عن ن غا یں اکا عن او عر الت ن غ 
يوق عن ان بلي عن لين كل فَسَألْتُ مُحَمَّدَا عَنْ هَذِه الرََايَّاتِء 

FE‏ أَصَحُ عَيْءٍ في هَدَا مَا رو ابن عَبَاي؛ عَنِ المَضْلٍ بْنِ عَبَّاين عَنِ ى. 

الین کل قال مُحَمَّدٌ: رتیل أن یون ا ِن عَبایں سَيعَهُمِیَ القَضْلِ وَغَيْر 

عن التي کل ثم رَوَى هدا فَأرَسَلَة وَلَمْيَدْ کر ااي اة 
كال أب عيش : 0 ديث 
وَل ها نَل الو من حاب اللي 18 زتره به 


ون التَوْرِيُ» وَابُْ الْمْبَارَكِ َالشَافِعِي؛ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ يَرَوْنَ أن يحت عن 
الْمَيّت(0. وال مَالِكٌ: ذا أَوْصَي أن يُحَجّعَنْهُ ححٌ عَنْهُ وقد رَخَصَ بَحْضْهْمْ أن 
يُحَجّ ع نٍ الحَيّ إِذا كَانَ كبِيرًا أَوْ بِحَالٍ لا يَقْدِرأَنْ يَحُْم وَهْوَقَوْلُ ابْن الْمُبَارَأ لك 
لاي 
٠‏ - بَابٌ مِنْهُ 

۹ - حَدَنَنَا يُوسُفف سف بن عیسی» ا وک عَنْ سشُعْبَة عَنِ التْعْمَانٍِ بن 

قوله: (فسألت محمداً عن هذه) إلخ» بنى محمد ترجيحه على ما مر من 
حديث سوال الخثعمية والفضل رديف النبى بي ولا يبعد أن يكون عبد الله بن 
عباس سمع ذلك عنه 5ي حين سأله سائل آخر عن ذلك. 
[41۹]د: 1۸1° ن: 11 جه: 5906 حم: 111۸٤‏ تحفة: ۱۱1۷۳ . 
)١(‏ زاد في نسخة: « عن التي بلا . 
(؟) انظر: «أوجز المسالك» (۷/ )۷٠۹‏ فيه عشرة أبحاث مفيدة مهمة. 








۹۲ لكوم لدي 


سَالِم yS‏ 
را ی شَيْحٌ كبِيرٌ لا يَسْتَطِيعٌ الح لال AN‏ 
E‏ 


لين يك في هَدَا لحي أن يقر لجل عن بره رابو رزين العقيلى 
ا 


3 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الأغْلى دا و عن سنيان 
زر عن عند اله تی عقا عن عبد اله بن ريك عن أب قَالَّ: 
جَاءَت امْرَاَةإِلَى النّبت(" ول فَقَالَتْ: الى قدو ع اه ع 
ل نَعَمْ جي عَنها). 


و ا حريث 0 ۶ صَحِيحٌ. 
85 - بَابُ مَاجَاءَ في العُمْرَةٍ أَوَاجِبَةٌ ِي أَمْ لَا؟ 


۹۳۱ “دا مید ی عبد 3" عَبْدِ الأغلى ا لصَّنْعَانِىُ تنا عْمَرُ عَمَرْبْنُ عَلِيٌ عن 


وإنما كان ذلك متمناه» وإن كان جائزاً أن يكون الحج فرض عليه ثم ضعف. 


[1 تقدم تخريجه في 55717. 

[971]حم: 5791 1»ء تحفة: .5١11١‏ 

)١(‏ زاد هناك في نسخة: «وحَدَتَنَا عَلِيُ بن حجر قَالَ: حَدَتَنا عَلِيُ بْنُ مُسْهِرِء عَنْ عَيْد الله بن عَطَاءِ. 
(۲) في نسخة: (رسول الله». ٠‏ 1 








ابوا الحجٌ 55 


الحَجّاج» عَنْ مُحَمّدِ ُن الْمُدكَدرِء عَنْ جاِر: أن لبي ل سيل عَن العمرَة 


الود هِي؟ قَالَ: وى 1 3 وا" هو فصل 
الاير 4 02 3 ّ ماه دين 


وَهُوَ قَوْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَالُوا: العَمرٌَ لَيْسَتْ يوَاجِبَة. 53011 
- باب ما جاء فى العمرة أواجبة هی اَم ل۶" 


[ قال الشيخ في «البذل)20: هي واجبة عند الشافعي وأحمد وغيرهما من أهل الأثرء 
والمشهور عن المالكية أن العمرة تطوع» واختلف قول الحنفية في ذلك قال في «البدائع»: 
قال أصحابنا: إنها واجبة كصدقة الفطر والأضحية والوتر» ومنهم من أطلق اسم السنة» وهذا 
لا ينافي الواجب. وفي «شرح اللباب»“ للقاري: هي سنة مؤكدة على المختار» وقيل: 
واجبة» صححه قاضي خانء وبه جزم صاحب «البدائع»» وعن بعض أصحابنا: أنها فرض 
كفاية» انتهى. قلت: فكلام الشيخ رحمه الله مبني على القول بأنها سنة مؤكدة على المختارء 
وقال ابن رشد”*': قال أبو ثور وداود: هي تطوع. 


)١(‏ في نسخة: «وأن تعتمروا». 

(1) لفظ «صحيح» سقط من (م)» وكتب في هامشه: ونقل جماعة من الأئمة الذين صنفوا في الأحكام 
المجردة عن الأسانيد أن الترمذي صححه. وقد نبه صاحب «الإمام» على أنه لم يزد على قوله: 
«حسن» في جميع الروايات عنه إلا ني رواية الكروخي فقط, فإن فيها: «(حسن صحيح)» وني 
تصحيحه نظر كبير من أجل الحجاج» فإن الأكثر على تضعيفه والاتفاق على أنه مدلس» انتهى. 
قلت: لعل الترمذي حكم بالصحة لمجيئه من آخر» ك) في «عمدة القاري» .)٠٠۸/٠١(‏ 

(۳) «بذل المجهود) (/ا/ 551 -558). و«بدائع الصنائع» (؟/لالاة). 

(6) «شرح القاري على اللباب» (ص:517). 

.)٠٥۹ /۱( «بداية المجتهد»‎ )٥( 








4٤‏ لكوم لدي 


EATS‏ احج الأكْبَرْيَوْمُ انحر وَالحَجٌ الأَصْعَرُ العُمْرَهُ وقَالَ 
الشَافِعِيُ: ا ES‏ 
بأَنّهَا تو قال وَقَدْ رُوِيَ عَنٍ الَِّيَ ل وَهْوَ صَعِيفُ»ه لا تَقُومُ بِثْلِه 
ال ی ا ا يُوجبه!". 


2 


قوله: (وكان يقال: هما حجان) كأنه أشار بذلك إلى وجوبه وتأكده كالحج, 
حتى يصح اشتراكها بالحج في التثنية» وأنت تعلم أنه ليس بشيء» إذ التثنية على 
معنى المقصدء وهما مقصودان بزيارة البيت أعم من أن يكون بطريق الوجوب أو 
التطوع. 

قوله: (قال: وقد روي عن الي ب وهو ضعيف) إلخ» هذه كلها مقولة 
الشافعي إلى آخر الباب لا مقولة الترمذي» وإلا لزم التناقض في قوليه» والجواب أن 
المؤلف نفسه مصرّح بآن الحديث السابق حسن صحيحء وهو صريح في أن العمرة ليست 
بواجبة» فلم| كان هذا الحديث صحيحا لا يضرنا ما ضعف الشافعي ‏ رحمه الله على 
أنه يقتضي أن فيه رواية ضعيفة» فكان مؤيداً لما قلناء كيف ومتابعه هذا الحديث صحيح 
حسن» ولعل الشافعي لم تبلغه رواية جابر» فلذلك قال: ليس فيها شيء ثابت بأنها تطوع. 

وأما قوله: «حُجٌ عن أبيك واعتمر» فليس نضًا في وجوب العمرة؛ لأن الأمر أمر 
إباحة» فإن السوّال لعله كان من الحجة النافلة» فكيف يمكن حمل الأمر على الإيجاب» 
وتأويل قول ابن عباس أنه كان يقول بتأكدهاء مع أن قول ابن عباس رضي الله عنه لا 
يجدي نفعاً إذا كان الحديث المرفوع صريحاً على خلافه. 


)١(‏ في نسخة: «قال الشافعي». 
00 زاد في نسخة: «قال أبو عيسى : كُلَهُ كَل الشَّافِعِيَّ» . 








ابوا الحجٌ 40 
۷ - باب مِنْهُ 
وح AE‏ ا بْنُ عَبْدَةَ الصّبّنُ» تا زياد بن عَبْدِ الله» عَنْ يَزِيدَ 
yT 8‏ عباس »عن ال 44 قال: دلت العْمْرَةٌ 
في الحَجَّ إلى يَوْم القِيامَة. 
۷ - باب منه 


لما كان بيان ميقات!'! العمرة مما يناسب ذكرٌّه عقيب ذكر العمرة قال: باب 
ول كفي كر قد بادا مقف 
قوله: (إلى يوم القيامة) يعني أن هذا الدخول ليس مما يختص بي أو بزماني» 


بل الحكم مؤبد لكل مؤمن. 


[ المراد منه الميقات الزماني؛ لأن المذكور في الباب زمان الحج» قال ابن رشد': اتفق 
العلماء على جوازها في كل أوقات السنة؛ لآنها كانت في الجاهلية لا تصنع في أيام الحج» 
وهو معنى قوله 445 «دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة)» وقال آبو حنيفة: تجوز في 
كل السنة إلا يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق فإنها تكره؛ انتهى. وقال الحافظ”'؟: اتفقوا 
لاوا و ا ا الا ا اننا أنه 


. 1٤° حم: ۷“ تحفة:‎ 06 iV‘: “١ e14۲] 
.)557 /١( «بداية المجتهد)‎ )١( 
.)04۸ /۳( «فتح الباري»‎ )۲( 








۳۹٦‏ لكوم الدُنِيِ 


قال بُو عِیسّی جیا کا یه وَمَعْنَى هذا الحَدِيثْ 


أن لَا بأ بِالعْمرَة في أَشمُر الحبّ وَمَكَدًا قال الشَافِعِئ وَأَحْمَكُ وَإِسْحَاقُ 
نت E E SE‏ في أَهْهُرِ الح 
لما جَاء السلا ركص التي ب في ذَلِكَ» قَالَ: دَخَلَتِ العُمْرَةُ في | جلى 


يوم القِيَامَة يعني: ١١‏ بالعمرَة في فهر الح اشر الح: شال 4 


قوله: (ومعنى هذا الحديث) إنما احتاج إلى هذا التفسير دفعاً لما يتوهم من 
دخول أحدهما في الآخر أن لا احتياج إلى إتيان أفعاله على حدة بن المراد تداخل 
زمانيهما حتى يعتمر في أشهر الحج لا تداخل أركانهما وأفعالهما. 
قوله: (وأشهر الحج) بلفظ الجمع مع" أ اثنان وبعض من الثالث» تسمية 
للكل وتوصيف له باسم الجزء ووصفه. 
[ قال الحافظ : أجمع العلماء على أن المراد بأشهر الحج ثلاثة: أولها شوال» لكن اختلفواهل 
هي ثلاثة بكمالها؛ وهو قول مالك» ونقل عن «الإملاء» للشافعي: أو شهران وبعض الثالث؛ 
وهو قول الباقين»» د ثم اختلفوا فقال ابن عمر وآخرون : عشر ليال من ذي الحجة» وهل يدخل 
يوم النحر أو لا؟ قال أبو حنيفة وأحمد: نعم» وقال الشافعي في المشهور المصحح عنه: لاه ثم 
اختلف العلماء أيضاً فى اعتبار هذه الأشهر هل هو على الشرط أو الاستحباب» فقال ابن عمر 
وغيره من الصحابة والتابعين: هو شرط فلا يصح الإحرام بالحج إلا فيهاء وهو قول الشافعي. 
وقال العيني/': الإحرام بالحج فيها أكمل من الإحرام فيما عداها وإن كان صحيحاًء والقول 
بصحة الإحرام في جميع السنة مذهب مالك وأبي حنيفة وأحمد وإسحاق وهو مذهب 
إبراهيم النخعي والثوري والليث» انتهى. = 


.)57١ /7( «فتح الباري»‎ )١( 
.)44/۷( «عمدة القاري»‎ )۲( 








ابوا الحجٌ 4۷ 
من ب بدي ا يفي للل ان ول بالححٌ إلا في أَشْهْرِ 
| حَ وأ ُ شهر الحرم: ج ب و القع دوا لحجّة والمحرم کا رَوَى 00 
غير e‏ 
8 - بَابُ ما جَاءَ في ذِكْر قَضْلٍ العُمْرَة"" 
ا لوك ا 


عي 


صَالِيِء عَنْ أَبِي هْرَيْر قا: قال رسو الله يك 'الُْرة إلى العذرَة قر ما 
ها »وَالحَجٌ | E E‏ الجَدةا. 


5 بَابُ ما جَاءَ في العُمْرَة مِنَ التَنْعِيم 


قوله: (وأشهر ا رجب وذو القعدة وذو الحجة) كلها (والمحرم) 
وإنما بين هذه هاهنا تبعاً واستطراداء ولئلا يقع منك خلط بينهما. 

قوله: (لا ينبغي للرجل أن يهل) إلخ» مع أن ذلك" جائز له ووجه ذلك ما 
يلزمه من الجنايات وارتكاب المناهي لامتداد زمان الإحرام. 


[ - باب ما جاء في العمرة من التنعيم] 


= وفي «الروض المربع»7": كره إحرام بحج قبل أشهرء وينعقدء انتهى. 
]١[‏ أي: عند الجمهور ومنهم الحنفية خلافاً للشافعية» كما عرفتٌ قبل ذلك. 


7خ ۷۳ م: 0۳۹ ن ۲ جه: 2738/8/4 حم: € ۷0 تحفة: ۱1007 . 
)١(‏ في نسخة: «هكذا قال»» وفي أخرى: «هكذا روي عن غير واحد). 

e (1)‏ اا ا 

)۳( [الروضي المريم؛ (۱/ 0۲ 








4۸ لكوم لدي 


6 عب الم ge‏ 3 


غ98 - حَدثنا يَحَبَى بن موسی؛ وابن أبي كني كلكا شان 0 
يت عن رذن ديتاره عن حرو ني أزير» عن عبد ا شت يأو 


اع 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الِعُمْرَةِ مِنَ الجهِرّاَةٍ 


e ۹۳0‏ 0 اللي لعو دي 4 


2 


آل الله كك حرج م من الجورائة 1 يي 


قوله: (أن يَعْوِرَ عائشةً من التنعيم) فعلم أن ميقات المكي في العمرة إنما!١!‏ 
هو الح أيّ حل كان, وإن كان الأفضل له أن يعتمر من التنعيم. 


]١[‏ فقد حكى الحافظ عن المحب الطبري: لا أعلم أحداً جعل مكة ميقاتاً للعمرة» انتهى”") 
قلث: لكن مال ابن القيم إلى ذلك7. 


1[ خ: ۰۱۷۸٤‏ م: 517١ءد:‏ 11940ءن في الكبرى: »57١15‏ جه: 7999 حم: 2011/١0‏ 
تحفة: /1541. 

[ ]0۹41:5 ن: ۳ حم: 210017 تحفة: TTS‏ 

)١(‏ فى نسخة: «بندار». 

(۲) «فتح الباري» (۳/ ۳۸۷). 

(۳) انظر: «زاد المعاد» (۲/ .)۸٦‏ 








تراب الک 55 
عْمْرَتهُ كُمَّ خَرَحَ مِنْ ْلَه قَأَصبَحَ بالجورَاَةٍ تھ کبائت: فلا لا الت الم 
لحر فى ور لتر حَتَى جَاءَ مع" الطّرِيقٍ طَرِيقٍ جَمْعِ بِبَنٍ 
سَرِفَء م قَمِنْ أَجْلٍ ذَلِكَ حَفِيَتْ ع کے این 
قال لوعي :اضر اق عر لت لاقن اليه 
عن التي 4 غر هدا الحديث: 


قوله: (فأصبح بالجعرانة كباٍ"') وهذا هو السبب في إنكار من أنكر 
عمرته من التنعيم» والجعرانة ب بكسر الجيم وسكون العين بعدهاء وبكسر الجيم 
ال ل قوله : (فلما زالت الشمس من ٠‏ الغد) 
قوله: (خرج في بطن سرف) وسرف هي بقعة!"! فسيحة تجتمع فيها 
]1١[‏ هذا هو الصوابء ولفظ أبي داود «فأصبح بمكة كبائتٍ» وهم كما حققه الشيخ في «البذل». 
1Y]‏ ولعل صورته هكذا: 
غرب 


ل سس e‏ وأا نكري 
|/ يس )ل 


شرق 


ا 


)١(‏ في نسخة: «من بطن»» وفي أخرى: «ببطن». 
(۲) في نسخة: «جَامَعَ» بدل «(جاء مع). . قال في «العرف الشذي» (7/ 787): ولعل الجامع» 


)۳( «بذل المجهود» (۷/ ۸۹ -64°). 








e‏ الكومّ الدَرَي 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في عمُرَة يَجَبٍ 


e 

عن الأغشء عن ڪريب بن يي گاڀت ن غر 5 قاڵ: سیل ابن عر َر 
رار َمَرَوَسُولُ الله كل؟ فَقَالَ: في رَجَبِه قَالَ: فَقَالَتْ عَائِمَةُ e‏ 
اله لإ وخر عقف نن ني ابْنَ عْمَنَ وما اغْتمّرَ في شَهْرِ رَحَبٍ فَط. 


طريقا مكة وجعرانة إلى المدينة» فلذلك قال: «حتى جاء!' !مع الطريق» وهو 
طريتق جعرانة الذي أتى فيها رسول الله بلي «طريق» فاعل «جاء» وموصوف بصفة 
«(جمع ببطن سرف)»» ولعل مفعول «جمع) محذوفء أي: طريقي!'! الحرمين» 
فليسأل» وكان َا بعد فتح مكة والطائف وحنين ذهب إلى أوطاس» فلما فرغ منهم 
أتى الجعرانة. 


[91 - باب ما جاء في عمرة رجب] 


قوله: (سثئل ابن عمر: فى آي شهر اعتمر رسول الله كآ؟) لم يستوعب 
الرواية» بل أخذ منها ما تعلق به غرضّهء وهو بيان عمرته يا في رجب» ولقد علم بهذه 
]١[‏ اختلفت الروايات في هذا اللفظ؛ ف ففي «الترمذي» كما ترى» ولفظ «النسائي» و(مسند أحمد) 


وغيرهما: «حتى جامَعَ الطريق طريق , المدينة»27. 
1 والأوجه: طريقي مكة والجعرانة. 


.الا"7١ م: 11506» جه: /7599., حم: 20515 تحفة:‎ 1 E] 
«سنن النسائي» 9 مسك احمد) (/ 1 ح:10001(.‎ )١( 








الرواية بتمامهال'! أينما تذكر أن الردّ على العالم وإن كان أدون من الرادٌ رتبةً ينبغي أن 
يكون بأحسن وجه. كما فعلته عائشة رضي الله عنها فإنها بيت فضلّه أولا بأنه لم يتتخلف 
عنه ا في عمرة حتی يظنٌ به الجهل عن حاله وك ثم بينت أنه اعتراءل'! في ذلك سه 
وكبات تر الراذا "ا غلى اہن غر ین رآ ثفسنه أدون من ابن غهرء وراق ابن عبر 
على خطأ!؛! في قوله ذلك» رَد أمرّ الردٌ على عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها حتى 
قالت ما قالت» ولم يسبق إلى أن يردٌ على ابن عمر قولّه مع كونه على خبرة في ذلك. 


[١]فقد‏ أخرج البخاري ومسلم في «صحيحهما»”!' عن مجاهد قال: دخلت أنا وعروة بن الزبير 
المسجدء فإذا عبد الله بن عمر جالس إلى حجرة عائشة» وإذا أناس يصلون فى المسجد صلاة 
الضحى» قال: فسألناه عن صلاتهم فقال: بدعةء ثم قال له عروة: كم اعتمر النبي كله؟ قال: 
أربع» إحداهن في رجب» فكرهنا أن نرد عليه» قال: وسمعنا استنان عائشة أم المؤمنين في 
الحجرة» فقال عروة: يا أماه ألا تسمعين ما يقول أبو عبد الرحمن؟ قالت عائشة: ما يقول؟ 
قال: يقول: إن رسول الله ي اعتمر آربع عمرات» إحداهن في رجب. قالت: يرحم الله أبا 
عبد الرحمنء ما اعتمر عمرة إلا وهو شاهده؛ وما اعتمر في رجب قط . 

1 كما يدل عليه قولها: «يرحم الله أبا عبد الرحمن» وفي رواية لمسلم: «يغفر الله لأبي عبد 
الرحمن»»ء وغير ذلك من الروايات» قال الحافظ”'': دَعَتْ له إشارةً إلى أنه نسي. 

1"] مثل مجاهد وعروة كما عرفت من رواية البخاري المذكورة. 

[5] كما يدل عليه لفظ البخاري: «فكرهنا أن نردّعليه» زاد إسحاق: «ونكذبه»» كذا في «الفتح)”", 
فإنهما مع كونهما على خبرة من ذلك لم يردًا بأنفسهماء بل أحالا الردّ على عائشة رضي الله 
عنها. 


2000 «صحيح البخاري» (11175) و(صحيح مسلم) (ه6؟١).‏ 
(۲) «فتح الباري» 0١/6‏ 0). 


0 «فتح الباري» 01١/6‏ 0). 








۲ کرک لري 


2 


قَالَ أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ. ما ا ا 
بي نَابتٍ لَمْ يَسْمَعْ مِنْ عُرْوَةَ بْنِ اليب 

سمح و هرد نيوان ردي 
عَنْ مُجَاهِد عن ابن 1 کو بَعَا إِحْدَاهْنَ في رَجَبٍ. 


۲ - بَا ما جَاءَ في عْمُرَةٍ ذِي القَعَدَةٍ 


8 - حَدَتَنَا 0-0 بن محمد الدُورِيٌ كنا إِسْحَاقُ بْنُ مَنْصُورِ 
انوع الخري كن توفي عر أبِي إِسْحَاقٌ» عَنٍ البَرَاء: أن التي 4 
اا م 


قوله: (حبيب بن أبي ثابت لم يسمع من عروة بن الزبير) غرضه بهذا النقل 
إثبات الانقطاع في الرواية» أو المراد في الرواية بعروة هو عروة ا مزني لا عروة بن الزبيرء 
يعني أنه لما لم يسمع من عروة بن الزبير وجب حل الرواية على أن المراد فيها هو المزني» 
وقد بينا لك فيما سلف أن أبا داود أثبت في «صحيحه» سماع عروة لحبيب7"» فافهم. 


[؟9 - باب ما جاء في عمرة رمضان] 


قوله: (اعتمر فى ذي القعدة) هذا هو الحق» فإن عمره ية كلها في ذي 
القعدة باعتبار الابتداء والآخذ فيهاء وأما إتمامها فإن إتمام العمرة التي كانت مع 
3371/1 ] خ: دلالال م 1 حم: 11۲1 تحفة: 16/ا. 


1خ ۱ حم: ٧,0٥‏ تحفة: ۱۸٩۳‏ . 
)١(‏ كذا في الأصلء والظاهر: سماع حبيب لعروة. 








E‏ ا 
رفي الاب عن اين عَباي 
95 - بَابٌ مَا جَاءَ في عَمْرَةٍ رَمَضَانَ 


۹۳۹ - حَدَكََا ضر ْنُ علي نا أَبُوأَحْمَدَ ال لري تتا ائيل حَنْ أبي 
إنحاق عن أن نن تربك عن انأ تخ عَنْ أَمٌ مَعْقِلِ عن الل كل 
َالَ: اغْمْرَةٌ في رَمَضَانَ تَعْدِلُ حَجَدًا. 


68 


ا ي 
ا َالَ بَيَانُ وَجَايرٌ: عَنِ الشَّعْبِيَ 
عَنْ وَهُبٍ بْنِ خَنْبّشٍِ. وقَال دَاودُ الأَوْدِيٌ: عَن | لشَّعْبِيّ؛ عَنْ هَرِمُ بْنِ خَنْبٍّ. 


حجته كان في ذي الحجةء ثم قد ورد في بعت بعض الروايات عدد العمر أربعاً وفي 
بعضها ثلاثاًء وفي البعض اثنين» والكل صحيح. فمن قال أربعاً اعتبر الشروع فعدٌ 
عمرة الحديبية» ومن قال ثلاثاً لم يعدّها منها واعتبر التمام» ومن روى اثنين اعتبر 
الاستقلال» فلم يعد فيها عمرته!'! مع حجته. 


۳ - باب ما جاء في عمرة رمضان 


]١[‏ أو لم يعلم بعمرة الجعرانة» فإنها كانت بليل» وخفيت على الناس كما تقدم في رواية 
الترمذي» وعلى هذا فالمراد بالعمرتين عمرة القضاء وعمرة الحجة» وعلى ما أفاده الشيخ - 
رحمه الله عمرة الجعرانة وعمرة القضاءء ورواية أبى داود عن عائشة بلفظ «عمرتين: عمرة 
في ذي القعدة» وعمرة في شوال» تؤيد مختار الشيخ. 


[99]د: 988ل“ حم: 5١الاى‏ تحفة: 1811. 








إِسْحَاقٌ: مَعْنَى هَذَا الحَدِيثٍ مكل ما ري عَنٍ الي 8 أَنّهُ قال: 5 
تلآ أحسدٌ > فقذ قرا لت القزآن». 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في الَّذِي يُهِلُ ِالحَجٌ مَيُكْسَرْأَوْيَعْرَجٌ 
۰ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورِ نَارَوْحٌ بْنُ عْبَادَةَ نا حَجَّاجٌّ الصَّوَافُ» 
نَا يَحْيّى بْنُ أبي كَثِيٍ عَنْ عِكْرِمَةً ة قَالَ: حَدَّتَني الحَجَّاحٌ بْنُ عَمْرِو قَالَ: 
قوله: (قال إسحاق: معنى هذا الحديث) يعنى أنها لا تكاد تجزئ عن 
حجة الإسلام, فإن الثواب شيء» وإسقاط الفرض عن الذمة وفراغها شيء آخرء فلا 
٤‏ - باب ما جاء في الذي يهلٌ بالحج 
(فِيُكْسَرُ) متعديا مجه ولا (أو يعرج) لازما معروفا. 
الحديث الوارد في الباب صريح في أن الإحصار لا يختص بالعدوء كما ذهب 
إليه" "أ الشافعى -رحمه الله-. 
[ قال العيني: اختلفوا ني ا لحصر بأيّ شيء يكون؟ وبأيّ معنى يكون؟ فقال قوم وهم عطاء 
ابن أبي رباح وإبراهيم النخعي والثوري -: يكون الحصر بكل حابس من مرضء أو غيره من 


عذو أو كد مو كعاب قن مايه عر الفى إل اليك ومقول اطتقية وروى 5للك عن 
ابن عباس وابن مسعود وزيد بن ثابت» وقال آخرون-وهم الليث ومالك والشافعي وأحمد = 


[٠45]د:‏ 6 ءن: ۱ جه: ۹۷۷ حم: 1 )م تحفة: ۲۹٤‏ . 
)١(‏ «عمدة القاري» (10/ 55 5). 








۳.0 
0 رَسول الله وَل ١مَنْ‏ س a e‏ 
َلك 00 وَابْنٍ د هباون ئا صد دَق 


ا اسان ی د e E‏ 
الحَجَّاجٍ مِثْلَهُ قال: ع ل الله يلل يَقُولُ. 


قوله: (ققد حل) لبس المزاد أنه عل يتفش العرج والكسرة وإثما الجراد أنه 
استحق التحلل!١]»‏ وجاز له أن يتحلل بطريقه المذكور فى مقامه. 

رل وسم ول ا ا هذا يبان القرق ينين روابة اسخاق يخ متصور 
عن روح بن عبادة وروايته عن محمد بن عبد الله» بأن الحجاج قال في هذه: سمعت 
رسول الله َكِدِه كما قال في الأولى لفظة: قال رسول الله كي 


= وإسحاق .: لا يكون الإحصار إلا بالعدو فقطء ولا يكون بالمرض»ء وهو قول ابن عمر؛ 
انتهى. وهو أحد الأبحاث العشرة المفيدة التي بسطت في «الأوجز) ١7‏ في «باب الإحصار». 

[1] كما في قوله كَل إذا أقبل الليل من هاهنا وأدبر النهار من هاهنا فقد أفطر الصائم»”", 
قال الشوكاني": تمسك بظاهر الحديث أبو ثور وداود فقالا: يحل في مكانه بنفس الكسر 
والعرج» وأجمع بقية العلماء على أنه يحل من كسر أو عرج» لكن اختلفوا فيما به يحل؟ 
وعلى ما يحمّل هذا الحديث؟ فقال أصحاب الشافعي: يَحْمّل على ما إذا شرط التحلل 
به» فإذا وجد الشرط صار حلالاً ولا يلزم الدم» وقال مالك وغيره: يحل بالطواف بالبيت 
لا يحله غيره» ومن خالفه من الكوفيين [يقول]: يحل بالنية والذبح والحلق» كذا في 
«البذل»). 


.)۲۲۹-۲۲۹/۷( «أوجز المسالك»‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري (885) ومسلم )١١١١(‏ والترمذي (144). 
(۳) «نيل الأوطار» (۳/ .)٤٠٠٥١‏ 

.)۲١١ /۷( «بذل المجهود»‎ )٤( 








لكوك الدرِي 


قال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ() 

وَهَكُذَا رَوَاهُ عير وراج عن الحَجَاج الصَّدَّافٍ تَحْوّ هَذَا الحَدِيث. 
وَرَوَى مَعْمَنُ وَمُعَاويَةُ بْنُ سَلّامٍ هَدَا الحڍِيڪ عَنْ يَحْبَى بْنِ أبِي كَثِير» »عن 
عِكْرمَة ع عبد اله بن وافع» عن الحجَاج بن عرو عَنِ النَِّىَ كَل هَدَا 
الحَدِيتَ. جاج الصاف لَمْ يَدْكُرْ في حَدِيثِهِ عَبْدَ الله بْنَ رَافِ وَحَجَّاجٌ 
ِقَةٌ حَافِئا عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيثِ. 


وتش متنا فول رِوَايَةُ مَعْمَرِ وَمُعَاِيَة بن سَلَاءٍ أَصَحٌ. 

دكن عبد ين حميد: ا عبد اراق امعم عن يحب بن ابي كثيرء 
عَنْ عِكْرِمَةه عَنْ عَبْدِ الله بْنِ رَافِ عن الحَجَّاح بْنِ عَمْرِى عَنِ النَِيَ كَل حو 

٥‏ - باب ما جَاءَ في الاشْيِرَاط في الح 

sS 
عن عِكْرِمَة عن ابن ا أن شاع ئت الوُبيْرِأكتِ ال فلك‎ ٬پاّبَخ‎ 

قوله: (وحجاج ثقة حافظ) فلا يضر تركه راوياًء ولا ينسب بذلك إلى الوه 
غاب ة الام أنه أرسلة؛ ولغ[ الترملى أراد ذلك غالفة خمد ف ت هة فليسال: 

مر 7 ۰ - .4 0 


۹0 - باب ما جاء في الاشترا تراط في الحج 
قوله: (أن صُبَاعَةٌ بت الزبير) هذا الزبير غير الزبير بن العوام» فإن ضُبَاعة 


]1441 54 “ءد: كلالاكين: لاحلا حم: ۷“ تحفة: 1۲۳۲ . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: (صحيح». 








واب الج 5 
ََالّث: يا مُولٌ الله ني أَرِيدُ الحَجٌ» أَأَشْمَرِظ؟ قَالَ: ««َعَنْ» قَالّث: كُيق 
افر كَالٌ: اقول لات الله له تيك لی می از حي تخبشني» 


وقي الباب عن جاب O‏ 

ا بَعْضٍِ أَهْلٍ اليم يَرَوْنَ الإشْترّاط في الح 
وَيَقُولُونَ: إن ا ار تيكر للتولر E‏ إِحْرَامِه 
وَهُوَ قَْلْ الشَّافِعِيَ وَأَحْمَتَ وَإِسْحَاقَ. وَلَمْ ير بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم الإشْتِرَاط في 

چ وَقالوا: إن اشر ترط قلس له أن يرچ من امه يرت كن ل يتفقرط. 
هذه بنت عم رسول الله يك بنت الزبير بن عبد المطلب''. 

قوله: (أفأشترط؟ قال: نعم) استدل بذلك الشافعية في قولهم بسقوط دم 
الإحصار إذا اذ شترط» وأنت تعلم أن الرواية ساكتة عن ذكر الدم؛ اتنا رخص لها 
في الاشتراط تطييباً لقلبهاء لئلا تيس من أول الأمر فلا تروح معه فتحرم عن الخير 
الكثير» فلا قوة في الحديث بمرتبة تخص بها عموم قوله: قن أُحَوِرْع قا أسْيَسَرَوِنَ 
نمي € [البقرة: 197] وقوله عليه السلام: «من كُسِرَ أو عَرِجّ)؛ والحكم لا يختص 
بالكسر والعرج لعموم العلة» وهي عدم التمكن من الأداء. 


قوله: (ولم ير بعض أهل العلم الاشتراط في الإحرام) أي: مفيداً ومانعاً دم 


1 صرح بذلك في رواية ابي داو“ 


)١(‏ فى نسخة: « أسماء بنت أبى بكر). 
(۲) انظر: «سنن أبى داود) (5/ا/ا١).‏ 








۳۰۸ الكوكّب الذي 


7 3 
1 - باب مِنۀ 


و3 وق س 


E E E ES ج‎ SE o 
عَنٍ الزْهْرِيّ عَنْ سَالِم؛ 5 » أنّهُ كَانَ يُنْكرُ الإشْترَاط فِي الحَجٌ وَيَقُولُ:‎ 
ا‎ 2 


الإحصارء وإلا فنحن لا ننكر أنه لو قال ذلك لم يكن له ضرر بقوله وإن لم يستفد به فائدة. 


[5 - باب منه] 


قوله: (أليس حَسْبكم سنةٌ نبيڪم) فإنه كيا حين اعتمر الحديبية يكن في أمن 
من أن يحصره الأعداء ويمنعوه وصولٌ مكة» كيف وفيهم كثرة ولغيظهم على أهل الإسلام 
شدة» ومع ذلك لم يشترط لالم ير الاشتراط ينفع شيئاًء بل الذي اشترط كمن ل يشترط في أنه 
لايتحلل إلا بعد بعث الحديء إلا أن للمخالف أن يقول: إن|لم يشترط لا آنه كان تى باهدي» 
فلا فائدة له في التحلل من غير بعث الهدي كا هو الحكم للمشترط عندهم» وأما أمر القضاء 
فكانوا على يقين من دخول مكة أنى تيسر لرؤيته يا ذلك في المنام» ولیس هذا لغبره کيا 
فلعله لايتيسر له أن يقضي عمرته؛ وليس عنده ما يبعث به الهدي!١‏ ' فليسأل. 


]١[‏ فينبغي للعلماء إذا تحقق ذلك وآن الاضطرار عندهم أن يفتوا بقول أبي يوس ف(١؟_رحه‏ الله# 
كما بسطه القاري في «شرح اللباب»7"' في آخر «فصل في الهدي» فارجع إليه. 


[945]خ: 01481٠١‏ ن ۷14 حم: 6۸۸1 تحفة: 1۹۳۷ . 

)١(‏ في «البناية» (5/ 58 5): وعن أبي يوسف_ رَحِمَهُ الله -: أن عطاء قال: للمحصر إذا لم يجد 
الهدي» قوم الهدي طعامًا يتصدق به على المساكين» فإن لم يكن عنده طعام صام لكل 
نصف صاع يومّاء وقال أبو يوسف: قول عطاء أحب إلي. 

() انظر: «مناسك الملا علي القاري» (ص: ١9‏ 5). 








۹۷ - بَابُ مَاجَاءَ في الْمَْأة تَحِيضُ بعد الإِقَاضَة 


7000 8 2 م نھ o‏ د اع 5 ع 
EF‏ - سانا فة قتَيْبَة تا اللَيّتُء عَنْ عَبّْدِ البََحْمَنِ بْنِ القَاسِم» عَنْ أَبِيهء 
OE‏ اا ع E E 5 E‏ ا لسر ف وت تة 
عن عايقة قالك: ذكزث" لتشول اله ل أن صَهِيّة نك حي حاص في 


- 
م 


يام مِنَى  E‏ : (أَحَابسَئُنا هي قَالُوا: إِنَهَا و قَدَ أقَاضَتٌ» فَقَالر أن : 
دقَلَا إِذَا). 


و 


عیب 53 ê‏ 0 حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم أ E‏ 


3 م خَاضَيتٌ» َإِنّهَا دش ا عَلَيْهَا شي وهو قو لار وَالشَافِعِيٌ 


[91 - باب ما جاء فى المرأة تحيض بعد الإفاضة] 


قوله: (فلا إذاً) أسقط النبى يكل هذا أي: طواف الصدر عن هذه الطائفة في 
هذه الحالة» فلا دم فيه ولا قضاء. 
Y]‏ خ:78” م: 0:2١‏ حم: 111۱۳ تحفة: ۱۷01۲ . 


)١(‏ فى نسخة: «ذكرت». 
(0) فى نسخة: «الْريَارَة). 








ملم الکو الدّري 
ا عَمّار'» نا عِيسَى بْنُ يُومْسَء عَنْ عْبَيْدٍ الله" عَنْ 
EE E‏ مَنْ حٌَ الِبَيّتَ تأجكة الم كيده و يالب لبَيْتِ إِلاا لحِيّضَء 
م 287 ےو 
الاو کس #حيية ابن غم یوت جس د صَحِيحٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم. 
8 - بَابُ ما جَاءَ مَا تَقُضِى الحَائِضُ مِنَ الْمَتَايِكِ 


٥‏ - حَدَّتَنَا عَلِىُ بن م حُجْرِء كا مَرِيكُه عَنْ جَابرٍ -وَهُوٌ ابْنُ يَزِيدَ 
الجُعْفِي-» عَنْ عَبْد اليّحْمَنِ بْنِ السو عن أيه عَنْ عَائِمَة قَالَتْ: حضتت 


أَمَرَنيِ التيئ يي أَنْ أَقْضِيَ الْمَتَاسِكَ كُلّهَه إِلّا الَوَافَ بِالْبَيْتِ. 


ا عة اَل على دا حي علة أل الْعِلَّم: أذ 
الْحَايص كَفْضِي الْسَنَاسِكَ كلها مَا حَلا الطوَاف بالْبَيْتِ. وَقَذ رُوي هَدَا 
الْحَدِيتُ عَنْ عَائْمَةَ مِنْ غَيْرِهَدَا الْوَجْهِ أيْضًا 


أَقْضِيمَ 


ةم - حَدَكَنا زيَادْبنْ أَبُوبْه تَامَرُوَانُ ين شجَاع الجَرَرِي» عَنْ خْصَيْقِ» 


[ ]جه: ١لا٠”ء‏ ن فى الكبرى: ١95‏ 5» تحفة: .8١81‏ 

]2 4 لم1 AY tayî FV OANA SANT‏ 21:4 التتحفة: | 15 
[ م ]د: € 0۷ حم: € تحفة: "0351/0893 1۳۹۲ . 

)١(‏ فى نسخة: «الحسين بن حريث». 

0 ا «عبيد الله بن عمر). 

TE (۳)‏ «فرخص). 








ابوا الحجٌ ۳1١‏ 
عَنْ عِكْرِمَة و دمجا مُجَاهِدِء وَعَطَاءٍء عَنٍ اد eT‏ 
دن الثقمَاءً وَالحَائْضٌ تَعْتَسِلُ) وَنْحْرِمُ) وَتَقَضِىٍ َقْضِي الْمَنَاسِكَ كُلََّاه غَيْرَأَنْ لا 
تَظوف بالبَيّتِ ك حَنَى تَظهرًا. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 

۹۹ - بَابُ مَاجَاءَ مَنْ حَجٌ أوَاغْتَمَرََلْيَحُنْ آخِرُ عَهْدِه و بالبيتِ 

0ه - حَدَدْنَا نَصْرْبْنُ عَبّْد الرَحْمَنِ مَنِ الكُوفٌ» تا الْمْحَارِيُ» عَن الحَجّاج 
ابن ا 
عَمْرِو بْنِ أَويء عَنِ الحَارثِ بْنِ عَبْدِ الله بن وين قَالَ: ب سَمِعْتُ التي 4 
و امَنْ حَجّ هَذَا الست r‏ بالبيْتِ» ARE‏ 
غْمَرٌ: خَرِرْتٌ مِنْ يَدَيْكَه سَمِعْتَ هَذَا مِنْ رَسُولٍ الله ل وَل د : تَخبِرنًا به؟! 


[5 - باب ما جاء من حج أو اعتمر إلخ] 

قوله: (عن عبد الرحمن بن البيلماني)!'' وما وقع في بعض النسخ «ابن 
السلماني» فغلط من النساخ. 

و( من يديك) دعاء عليه لتبادره إلى السؤال مع علمه 
1 قال صاحب «الخلاصة)': بفتح الموحدة ثم تحتانية ساكنة وفتح اللام. 
1 قال السيوطي"“: بكسر الراء: سقطت» كناية عن الخجل» قال أبو الطيب”": لكن الظاهر = 
[945]د: 35٠١5‏ حم: 15541١‏ تحفة: 5710/8. 
)١(‏ «خلاصة الخزرجي» (ص: .)٠١‏ وقال في «التقريب» :)۳۸١۹(‏ ضعيف من الثالثة. 


(۲) «قوت المغتذي» »)٠٠١ /١(‏ وانظر: «الشروح الأربعة» .)٠١١/۲(‏ 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٠٠١١‏ 








1۲ لكوم الدُرِيِ 


e‏ كي 5 - و س اه مه 1 7 ¢ ٭ هم 


وَعَكُذَا رَوَى عير واي عن ال لحَجَّاحِ بْن أَرْطَاة مِثْلَ هَذَاء وَقَدْ خُولَِ 


الحَجَّاحٌ فى بَعْضٍ هَذَا الوِسْتَادٍ. 


بالمسألة عمن هو أفضل من عمر وأعلم» ولما آنه سأل عن عمر ولم يعرض عليه ما 
سمعه من النبي ي وقد كان سل عمر عمن حج ولم يطف طواف الصدر» فكان 


= أنه دعاء عليه» وليس المقصود حقيقته» وإنما نسبة الخطأ إليه في تأخير التبليغ كأنه بذلك 
استحق أن يدعى عليه بهذا الدعاء» انتهى. 
قلت: ويوضح المراد رواية أبي داود فإنها مفصلة» فقد أخرج عن الحارث بن عبد الله بن 
أوس قال: «أتيتٌ عمرٌ بنَ الخطاب فسألته عن المرأة تطوف بالبيت يوم النحر ثم تحيض» 
قال: ليكن آخرٌ عَهُدِها بالبيت» قال: فقال الحارث: كذلك أفتاني رسول الله يا قال: فقال 
عمر: أربت عن يديك» سألتني عن شيء سألت عنه رسول الله ية لكي ما أحالف»» فعلى 
ار اا رسا ٤‏ ۰ 
قال الحافظ عن ابن المنذر : قال عامة الفقهاء بالأمصار: ليس على الحائض التي قد فاضت 
طواف وداع؛ وروينا عن عمر بن الخطاب وابن عمر وزيد بن ثابت أخهم أمروها بالمقام إذا 
كانت حائضاً لطوائف الوداع» وقد ثبت رجوعٌ ابن عمر وزيد بن ثابت عن ذلك» وبقي 
عمر فخالفناه لثبوت حديث عائشة» وقد روى ابن أبي شيبة من طريق القاسم بن محمد: 
كان الصحابة يقولون: إذا أفاضت المرأة قبل أن تحيض فقد فرعَتٌ إلا عمرء فإنه كان يقول: 
يكون آخرٌ عهدها بالبيت» وقد وافق عمرٌ على رواية ذلك عن النبي َي غيرُه ثم ذكر حديث 
الحارث المذكورء ثم قال: واستدل الطحاوي بحديث عائشة وبحديث أم سليم على نسخ 


حديث الحارث في حق الحائض» انتهى. = 


.)5٠١ 5( انظر: «سئن أبي داود»‎ )١( 
.(oAV /) «فتح الباري»‎ 00 








أبوَابٌ الحم 
قن 2 2 م لان 2 راع 2 َه« 
ماص اق ا اد زققاية a E‏ 


۹4۷ - حَدََناابْنُ أبِي عْمَنَ نأبو مُعَاوِيَةَ عَن الحَجَّاء عَنْ أبِي الدُبيِْ 
عَنْ جَاب: أن رَسُولّ الله يل قَرنَ احج وَالعمْرَة قَطَاف لَهُمَا طوَاقًا وَاجدًا. 


يحتمل أن يجيب عمر على خلاف مقتضى الحديث فيأثم بذلك الحارث؛ والمعنى 
سقطت باختيارك وبأيدي نفسك؛ لأنك سألت عمن يحتمل قولّه الخطأ بعد العلم 
بمقولة من لم يحتمل قولّه الخطاً. 

مواد يإ نا اا ن اا ق رک طواقا واشوانة! 


أما ما ورد فى ذلك من أحاديث فعله ييي كذلك» فالجواب عنه أن أكثر 
أصحاب النبي بي كانوا بعيدين منه» وإنما كانوا يتناوبون عليه وقتاً فوقتا طائفة 


= قلت: المراد بحديث عائشة ما تقدم في الترمذي'١‏ في قصة صفية» أخرجه البخاري وغيره» 
وبحديث أم سليم ما أخرجه البخاري عن عكرمة: «أن أهل المدينة سألوا ابن عباس عن امرأة 
طافت ثم حاضت» قال ره قالوا: لا نأخذ بقولك وبَدَءٌ قولّ زيد» قال: إذا قدمتم المدينة 

دم تنفر بقولك وندع قول زي متم 
فاسألواء فقدموا المدينة فسألواء فكان فيمن سألوا أمّ سليم» فذكرث حديتٌ صفية»7). 

[1] اختلفت الأئمة في طواف القارن» فقالت الأئمة الثلاثة: إنه يطوف طوافاً واحداً أي: للفرض» 
ويسعى سعياً واحداًء وقال الأوزاعي والشعبي والنخعي ومجاهد وابن ن أبي ليلى وغيرهم 
وأبو حنيفة وأصحابه: لا بد للقارن من طوافين وسعيين» كذا فى «البذل)7) ا 


.1 1۷۷ جه: 0751 حم: € تحفة:‎ 56 t8 e14۷] 
.)۳۸٤( وآخرجه البخاري (۲۰۹) ومسلم‎ )۹٤۳( تقدم برقم‎ )۱( 

(۲) انظر: «(صحیح البخاري» .)۱۷٥۸(‏ 

(۳) «بذل المجهود» (۷/ .)١٠١‏ 

.)۸٩ /۷( انظر: «عمدة القاري»‎ )٤( 








٤‏ لكوم لدي 

ل ا تعض أل الهلم ون شحاب الي ل خب 
قَالُوا: الما رِنُيَكُوفُ واف ا ُو قَوْلُ الشَّافِعِيَ يه وَإِسْحَاقٌ. وال 
بَعْطْ بَعْض اهل اليم ِن أَصْحَابٍ اللَِيَ ل وَغَيْرِمْ: يَظُوفُ طَوَافَيْن» وَيَسْعَى 
عي سَعْيَيْن وَهْوَقَوْلُ التَوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الكُوةِ. 

۹۸ و 
جياه ق فال س سول الله بل4: «مَنْ 
احرَمَ با م وَالعُمْرَة أجُرأهُ واف واج وَسَعْيٌ وَاحِدَّ مِنْهُمَاه حَنَّى يَحِلّ 
مِنهمَا جَمِيعًا). 
بعد طائفة لكثرة الناس يومئذ» فلعل الرواة الذين رووا طوافاً واحدا"' وسعياً واحداً 
لم يصلوا إليه 45 إلا وقد فرغ من طوافه الأول وسعيه الأول أو انفصلوا عنه ولم 
يأخذ النبي ي بعد في الطواف الثاني» وأما رواة الطوافين وكذا السعيين فلا يتوهم 
بهم نهم رووا كذلك بمحض القياس أو التوهم؛ إذ لو حمل على ذلك لكان كذباًء 
فلم ينقلوا عنه ذلك إلا وقد رأوه أنه طاف طوافين وسعى سعيين» وأما الحديث 
[] اعلم أن ما ورد في الروايات من قولهم: «طاف لها طوافاً واحداً» مؤول إجماعاً؛ فإنه كلا 


طاف أولاً عند قدومه مك كما في حديث جابر الطويل 7 وغيره» ثم طاف بعد رجوعه من 
منى يوم النحر مع الاختلاف في الروايات في صلاته يَِةٍ الظهرٌ كانت بمكة أو منى كما - 


[95]جه: 2591/0 حم: ۲/ 1۷ تحفة: 0٩‏ ۸. 
(۱) حدیث جابر هذا آخرجه مسلم (۱۲۱۸). 








٠١‏ - باب ما جَاءَ أنَّ مك25" الْمُهَاجِر بِمَكَةَ بَعْدَ الصَّدْرِكَلائَا 

- حَدَّكَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع تا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْئَةَ عن عَبْدِ الرَحْمَن بن 
ل ا 
«من أحرم بالحج والعمرة ا E‏ 
مرفوعاً غير صحيحء وإنما هو موقوفء وإن سُلّم رفعُه فالواو فيه بمعنى «أو). 
وهو كثير شائع» ولفظة «جميعاً» وإن كان الغالب استعمالها فيما وجودها مجتمع» 
ولكنها كثيراً ما يستعمل فيما لم تجتمع وجوداتهاء وذلك لاعتبار الاجتماع في 
نفس الوجود» وإلا لزم التعارض بین قوله وفعله کيا ولا يجوز أن يحمل فعلّه 
على العزيمة وقرله هذا على الرخصة؟ لآن هذا لا يقوله أحذء فمن قال بالطوافين 
لم يقل بإجزاء واحد» ومن قال بطواف لم يقل بشرعية التكرار. 


داب ما جاد ان كخ الها كا ةالص ا 


= في حديث جابر المذكور وغيره من عدة روايات» فلا يشك أحد فضلاً عن الأئمة في هذين 
الطوافيو ابد من لاويل لكل واد تا ردن 2اطرا را اد لرن طاف 
للفرض طوافاً واحدأء والطواف الأول كان للقدوم» ونحن نقول: طاف للحل من الإحرامين 
طوافاً واحداء والطواف الأول كان للعمرة. 


10 ۰۸ ا حم: 018410 تحفة:‎ ‘VT :aş cO: TT: oY e TATT:خ[464]‎ 
فى نسخة: «أن يمكث).‎ )١( 








e‏ لكوك الذي 


حف وو بْنِ الحَضْرَّمِيٌ يَعْنِي مَرْقُوعَا 
قال ا E‏ 


ن E‏ 1 ا ع 2 E‏ ا ê‏ 62 
قال أب عِيسَّى: هذا حَدِيث حسَن صجيح. وقد روي مِن غير هذا 
الخ اا ال سناد غا 


تراد (ييكيفة البوقم RR a‏ ا کش 
لهم ذاك دون الزيادة؛ لأن في الإقامة هناك تعريضاً لثواب الهجرة على التقليلء 
فيكره؛ وذلك لأنها وإن لم تبق دارٌ الكفر غير أن إقامتها نق بحسب الصورة لما 
عاهدوا الله به من مفارقة الأهل والمال ومتاركة الوطن وإن لم يكن نقضاً حقيقة 
ولذلك يقل ثوابٌ الهجرة إن مات أحد من الذين هاجروا في الدار التي هجرها أولاً 
وإن لم يكن من عزمه القيام هناك» بل كان على قصد الرجوع, ولذلك قال النبي 355: 
«لكن البائس سعد بن خولة»"» وأما لو حان في أيام أداء نسكه فله في ذلك فضل 
كثير» ولا يتناقص بذلك أجره شيئاً؛ لأنه ليس بمقيم إلا لأداء نسكه بعد ولا يبعد 
أن يقال - وإن لم يَرِدْ بذلك تصريح فيما بلغني من الروايات -: إن الميت بمكة من 
المهاجرين وإن كان يتتقص من أجر هجرته شيء إلا أنه يثاب ثواب موته بمكة كما 
يؤتاه غيرٌ المهاجرء وإن كان الظاهر من قوله &4: «لكن البائس سعد» أن ما أوتي من 
الثواب لا يوازي ما نقص من ثواب هجرته ولا يكافيه؛ إذ لو كان موافياً له أو زائداً 
عليه بشيء لم يكن ثمة بؤس. 

ثم إن الرخصة في إقامة الثلاثة لما يحتاج إليه من دفع التعب والكلال وإصلاح 
شأنه وشراء بعض ما يضطر إليه في سفره إلى غير ذلك. والله أعلم. 


)١(‏ في نسخة: السمع). 
)١(‏ أخرجه البخاري .)١596(‏ 








ابوا الحجٌ ۳1۷ 
عا و ور عب اضف SAN at. E‏ للد ع ان وه 
؟" - يَابَ ما جَاءَ ما يقول عِنْدَ القَمولٍ مِنَ الحَجّ وَالعَمَرَةٍ 


ا الى ود وه TT o‏ كك ا ا س ا ا ده 

6 - حَدثتا علي بِنْ حجر نا إسماعيل بن إِبِرَاهِيمَ؛ عن ايوبَء عَنْ 

a ° 2‏ ت 2 م 2 زار aa E‏ 57 اه ر م فاوو اع )1 
نَافِع» عَنٍ ابْنِ عْمَرَ قَالُ: كَانَ التبئّ جد إِذَا قَمَلّ مِنْ غَرْوَةٍ أَوْحَجٌ أوْ عَْمْرَةٍ فَعَلا 
قَدْقَدَا مِنَ الأرْضٍ أو شَرَكًا كَبّرَتَلَانَاه ثُمَّ قَالَ: «لا إِلَهَ إلا الله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ 
NEG AEE ATE GG gE E ae EDT‏ 
لهء له المَلك وَلَهُ الحَمَدٌ” “ وَهْوَ عَلَى كل شَيْءٍ قَدِينٌ ايبُونَ تَائِبُونَ عَابِدُونَ 
سَائْحُونَ لِرَيّنَا حَامِدُونَ» صَدَّقٌّ الله وَعْدَهُ وَتَصَرَحَبْدَهُ وَهَرّمَ الأَخْرَابَ وَحْدَهًا. 


[؟١٠‏ - باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة] 


قوله: (وهزم الأحزاب وحده) هذا ليس حالاً من فاعل اهزم»؛ وإنم| هو مفعول 
مطلق لفعل محذوف!!؛ لآن الحال تكون نكرة وهذا معرفة» ولما يوهمه ظاهر اللفظ على 


1 اختلفت النحاة في تركيب قولهم: «وحده) على أقوال؛ قال صاحب «الكافية» وشارحها”"): 
شرط الحال أن تكون نكرة» وامررت به وحده) ونحوه متأول بالنكرة» فلا يرد نقضاً على 
القاعدة» وتأويلها على الوجهين: أحدهما: أنها مصادر لأفعال محذوفة أي: ينفرد وحده. أي: 
انفراده» فالجملة حال والمصدر منصوب على المصدرية» وثانيهما: أنهما معارف موضوعة 
موضع النكرات أي: منفرداًء ونحوه» فالصورة وإن كانت معرفة فهي في التقدير نكرة» انتهى. 
وقال صاحب «المتن المتين»: هي نكرة دائماً وغير الكوفية نحو مررت به وحده» انتهى. وفي 
هامشه: يعني لم يدخل الكوفية هذا النحو في الحال أصلاً إذ المنصوب في هذا عندهم على 
الظرفية كما في قولهم: جاؤوا معاًء بخلاف البصرية إذ هو منصوب على الحال عندهم» انتهى. 


[4۰]خ: V4‏ م: 8 سبى: 69 حم: »6 تحفة:079/. 
(۱) زاد فی نسخة: (یحیی ويميت». 
(؟) «الكافية في علم النحو) (ص: 5 7). 








۸ لكوم لدي 


رفي الاب عَنِ البَرَاءِء وَادیں» وجَابر. 


و يض 4 إه ر 8 و 
قال ابو عِيسَى: حَدِیث ابن عمَرَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 


٠‏ - ياب ما جَاءَ في المحرع يموث في إِحَرَامِهِ 


اق 


ا TT‏ هوي Se SERTE E.‏ ن o2‏ 0 
0 - حدنتا ابن ابي عمَرَ ٿا سفيان بن عييتة» عن عمرو بن ديتارء 
e‏ قل o 4 2 OF E, AE‏ ف EA e Ê‏ ةا 


هذا التقدير من اقتصار التوحد على حين الهزم مع أن توحده هزم هؤلاء ليس بصفة 
كال له فلا يفيد إفادة قوله: «أوخُده توحيدا»: ولآن لوحده» عل تقدير الخالية لأ 
يكون إلا متعلقاً بالكلام السابق» وعلى تقدير كونه مفعولاً مطلقاً يكون كلاماً مستقلاً 
في إفادة التوحيد» وإن كان يجوز أن يكون حالاً أيضاً باعتبار صحة المعنى في نفسه. 


0 - باب ما جاء فى المحرم يموت فى إحرامه 
اختلف العلماء!'! فمنهم ‏ ومنهم الشافعي رحمه الله من قال ببقاء إحرامه. 


ومنهم ‏ ومنهم الإمام من قال بتمامه بالموت» واستدل الشافعيرحمه الله ومن 
دان دينه بهذا الحديث؛ فإن النبي مله نهى أن حمر رأسٌهء وعلله بأنه يُبْعَثْ يوم 


]١[‏ أي: باعتبار التوحيد المطلق» فإن التوحيد على الإطلاق أفيد وأعلى من التوحيد في وقت خاص. 

1 فقال الشافعي والثوري وأحمد وإسحاق: إن المحرم على إحرامه بعد الموت» ولذا يحرم 
سترٌ رأسه وتطبيبه» وقال أبوحنيفة ومالك والأوزاعي: إنه يَصبّع به ما يصع بالحلال» وهو 
مروي عن عائشة وابن عمر وطاوس» كذا في «البذل)7©. 


. 00۸1 جە: 0864 حم: » تحفة:‎ Ne (T1 E140۱] 
.)077 /١١( «بذل المجهود)‎ )١( 








آبوا ب احج ۳۱۹ 
a 50 2 BE OEE AE‏ رقي وھ 8 22 2 n‏ 0 عله 

8 ن ا و 
شيا بِمَاءِ دان 8 و روا عه نه يبعٿ يوم 
القَِامَةِ ُهل أَوْيلبّي». 


و 


ال أَبُو عِيسَى: هذا خُرِيث سن صحيح. 
”وهو قول سُفْيَاَ النّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ له وَإِسَحَاقَ. ا بعد 
ل ل مَاِيُضْتَمُ 2 


٠‏ - بَابُ ما جَاءَ أن الْمْخْرِء”" يَشْتَكِي عَيَْهُ قَيَضْيِدُهَا بالصَّبرِ 


اير 2 فين a‏ وم a‏ رمف عا ا شن ان “ل ع 
*- لاتا ان یي ځنر ناطفتل بن غه عن آرت نن رت 
ا ا 0 ا 


عن تب بيه بن وَهب: أن عَمَرَ بُنَ عَبَيدِ الله بُ مَعْمَر اش عيتيه“ وهو 


ا 


القيامة يهل ويلبي» وقال الإمام ومن قال كقوله: إن إحرامه ينقطع في حق أحكام 
الدنيا لعموم قوله عليه السلام!'!: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاث: 
صدقة جارية» أو عمل ينتفع به» أو ولد صالح يدعو له)» وأما هذه الوقعة فمحتمل 


[۱] قال ا رواه مسلم وأبو داود والنسائي في «الوصايا» والترمذي في «الأحكام). 


. ٩۷۷۷ ۱ء حم ۲ تحفة:‎ :iJACIATA 3° € e1۲1 


() في ب بعض النسخ : «(قد سقط ). 

(۲) زاد قبله في نسخة: «وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَبَعْضٍ أَهْلٍ العلم». 

() في بعض النسخ: «في المحرم). 

)٤(‏ فى نسخة: «(عينه). 

)۲۸۸۰( وانظر: «(صحیح مسلم» (۱۹۳۱) واسئن أبي داود)‎ ۱ ٥۹ /۳( انصب الراية»‎ (٥) 
.)۱۳۷١( و«النسائي» (۲) و(الترمذي»‎ 








ا الكوكّث الدنِي 


ت 
2 


مُحْرِم فَسَأَلَ أبَا ن بْنَ عُمْمَانَه فَقَالَ: اضْمِدْهُمَا بالصَّبسِ فَإِني سَمِعْتُ عُثْمَانَ 
ای عا ید شاعن ينوا ل الله يل يَقُولُ: «اضْمِدُهًَا بالصَبرا. 


NOT e 
بِدَوَاءٍ ءِ مَالَمْ يَكُنْ فِيهِ طِيبُ طيسب‎ 


كونه لخصوصية في الرجل7, لا لآن إحرامه لم ينقطع» وقد تأيد ذلك بقوله عليه 

السلام في الحديث الذي استدلوا به على مرامهم: «اغسلوه بماء وسدر)؛ فإن السدر 

ما لا يستعمله المحرم""' لإزالته الشعث وقتله هوام الرأس وتليينه الشعر» ففيه من 

الارتفاق مالا يخفى» وأما ما فهموا""" من قوله: «فإنه يبعث يوم القيامة يلبي» آنه 

علة للنهي عن تخمير رأسه لكونه حرماء فغير ظاهر» ليس هم على ذلك من دليل» بل 

1 قال ابن بزيزة: أجاب بعض أصحابنا عن هذا الحديث بأن هذا مخصوص بذلك الرجل؛ لأن 
إخباره يك بأنه يبْعَتُْ ملبياً شهادةٌ بأن حجّه قبل» وذلك غير محقق لغيره» كذا في «الفتح»'» 
وما تعقب عليه ابن دقيق العيد ليس بوجيه؛ كما أشار إليه الشيخ رحمه الله. 

[؟] هكذا قاله العيني”'» لكنه لا يرد على الشافعية فإنهم أباحوا للمحرم الغسل بالسدرء كما في 
«شرح الإقناع»7". 

1 كما مال ال ابن دقن اليد عقا على قزل اب 


(۱) «فتح الباري» (۳/ ۳۷(. 

(۲( «عمدة القاري» /٦(‏ ۷۱). 

م( «شرح الإقناع» (1/۲/"(. 

(:) حكاه الحافظ 5 «الفتح» (۳/ ۳۷(. 








ابوا الحجٌ ۳۲١‏ 


واک ج کا 2 5 كر انه ق هم عن د )اه 
٥‏ - باب ما جَاءَ في المحرم يَحلق رَأَسَهُ في إِحَرَامِهِ ما عَلَيْهِ؟ 


عو و 0o79‏ 


o 
کک عجرةً: أذ لي لعزي وفوبالخدزية لأ‎ e 58 


e 


يَدْخُْلَ مَكَةَ وَهُوَ مُحْرِمٌ وَهْوَيُوقِدُ تَحْتَ قِذْرٍ وَالقَمْلُ يََهَاقَتُ عَلَّى وَجُهي 


ا بيده 


الفاء تعقيبية!! !» ذكرها لإثبات فضيلته حسب» وا لحملة بيان لفضيلته وفضل من مات 
في عمل صالح أنه يبعث في حاله التي مات عليهاء فكأنه حرّضهم على ارتكاب 
الخيرات والاجتناب عن المعاصي والسيئات؛ فإن المرء لا يدري أنى تلتقمه 
الأجداثء ومتى تغوله الدواهي والأحداث» ومن المسلّم بين الفريقين: الناس 
يحشرون يوم القيامة فيما ماتوا فيه من الأحوال والأعمالء وإذا كان كذلك لم يكن 
بعثه يوم القيامة ملبياً متوقفاً على عدم التخمير؛ فإنه يبعث ملبياً في كل حالة» أفترى 
رجلاً مات في سجدته لا يبعث ساجداً» فهلا لنا أن لا نضجعه في قبره ضرورة أنه 
يبعث ساجداً» أفيترك على هيئته تلك» ولم يقل به أحد فكذلك هاهناء وحاصله أن 
أحكام الدنيا لا تكاد تقاس بالأحكام الأخروية» فهذه القضية الشخصية لا تكاد ترفع 
عموم تلك القضية الكلية مع ما فيها من الاحتمالات التي لا تكاد تنكر. 


٠١‏ - باب ما جاء فی المحرم يَخْلِق رأسه فى إحرامه ما عليه؟ 


ملبياًء لأن كل ابن آدم يُبْعَثْ على ما يموت عليه» لكن لا يلزم بهذا البعث تغير في أحكام الدنيا. 
]۳[ خ0 م | ° dic IAT:‏ ۱ حم: 22٠١‏ تحفة: .١١١١5‏ 
ق ةا 








۲۲ لكوم لدي 


قَقال: «نُذِيك هَوَامّكَ هَذِه؟» فَقَالَ: نَعَمْ قَقَالَ: «اخلِء وَأَظهِمْ قَرَقَا بِيْنَ سِثَةِ 
مَسَاكِينَا» وَالمَرَقٌ: تَلَانَةُ آصْعْء ا اة يام أوَانْسَك نَّسِيكَةً) فَالَ ابْنُ 


أيِي عدي (اواذبخ ا 


E 


ظاهر ألفاظ الباب يشتمل ما إذا حَلّق رأسه بعذر أو حلق رأسه بغير عذرء 
إلا أن المراد هاهنا الأول بقرينة الحديث!'' الذي أورده فيه» وليس حكم القسمين 
واحدا حتى يترك على عمومه. 

(فقال: أ تؤذيك هوامّك؟) هذا لا ينافي ما ورد في بعض الروايات من سؤال 
كعب بن عجرة عن هوام رأسه قبل أن يبتدئ النبي ي بذكرها ويفتشه عن أحوالها؛ 
فإن الروايات لما كانت بالمعاني» وحاصل كل ذلك يؤول إلى معنى واحد» اجتمعت 
الروايات كلها من غير ارتكاب تكلف مستغنى عنه» وكانت إجازته للحلق!'! لكثرة 


[ وبسط العيني”“ في ذكر ما يستنبط من الحديث مع اختلاف العلماء في ذلك» ولخصه 
الشيخ في «البذل». 

1 وهل شعور غير الرأس أيضاً في حكمه؟ قال العيني”: قد أوجب العلماء الفدية بحلق سائر 
شعور البدن؛ لأنها في معنى حلق الرس» إلا داود الظاهري فقال: لا تجب الفدية إلا بحلق 
الرأس فقط» وحكى [الرافعي] عن المحاملي أن في رواية لمالك: لا تتعلق الفدية بشعر 
البدنء كذا في «البذل». 


.)655-557/0( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 
.)501-5 5/8 /1/( «بذل المجهود)‎ )۲( 

(۳) «عمدة القاري» (۷/ .)٤٦۲‏ 

.)۲٤۹ /۷( «بذل المجهود»‎ )٤( 








ابوا الحم و 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم مِنْ أَصْحَابٍ النَبِّ 5 وَغَيْرِهِمْ: 
الْمُحْرَِإِدَا لق" أَوْلَبسَ مِنَ العيّابٍ مَالَا يَنْبَغِي لَهُ أن يَلْبَسَ في إِحْرَامِه 
أؤتطيّبَ قعَلَْهِ الكَمَارَهُ ِِفلٍ مارُي عَنِ النِيّ كل. 


ا 


2 
2 


ما كان يكابد منهاء فكان يضطر إليهاء ولذلك "أ خيره النبى ية بين الثلاثة المذكورة 

من الصيام وغيره» ولو حلق من غير عذر لتعين عليه الدم» وبذلك يعلم أن 

إجازة الشرع بشيء ورفع الإثم عنه لا يستدعي ارتفاع الكفارة ودم الجناية عليه» 

وعلى!"! هذا فمعنى قوله: «لا حرج» في تقديم بعض المناسك على بعض [رفع 

الإثم لا ارتفاع] وجوب الكفارة» ثم اعلم أن النبي بي إنما رخص له في الحلق 

بعد ذلك بقليل. 

]قال العيي :ذا حل را سه أو لبس أوتظرب:عاهدا من غير ضرورة ققد کی ابن غبد الیر 
فى «الاستذكار» عن أبى حثيفة والشافعئ وأصحابهما وأبى ثور: أن غليه دما لا غيرة وأئة 
لا يخيّر إلا في الضرورة» وقال مالك: بئس ما فعل» وعليه الفدية وهو مخير فيهاء وحكى 
الرافعى» كذا فى «البذل»". 

1 ا عن الحبت الت كور لساك اة في الا خاديت امهو الى ورد يها السود 
عن تقديم بعض الأفعال وتأخيرهاء وأجاب فيها النبي ياء ب«افعل ولا حرج». 


)١(‏ زاد في نسخة: «رأسه». 
(۲) «عمدة القاري» (۷/ .)٤٦۲‏ 
(۳) «بذل المجهود» (۷/ .)۲٤۹‏ 








٤‏ لكوم لدي 


5 بَابُ ما جَاءَ في اليّخْصَةٍ لليُعَاة'" أَنْ يَرْمُوا يَوْمّا وَيَدَعُوا يَوْما 


ءهة - حَدََّنَا ابْنُ أبي عُمَنَ نا سُفْيَان"” عَنْ عَبْدِ الله بْنِ أبي بَْرٍ 
تار ا ساررا لوقن وف E‏ 
أَنَّ الب له يَخّصَ A‏ وما وکا ا 

قال ابو عِیسّی: هدا رَوَى ابْنُ عَيَيئة. وَرَوَى مَالِكُ بْنُ أَئْين» عَنْ 
د الله د بن اي بر عن ع ابید" عن أبي الداع : بن عاصم ب بن عدي عن 


لم 


٠٠“‏ - باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوماً إلخ 
قوله: (ورواية مالك) رحمه الله (أصح) لما أنه يلزء'! على ظاهر عبارة ابن 


[1] ما أفاده الشيخ ‏ رحمه الله أوجه مما فسر الزرقاني» وجه الأصحية بوجه آخر فقال: اختلف 
فيه على سفيان» فعند أبي داود والترمذي: عن سفيان عن عبد الله ومحمد بن أبي بكر عن 
اا ےا ور ان غر او ن دا وت ورا ان هف 
سفيان عن عبد الله بن أبي بكر عن عبد الملك بن أبي بكر عن أبي البداح» ولذا قال الترمذي: 
رواية مالك أصح. وأما زعم أن تصحيحه لقول مالكِ «ابن عاصم» و[ردّه] لقول سفيان «ابن 
عدي»» والرد على الترمذي بن النسبة إلى الجد سائغ؛ فليس بشيء إذ هذا لا يخفى على 
الترمذي» وكونه لم يذكر الاختلاف لا يدل على أنه لم يره'؟» انتهى. = 


[ 0 ۹]د: 0۹۷° ن: A‏ ° جه: ٢‏ حم: ٤‏ ۷ تحفة: 0۰۰ . 
)١(‏ فى نسخة: «للرعاء». 

(۲( ل ابه (سفيان بن عيينة). 

(۳) فى نسخة: «عن أبيه أبى بكر». 

20 اقرا قاد 0 لاس 








أبْوَابُ الحَجّ Yo‏ 

E 8‏ 30 ع2 2 چیھ 

وَقَدْ َخَّصَ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ العِلْم لِلرُعَا'" أَنْ يَرْمُوا يَوْماه وَيَدَعُوا يَوْما 
وَهُوَكَولُ الشّافِعِيٌ. 


SOE NEE a Eê 


ال ال عد فن مش خذاب ال ای ي مرل 
عَدِيُّ» عَنْ أبِيهِء قَالَ: يَخَّصَ ل الله يي لرِعَاءِ الوبلٍ في البَيْتُوتَة أَنْ 0 
وم البّحْرِ م يَجْمَعُوا يَجمَعوا رمي يمين بعد يوم التحر اھ له 


عيينة أن يكون أبو البداح روى هذا الحديث عن عدي مع أنه لم يروه إلا عن عاصم» 
وإنما نسبه إلى جده من قال له ابن عدي» وإنما هو ابن عاصم بن عدي. 


قوله: (ثم يجمعوا رمي يومين بعد يوم النحر فيرمونه في أحدهما) وهذا 


= قلت: هذا محتمل لكن ما نسب إلى الترمذي ليس في النسخ التي بأيديناء بل فيها: عبد الله بن 
أبي بكر بن محمدء نعم ما عزا إلى أبي داود وابن ماجه يوجد فيهاء وهذا يكفي للاختلاف؛ لكن 
صنيع المحدثين عامتهم في ذكرهم الاختلاف بين روايتي سفيان ومالك يؤيد كلام الشيخ وكلام 
الحافظ» كما لا يخفى. ويؤيد [ما أفاده الشيخ] صنيمٌ الحافظ في «التلخيص» إذ قال7": رواه 
الترمذي عن أبي البداح بن عدي عن أبيه» ورواه مالك فقال: عن أبي البداح بن عاصم بن عدي» 
وحديث مالك أصح» وقال الحاكم: من قال: عن أبي البداح بن عدي فقد نسبه إلى جده» انتهى. 
فهذا يدل على أن الاختلاف بينهما عند الحافظ أيضاً في نسبة أبي البداح إلى عاصم أو عدي. 


]۹٥٩[‏ انظر ما قبله. 

)١(‏ فى نسخة: «للرعاء». 

E (۲(‏ «فيرموه). 

م2 «تلخيص الحبير» (؟/ 0175-7 رقم: ٠١56‏ ). 








8 لكوم لدي 
قال مَالِكُ: كَلَنْتُ أَنَّهُ قال: في الأَوَلٍ مِنْهُمَاء كُمَ يَرْمُونَ يَوْمَ التَفُر. 
وَهَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


يتصور على وجهين"'!': يقيموا بعد يوم النحر حتى يرموا الحادي عشر فيذهبواء ثم 
يأتوا الثالث عشر فيرموا رمي الثاني عشر والثالث عشر في الثالث عشرء والثاني أن 
يذهبوا بعد رمي النحر حتى يأتوا في الثاني عشر فيرموا رمي الحادي عشر والثاني 
عشر قو يقيمواثمة ست يرموا الثالف عشر رمى هذا البوم. 

قوله: (قال مالك: ظننت أنه قال: في الأول منهما'" ثم يرمون يوم النفر) 
ها فا تقل النؤلف م مقولة مالف رحمه الب وقدرين مالك يجمه اط هذا 


]١1[‏ هكذا فسر الحديث بهذين الاحتمالين أكثر شراح الحديث كالشوكاني“ وغيره» وهاهنا 
احتمال ثالث» وهو أن يرموا الحادي عشر له وللثاني عشر بجمع تقديم» لكنهم لم يختاروه 
لأن الجمهور أنكروا جمع التقديم. 
قال الطيبي: رخص لهم أن يرموا العيد جمرة العقبة فقطء ثم لا يرموا في الغد بل يرموا بعد 
الخد رمي اليومين القضاءَ والأداء ولم يجوّز الشافعي ومالك أن يقدَّموا الرمي في الغد. قال 
القاري: وهو كذلك عند أتمتناء انتهى. 

[] اختلفت الروايات في هذا اللفظ كما في «مسند أحمد)» وفي رواية له: قال مالك: ظننت 
أنه في الآخر منهماء وعلى هذا فلا مخالفة بينه وبين ته تفسير «الموطأ» ولا يحتاج إلى توجيه 
الشيخ» وأما على لفظ الترمذي فيحتاج إلى التوجيه» ويمكن أيضاً أن يوجّه أنمافي الترمذي 
رأي شيخه؛ وما في «مسند أحمد» و«الموطأ» رأي الإمام مالك بنفسه» فتأمل. 
وكتب مولانا محمد حسن المكي عن القطب الكنكوهي في تقريره على الترمذي أن قوله: 
«في الأول منهما» بيان لليوم المتروك لا ليوم الرمي» ولفظه: أما قول مالك في بيان معنى 
الحديث «ظننت إلخ» فلا يجوز أن يكون «في الأول منهما) تفسيراً لقوله: «في أحدهما» = 


(۱) «نیل الآوطار» (۳/ .)٤١۹‏ 








في اموطئه!! أ بأوضح من هذا وأبين» فينبغي أن يحمل ماعزاه المؤلف إليه على ماهو 
مصرح به فيقال في توجيهه: إن «أول» أفعل تفضيل و١مِنْ)‏ صلة له. وليس بتبعيضية» 
قلا يكون مصداق الأول داخلاً فيما دخل غليه من الجارة؛ وهو ضمير العثنية: فيكون 
المراد بالآأول حينئذ يوم النحرء وبالنفر النفر الأول وهو الثاني عشر من ذي الحجة» 
فيكون المعنى أنهم يرمون في يوم النحر ثم يرمون في النفر الأول رمي يومين رمي 
الحادي عشر الذي تقدم والثاني عشر الذي هو موجود. أو يقال في توجيهه: إن لفظة 
(من) تبعيضية» وعلى هذا فلا يعتبر في «الأول» معنى التفضيل» و«أول» داخل في 
مدخول «من»» ولا ذكر هاهنا لرمي يوم النحر لكونه في وقته لا محالة» فإنما هو ذكر 


= ويكون قوله: "ثم يرمون يوم النفرا خارجاً عن تفسيره» وإلا يلزم تقديم الرمي على يوم 
وهذا لا يجوز عند أحد من الأئمة الأربعة» بل قوله: «في الأول منهما» مع قوله: «ثم يرمون 
يوم النفر» بمجموعهما تفسير لقوله: «فيرمون في أحدهما»» فقوله: «في الأول منهما» متعلق 
بالترك المستفاد من قوله: «في أحدهما» لأن المستفاد منه أمران: الرمي في يوم والترك في 
يوم» فلما تعين الرمي في تفسير مالك ليوم النفر أي: الثاني عشر تعين ترك الرمي لليوم الأول 
أي: الحادي عشرء فكان قوله: «في الأول منهما» متعلق بالترك» وحاصل المعنى: «ظننت 
أنه قال:» يتركونه «في الأول منهما ثم يرمون يوم النفر» الأولء انتهى مختصراً. 

1[ ولفظه: قال مالك: وتفسير الحديث الذي أرخص فيه رسول الله ي لرعاء الإبل في رمي 
الجمار فيما نرى - والله أعلم ‏ أنهم يرمون يوم النحرء فإذا مضى اليوم الذي يلي يوم النحر 
رموا من الغدء وذلك يوم النفر الأول» فيرمون لليوم الذي مضى ثم يرمون ليومهم ذلك؛ لأنه 
لا يقضي أحد شيئا حتى يجب عليه» فإذا وجب عليه ومضى كان القضاء بعد ذلك. فإن بدا لهم 
النفر فقد فرغواء وإن أقاموا إلى الغد رموا مع الناس يوم النفر الآخر ونفروا'""» انتهى بلفظه. 


.)1514٠ «الموطأ» (/ 9ه رقم:‎ )١( 








۳۲۸ انکر الذُرَي 
e‏ اصح ن حدیت این عیینة عن عبد الله بن آي کر 
۷ = باب 


7- حَدَنََا عَبْدُ الوَارثِ بْنُ عَبْدٍ الصَّمَدِ بْنِ عَبْدِ الوَارثِ قَالَ: : حَدَئّنِي 


-ه 
ع 


اپي 0 »نا سَلِيمُ بْنُ حَيَّانَ قَالَ: سَمِعْتُ مَرْوَانَ الأصْمَنَ عَنْ اڏیں بن مَالِكِ: أ 
غلاق َم عَلَى رَسُولٍ الله من اليم فال : بم أَهْلَلْتَ؟ قَالَ: :أَهْلَلْتُ نّا 
َر به يَسُولُ الله كَل قَالّ: مول نّم مَعِي هَدَيًا أ 


لرمي ما بعد يوم النحرء فمصداق «الأول منهما» هو اليوم الحادي عشرء فيرموا فيه 
ثم يروحوا إلى مراعيهم» حتى إذا أتى يوم النفر الثاني وهو اليوم الثالث عشر من ذي 
الحجة رجعوا فجمعوا رمي يومين: هذا والنفر الأول الذي كان غداً. 

قوله: (وهو أصح) ولقد بينا لك وجه الصحة فيما تقدم من كونه لا يوهم ما 
يوهمه حديث سفيان بن عيينة من رواية أبي البداح عن عدي مع أنه رواه عن أبيه 
عاصم لا عن جده عدي. 


/ا٠٠ا‏ - باب 


قوله: (لولا أنه هديا لأحللة) إنبا قاله لقللا يظن بشسه أنه سيخل كما 


[965]خ:1558 م: 156٠١‏ حم: 2115971 تحفة: ۱0۸5 . 
)١(‏ في نسخة: «وهذا». 

(0) في بعض النسخ: «باب إهلال الرجل كإهلال النبي كَةِ). 
(") فى نسخة: «نا أبى). 

(5) في نسخة: «قال». 








واب الحَجٌ ۳۲۹ 


ع غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 


حل سائر أصحابه بيا ولئلا ينكر على فاطمة ‏ رضي الله عنها ‏ تحللهاء وليعلم 
علي أن من ساق هدياً لا يحل ومن لم يسق فلقد حل إلى غير ذلك من الفوائد. 
وعلم بحديث علي هذا أن من أحرم بحجة وعزم عليه وأحال صفة من صفاته على 
غيره[١؟‏ مثل كونه متعةٌ أو قراناً فهو جائز» ولا يجوز مثلٌ ذلك في الصلاة3"! والصوم 


وغيرها. 


[ قال الحافظ: الإحرام على الإبهام جائزء ثم يصرفه المحرم لما شاء لكونه لاء لم ينه عن 
ذلك» وهذا قول الجمهورء وعن المالكية: لا يصح الإحرام على الإبهام وهو قول الكوفيينء 
قال ابن المنير: وكأنه مذهب البخاري» انتهى. 
قلت: ومذهب الحنفية كما في «شرح اللباب»": ومن نوى الإحرام من غير تعيين حجة 
أو عمرة صح» ولزمه المضيٌ في أحد النسكين» وله أن يجعله لأيهما شاء قبل أن يشرع في 
أعمال أحدهماء فإن لم يعين حتى طاف ولو شوطاً صار إحرامه للعمرة» أو وقف بعرفة قبل 
الطواف فصار إحرامه متعيناً للحجة وإن لم ينو انتهى. 

1 أي: أن يعلق صلاته على صلاة غيره» لكنه إن علق على صلاة الإمام يصح» ففي اشرح 
المنية»“: إن نوى الشروع في صلاة الإمام فقد اختلف المشايخ» والأصح أنه يجزيه» 
قال قاضي خان: لأنه لما نوى الشروع في صلاة الإمام صار كأنه شرع فرض الإمام مقتديا 


به انتهى . 


000 زاد في نسخة: (صحيح). 
(۲) «فتح الباري» (4۷-0). 
(۴) «شرح لباب المناسك» للقاري (ص: .)٠١١‏ 


.)۲۲٠ «غنية المستملي في شرح منية المصلي» (ص:‎ )٤( 








0 اكوب الذي 
۸ - با 


اده - حَدَنَنَا عَبْدُ الوَاثِ بْنْ عَبْدِ ا لصَّمّدِ بْنِ عَبْدِ الوَارِثِء نا أبي» عَنْ 
ا 


بيك عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ إِسْحَاقٌَه عَنْ أبي إِسْحَاقٌَ» عَنِ الحَارثِ عن علي قال: 
سَأَنْثُ يَسُولَ الله ل عَنْ وم | د ا فَقَالٌ: ١يَوْمُ‏ البّحرا. 


ر 


۸ - دتا ابن أِي عْمَر كا سُفْيانُ ْنُ عُييَ عن ابي إِسْحَاقٌ» عَنِ 
الخارث عن عل قال: يوم الحم الا كبريؤم الل ول رة 


وَهَدَا اص مِنَ الحَدِيثْ الأول وَرِوَايَة ابْنِ رف أصَحّ مِنْ 


رن 7 ع 


روَاية مُحَمَّدٍ بْن إِسْحَاقٌ مَرْفُوعٌ. 


أ 


قال ال عيض ةا نون ع واعب يخ الققاط عن أى إتغان: 
عَنِ الحَارثِه عَنْ عَلِيّ مَوْفُوق(". 


[08 - باب] 


قوله: (يومٌ الحجج الأكبر يوم النحر) اختلفوا في ذلك» فقيل: يوم الحج 
الأكبر يوم عرفة؛ لما أن الوقوف بعرفة فيه» والحج العرفة» وقيل: بل النحر لما أن 
معظم أفعال الحج فيهء مثل الوقوف بالمزدلفة بعد ما صلوا الصبح بغلس» ورمي 
جمرة العقبة» والذبح» والحلق» وطواف الزيارة. 
[/ا1]951ش: 101١١9‏ تحفة: .1١١59‏ 
[90] انظر ما قبله. 
)١(‏ في نسخة yy‏ 
(1) زاد هناك في نسخة: «وَقَدْ َوَى شُعْبَكه عَنْ أبي إسْحَا سْحَاقٌ قَالَ: عن عبد الله بن مَرَّةه عن 

الْحَارِثِْء عَنْ عَلِيّ مَْقُوفًا». 








ابوا الحجٌ ۳١‏ 
۹ - باب 


ووو ا يه َتَيبّة ا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبٍِء عَنٍ ابْنِ عَبَيدٍ 
ابْنِ عْمَيْرٍ عَنْ أبيه: غم ك3 ْرَاحِمُ عَلَى الرُكْنيْنِ؛ IAT‏ 


د 


را ا ا ا او 
التَبِىَ كَل يرا احِمْ عَلَيْهه فَقَالَ: إن آفعلء قاي تنيلك ی ا ول 
AE E 51‏ 3 عاق بِهَذَا الْبَيَتِ سبَوعًا9) 
َأَحْصَاهُ كَانَ گیشق رقَبَةا» وسمعته E‏ الا يَصَعٌ قَدَمَا يرف ا 
حط الله عَنْهُ بِهَا حَطِيَتَةُ وَكُيَيَث0" لَهُ بها حَسَنَهًا. 


[ؤمادياب] 

قوله: (أن ابن عمر كان يزاحم على الركنين) إلخ لم يرد بالزحام ما يتبادر 
منه من الزحام الذي يتأذى به الناس لأنه منهي عنه» كيف وقد ارتكبه من سلم فقاهته 
بين الأصحابء وتوافقت على كونه ثقةَ أربابٌ الألباب» مع أنه لا يظن به إلا ارتكاب 
ما ليس محظوراً شرعاًء إنما المراد بالازدحام ما يلزمه من احتمال أذى الناس في 
تزاحمهم وطول تلبثه منتظراً وقت تفاقمهم. 

قوله: (إنّ مَسُحَهما كفارةً للخطايا) ولا ريب في أن من لم يستلمه لعذر 
ازدحام الناس» واکتفی باستقباله» فإنه يكفر خطاياه إلا أنه لا يخفى التفاوت بين إتيان 


[4] حم: »6 تحفة: لاا "لا. 


)١(‏ في بعض النسخ ابَابُ ما جَاءَ في اسْتاام الَكَْيْنِ). 

(۲) كذا في أكثر النسخ الموجوة» وفي المجمع (/ :)"١‏ طاف أسبوعاً أي: سبع مرات» 
والأسبوع الأيام السبعة» و«سبوع» بلا ألف لغة. (س). 

(؟) فى نسخة: ١كَنَبَ).‏ 








e‏ الکو الدّري 


2 شم عن عي ت ° o‏ ا ت ٥‏ ت 2 0 س 
قال أبُوعِيسَى: وَرَوَى حَمَادْ بن رڀ عن عَطَاءِ بن السَائُب» عن ابن عَبِيْدٍ 
ل رة ص کک ال E a Sn‏ 4 م ر 
بن سر٤‏ عن بْنِ عْمَرَتَحْوَهُ. ولم يذ کر فِيهِ: عَنْ بيه. وهد حدیت حسن. 
۰ - با0 
ص 2 ص o2‏ ا 0 لاه 
ددا فة َتَيْبّة تا جَرِيرٌ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائْبِء ماؤُوس» عَنٍ 


عن 
ان ای E E‏ «العَلَوَافُ ار الضلاة ! 
مُونَ فيه فَمَنْ تلم ذ فيه قلا نگل" إلا د 528 
الطاعة نفسهاء».وبين أن يؤتى للرجل ثوائها مئة منه سبحانه وفضلاً» فكان ابن غعمر أشاز 
بذلك القول إلى فضل الحجرء فيتضح بذلك وجه مقاساته الشدائد في الوصول إليه. 
زعكدد يباين 


قوله: (الطواف حول البيت مثل الصلاة إلا أنكم تتكلمون فيه) إلخ. 


استدل بذلك من قال: إن الطهارة شرط للطواف"""؛ فإن التشبيه عنده مبنٌ على ذلك» 


[1] قال القاري في «شرح النقاية؛: الطهارةٌ له من الحدثين وسترٌ العورة واجبات عندنا لا 
شرائط» كما قال مالك والشافعي لحديث الباب» ولنا قوله تعالى: #وَلْبَطوَوا بيت 
ميتي € [الحج: ۲۹]ء وهو في اللغة عبارة عن الدوران حول البيت» فمن سَرَط الطهارة 
زاد على النص» وهو لا يجوز بخبر الواحد, فإن قيل: فِعْلّه بيا الطوافَ بطهارةٍ كان بياناً - 


[ ۹1۰[ دي: ۱۸٩ ٤‏ خزيمة: 1۷۹ ك: ۱1۸7 تحفة: 0۷۳۳ . 
)١(‏ في نسخة: ١‏ بَابُ ما جَاءَ في الگلاَم في الطَرَافِ». 

(۲) فى نسخة: «فلا يتكلمن». 

(۳( اتح باب العناية» .)51١6-51١ 5 /١(‏ 








ابوا الحم TTY‏ 


كال اث عي : : وَقَدَ رُوِيّ عَنٍِ ابن اووس وَغيْرِو عَنْ طاؤوی» عن 
الى لاس تدرا َْرِفُُ مَرْفُوكًا إلا مِنْ حَدِيثِ عَطَاءِ بْنِ السَّائِبٍ. 


ا ررك ا سْتَحِبُونَ أن لا يتكلم الرَجْلُ 


سن 
2 4 م اك ع 01 4 090 2 
ll ۹۱‏ قَتَيبَّة» نَا جَرِيرء عن ابن ختيم 6 سَعِيدٍ بْنِ جبير» عَنِ 


a 

الاستقبال وسترةٌ العورة والكففٌ عن الحركة الكثيرة والمشي إلى غير ذلك؛ وقد أجمعواعلى 

أنه غير مشترطء وإن اختص الاشتراط في الطواف بالطهارة لهذا الحديث لزم الترجيحٌ ولا 

مرجّح» فال حق أن المراد بذلك هو الاشتراط والمشابهة في الأجر والمثوبة» ولذلك اختلف 

العلماء في تفضيل أحدهما على الآخر وآل الأمر إلى أن الصلاة للمكي في أيام احج أفضل 

من الطواف. ولغيره الأمر بالعكسء أو يقال: إن/١'‏ التشبيه في ثبوت الأمرين بكتاب الله. 
[35- يَابُ] 


= للأمر فى حق الطهارة» قلنا: إنما يقال: إنه بيان إذا كان النص يحتمله بوجه. والأمر بالطواف 
لا يحتمل الطهارة فيصير زيادة لا محالة» والزيادة قد يكون لتعلق أصل الجوازء وقد يكون 
لتعلق الكمالء فلا يتعلق به الجواز للاحتمال» فعلى هذا أمر الطواف بقدر ما يدل عليه 
فرض» وما زید عليه بالسئة واجب: انتهى ملخصاً. 

1 أو يقال: التشبيه في نوعية الأجرء أو اعتبار بعض الأحكام» على أن الحديث متكلّم فيه. 

[451]جه: 5944,» حم: 2355١10‏ تحفة: 00171. 


)١(‏ في نسخة : بات ما جَاءَ ذ في الحَجَرِ الْأَسْوّد). 


(۲) زاد فى نسخة: اوهو عبد الله 








0 i 
ابي بای قال: قال رَسُول الله إل في الحَجّر: «والله قله الل يوم القيامة‎ 
ل يتان بعر بهمَاء وَلِسَان ينطق به يَشْهَدُ عَلَى مَنْ اسْتلَمَهُ بحَؤا.‎ 


4 و ت ا ن و م ده © 


600 eo“. 


قوله: (والله ليبعثنه اللّه يوم القيامة) إنما حلف النبي بيا في إخباره بذلك 
لما كان المخبر به مستبعداً في الجملةء فكأنه نرهم منزلة المنكرين» فأكد الكلام 
باللام والقسم لدفعه» ووجه الاستبعاد كثرة المشهودين عليهم مع كون الشاهد لا 

يسمع فيما يبدو للناظرين ولا يبصرء وليس له لسان ينطق به. 

وقوله: (يشهد على من استلمه بحق) لفظ «على» ليس للضرر وإنما هو 
مثل قوله تعالى!١!.‏ 

وقوله: (بحق) متعلق بالاستلام» والمراد به ما ليس فيه شائبة رياء ولا سمعة» 
ويعلم بذلك حال المستلم بغير حق» وشهادته عليه مقايسة ودلالة» ولو جعل متعلقاً 
بالشهادة لكان صحيحاً أيضاً لكنه ليس يفيد كثيراًء ولا يبعد أن يقال في توجيهه غيرٌ 
ذلك» ولكن الأستاذ-أدام الله علوه ومجده وأفاض على العالمين بره ورفده-لم يزد 

على الذي ذكرنا. 

1[ بياض في الآصل بعد ذلك» ولعله - رحمه الله - أراد كتابة آيات وقعت في القرآن المجيد 
بالشهادة على شيء ولا يراد فيها الضررء كما في قوله تعالی: ‏ مَكَِفَإِدَاحعَمَا م كل م 
سَّهِيِدِوَحِعَنَابِكَ عَلٌ هتؤْلاته سَِيدًا 4 [النساء: ]4١‏ وفي قوله: #لِنكُووا شُبَدَآءَ عَلَ لئاس 
وکود اسول ليك هيدا € [البقرة: 7 ]١‏ ونحو ذلك. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «باب ادهان المحرم بالزيت». 








ابوا الحجٌ Yo‏ 


5 - حَدَّننَا هَنَاده نَا وَكِيمٌ عَنْ حَمَادٍ بْنِ سَلَمَة عَنْ فَرْقَدِ السَبَحِىٌ) 
حَنْ سعيد سيد بن ُي عن ابن عْمَرٌ: أن الي ئ كَانَ يَدّحِنُ الرَيْتِ وَهُوَ 
لتر اخ E‏ 


ت - 


لوحتي مَُنّتُ مُيّبُ. هَدَا حَدِيثُ عَرِيبُه لا تعر ا 


حديك ا اليد عر الو 
قَرْقَدِ السَّبَحِىٌ وَرَوَى عَنْهُ النّاس. 


الإمام"'! في نهيه عن استعمال الدهن أيه كان لإزالته الشعث» وفيه من الارتفاق , ما 


]١[‏ الظاهر أنه وقع فيه شيء من سهو الناسخ, فإن التفريق بين الرأس وغيره لم يذكره أهل الفروع 
من مذهب الصاحبين» بل ذكروه من مذهب الشافعي ‏ رحمه الله ففي «الهداية»: إن 
ادهن بزيت فعليه دم عند أبي حنيفة» وقالا: عليه الصدقة» وقال الشافعي: إذا استعمله في 
الشعر فعليه دم لإزالة الشعثء وإن استعمله في غيره فلا شيء عليه لانعدامه» ولهما أنه من 
الأطعمة» إلا أن فيه ارتفاقاً بمعنى قتل الهوام وإزالة الشعث فكانت جناية قاصرة» ولأبي 
حنيفة أنه أصل الطيبء ولا يخلو عن نوع طيبء ويقتل الهوام ويلين الشعر» ويزيل التفث 
والشعث» فيتكامل الجناية بهذه الجملة» فيوجب الدمّ» وكونه مطعوما لا ينافيه كال زعفران» 
وهذا الخلاف في الزيت البحتء أما المطيب منه كالبنفسج يجب باستعماله الدمٌ بالاتفاق 
لأنه طيبء انتهى. 
فقد علم منه أن الحديث مخالف لمسلك الإمام وصاحبيه معاًء والفرق في موجب الجزاء 
هل هو دم أو صدقة» فما أجاب به الشيخ ‏ رحمه الله من جهة الإمام هو جواب عن الإمام 
وصاحبيه كلهم» وتو جيه استعماله في غير الرأس توجيه من جهة الشافعيء ولذا بوب البيهقي - 


.الع5٠ حم: 7لا ة» تحفة:‎ cT" *AY :aج‎ «0V E1 
.)٠١١ /١( «الهداية»‎ )١( 








لا يخفى» وجَوّز الصاحبان استعماله في غير الرأس. فلا ينافي في مذهبهما إذا أريد 
بقوله: «كان يدهن» استعماله في غير الرأسء وأما إذا كان فيه طيب فلا يجوز أصلاً 
غ أ حدم لاء ر اهر اه لیس اها كلك لس وجا کر فة ت وهه 
المطيب من القت وهو الكسر لما أنه يكسر فيه أشياء ذات طيب كالورد والياسمين 
وغيرهاء فمحمل الحديث على مذهب الإمام أن هذا بيان لتطييبه بي بعد غسل 
اللإحرام وهو آخذ في أن يحرم» فكان قوله هذا في أن المراد بهما واحد كقول عائشة 
- رضي الله عنها -: «طیبت رسول الله ٤ء‏ لحله ولحرمه)'» فکان هذا بیان منه 
للوقت الذي لم يوجد فيه مطيب الدهن» فكان إذا ادهن بدهن غير مطيب استعمل 
الطيب على حدة» وإذا وجد الدهن المطيب اكتفى به» وفيه خدشة وهو أن النبي كَل 
لم يحج معها إلا مرة» فأنى يستقيم الترديد» وكذلك الظاهر من حال ابن عمر آنه 
لم يكن معه 4 إلا في حجة الوداع» ويدفع بأنه ادهن في الشعر وتطيب في الفرق 
وغيره من المواقع» فإن قلت: قد بينت حال تطييبه فيها عائشة رضي الله عنها ‏ بما 


= على الحديث «المحرم يدهن جسده غير رأسه ولحيته بما ليس بطيب»"» وأجاب العيني 
عن الحنفية في «البناية“ وصاحب «الجوهر النقي»“: أن فر قدا ضعيف» وحكيا تضعيفه 
عن جماعة» اه صاحب «البدائع»*) على الشيوورةة وقال أيضا: ليس في الحديث أنه 
لم يكفر فيحتمل أنه فعل وكفرء انتهى. 


.)۱۷١ ٤( أخرجه البخاري في (صحیحه»‎ )١( 
.)0//60( (؟) «السئن الكبرى»‎ 
.)۱۸١ /٤( (؟) «البناية»‎ 


() الجوهر النقي على «السنن الكبرى» .)٥۸/١(‏ 
(5) «بدائع الصنائع» .)5١17/-5157/5(‏ 








ابوا الحجٌ rv‏ 
ع 01 


EO‏ - حَدَّكنا أب و كُرَيْب» ئا خاد بن يزيد الجحْفُِ» ا زُعَيْرُ بن معَارِيَكَ 
عن هام بن عرو عَنْ أيه عَنْ عَاذْقَة أنّهَا كَانَتْ تَخْيلُ مِنْ مَاءِ رَمرََ 
ُخي وول الله ل كان خي 


ا 


دده 


E 


الا أبُوعِيسَى: هَذًا حَدِيتٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ» لا تَعْرَفُهُ إلا مِنْ هَذًا الوَجْهِ 


ينافي هذا الذي ذكر هاهنا فكيف التوفيق؟ قلت: التوفيق ممكن بأن العضو الذي 

استعمل فيه الزيت غير الذي استعمل فيه الطيب» ولا يبعد أن يكون استعمال الدهن 

في غير الرس مما ليس فيه إزالة الشعث» وعلى هذا لا يحتاج إلى كونه قبل الإحرام. 
1[ = يانب] 


قوله: (كانت تحمل) إلخ» فيه دليل على جواز ذلك”"'» ولا يقاس عليه غيره 
الذي ينتقص بالأخذ» وفيه ضرر لمكة أو لأهلها كالتراب» فإن فى أخذ التراب نقصاً 


بالأماكن قتصير حدورا؟, 


1 هذا بيان للنقص بالأماكن» أي: إن أخذ الحجاحٌ الترابَ كلهم تصير الأماكن كلها حفرات» 
قال المجد: الحدر: الحط وبالتحريك: مكان يُنْحَدَرٌ منه» كالحّدور والأحدور إلخ. 


[457و]ع: لامح ك: ١‏ داق ق: 307/0 تحفة: 1594004. 

300 في نسخة: «باب ما جاء في حمل ماء زمزم».‎ )١( 

(۲) ومن فضائل شرب زمزم قبول الدعاء عند شربه» وقد عقد ابن امام فصلا طويلا نفيسًا 
في فضل مائهاء وذكر عن جماعة من العلماء أنهم شربوه لمقاصد فحصلت. انظر: «معارف 
السنن» (5/ 570). 


() «القاموس المحيط) (ص: ”0377/7 . 








۳۸ 


عند يات 
4 - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع؛ وَمْحَمَدُ بْنُ الوِيرٍ الوَاسِطِيٌ - ال لا 
الخد قالا: ا E‏ 
ت قلت لأر“ : حَدَّننِي لِشَيْءِ عَقَلَتَهُ EE‏ و سول الله ل أَيْنَ صَلَى 
الظَهْرَيَوْمَ التو قال يمتى. كاله كلك وا 0 لعَصْرَيوْمَ التَفْرِ؟ قَالّ: 
ل 0 مسي 
ا ق عن القَوري 
آخِرُأَبْوَابٍ الْحَجٌ. 
[#ااحياب] 
قوله: (افعل كما يفعل أمراؤك) يعني يترك المستحبٌ مخالفةً الشقاق 


هذا آخر أبواب الحج. 


1 ]:1 م 17509 د: 1917 ن:59491,. حم: 211910 تحفة: /18. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن مالك». 
() في بعض النسخ: «إسحاق بن يوسف الأزرق». 








واب لماز 





5 


٠١‏ - اباب الجتائِز عن رَسول الله لا 
<١‏ باپ ما جاء فی واب امرض" 


- دتا هاف نَا أَيُو معا مُعَاويَةه عَن الأَعْمَشٍ؛ عَنْ 
عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: قَالَ يَسُولُ الله يَلِ: ١لا‏ يُصِيبُ الْمُؤْمِنَ شَدْ َوْقَهَاء إل 


طا ص 


ys 
أمثال هذه-: إن مبنى الإسلام لما كانت هي الأركان الأربعة فرغ من بيانها أولا مسارعة‎ 
إلى ما يجب على كل واحد أداؤه؛ لكنه أراد هاهنا أن لا يتأخر ذكر الجنائز عن سائر ما‎ 
ليس بمثابة ما ذكر من الأركان» كيف وفي أبواب الجنائز ذكر الصلاة وهي فريضة وإن‎ 
كانت على الكفاية» وأيضاً فإن معظم ما في هذه الأبواب يأني به غيره» ولا يفعله بنفسه‎ 
كالصلاة والدفن وإجراء الوصايا والدعاء للأموات» فأولى أن يؤّخر عما يفعله بنفسه‎ 
وهو لا بد له منه» بخلاف ما سيأتي من المباحث فإن للمكلف من أكثرها غنية.‎ 


و و ارادا فرق الوک پیک آن كوة ما زاد 


[ قال أبو الطيب”": جمع الجنازة بكسر الجيم وفتحهاء والكسر أفصح» ويقال بالفتح للميت» 


. ۱٥۹٥۲ تحفة:‎ ۲٤۱١٤ خ: 01۰ م: ۲9۷۲ ن في الكبرى: 585 لاء حم:‎ [٩71 ٥[ 
فى نسخة: «المريض».‎ )١( 
.)555 (؟) «الشروح الأربعة» (؟/‎ 





e‏ لكوم لدي 
رَفَعَهُ الله بهَا دَرَجَةَ» وَحَطَّ عَنْهُ بها خَطِيئَةً). 


وَفي الات ع سعك بن 5 ا وَأَبِي بن الجَرّاح» ا 
هريره وبي امام واي سوبي وای وَعَبدِ الله بن عرو وأَسَدِ بن گن 
معن لكي ا 
وَجَابِرٍ' “© وَعَبْدِ البَحْمَّنٍ ال 

َال أ عِيسّى: حَدِيتُ عَائْفَةَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

7 - حَدَتََا سُفْيَانُ بْنُ وكيع» E‏ عَنْ مُحَمَّدٍ 
ان کرو ی کاب عن عَظَاء ثن يسار عن أبى شیو الخذري قال قال 
#ثول الله كله ساون ی و تيو ول توي ولا رسب 


عليها في الإيذاء ولكن الأولى إرادة ما قل منها كمافي قوله تعالى!'!: #بَعُوضَة 
فَمَاقوْقَهَا 4 [البقرة: 77]» إذ المرادل"! في الآية والرواية كلتيهما المبالغة في التقليل 
والتحقير» وهو حاصل فيما قلنا لا الأول. 

قوله: (من نصب ولا حزن ولا وصب) والنصب هاهنا ما يعرضه من الكلال 


آ ص و 


[] فسرت الآية أيضاً بالاحتمالينء قال صاحب «جامع البيان»: قوله: [قمافوقهًا 4 في 
الصغر والحقارة كجناحهاء أو في الكبر كالذباب» انتهى. فالتشيبه بالآية في كلا الاحتمالين 
وإليه أشار بالتعليل. 


1 أي: على الظاهر والأولوية وإلا فقد عرفت أن الآية والحديث كلاهما مُفَسّران بالاحتمالين. 


71 ]:۷ حم: 1۷ء تحفة: £119 . 
)١(‏ فى نسخة: « جابر بن عبد الله». 
(۲) انظر: «تفسير الطبري») (۱/ .)٤۰ ٩-٤٠٥‏ 








أبْوَابُ الجتائز ان 


حَتَّى ا ا يُكَمْرُ الله به عَنْهُ سَيْكَاتها. 


ل بو عِيسَى: 00 
َالَّ: وَسَمِعْتُ الجَارُودَ يَقُولُ: سَمِعْتُ وَكِيعًا يَقُولُ: إِنَهُ َم مُسْمَعْ في الهَمّ 
e eT‏ وَكَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَدَّا الحَدِيتٌ عَرْ 
عَظاءِ بن يَسَاِ عن اي هُرَير عن التي ڳل 
٩‏ - باب ما جَاءَ في عِيَادَة المَريض 
۷ - حَدَكتا حُمَيْدُ بن عا E‏ 
WON EEE EE‏ 
الْمْسْلِمَ إِدَا عَادَ أَحَاهُ الْمْسْلِمَ لَمْيَرَلْ فِي خُرْفَةِ الجَنّدا. 
وَفي البَاب عن علي وَأيِي مُوسَى) وَالْمَرَاءِ واي هريرَة) والیں» وجابر. 


سبق ومضىء والوصب ما يعرض جسمّه من المرض والجرح وغيره. 
قوله: (حتى الهمٌ يهمه) المستكن فيه راجع إلى الهمٌ. والمنصوب للمؤمن 
المقدم ذكره. والهمٌ ما اعتراك من فكر فيما يأتي من الأمور. 
[؟ - باب ما جَاءَ فى عِيَادَةٍ المَريض] 
قوله: (لم يزل في خُرْقَة الجنة) أي: يقيض له بستان يجتني منه في أخراه» 
وليس المراد الجنى من دون الأشجار فيطابق الحديثان» وإن حمل لفظ الجنى على 
ظاهره يكون تفاوت الجزاء بتفاوت العمل. 


.YYTVYT حم:‎ «TOA م‎ [147۷] 








8 لكوم لدي 


1 1 


52 1" غاں 0 ا ا ی قاد 4 عَنْ 
يي الأفْعَثِ عَنْ أبي أَسْمَاءَ» عَنْ تَوْبَانَ عن التي 45 حو ا 

0 0 رل من رو هدا الحَدِيت» عن 8 ا عن‎ e 
هه فَهْوَأصَح. ال ید مُحَمّد: وَأَحَادِيتُ أبي قَِابَة بَهَ إِنّمَا هِيَ؛ عَنْ أبِي ا هدا‎ 
الحَدِيتٌء وَهْوّ عِنْدِي عَنْ ذأبي الأذعثف عن ا ام‎ 


- حَدَّننَا مُحَمَّدُ بْنُ و بْنُ وَزِيرِالوَاسِطِيٌ َا َا يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ» عَنْ عَاصِم 
ا اض لاب عن ابي الأَفْعَثِه عَنْ أبي أَسْمَاءَ» عَنْ تَوْيَانَه عَنِ 
النَبِيَ كَل نَحْوَهُ وَرَّادَ فِيه: قِيلَ: ما خُرْفَةُ الجَنّةِ؟ قَالَ: ١جَنَاهًا.‏ 


EE E‏ ت 
ِلَابَكَ عَنْ أبِي أَسْمَاءء عَنْ تَوْباكَه عَنِ الي ل تو حَدِيثِ ڪَالِي وَل دک 
فيه: عَنْ أبِي الْأَمْعَثِْه وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ حَمَادِ بن ريي وَل 


سوس هي 


يرفعه 


9 - حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء كا | لخسیی بی محم تا اسر اتیل »عن 
وير“ عن ايه قَالّ: أَخَدَ عَلِنُ بِيَّدِي) تقال انظزق ينا إلى o‏ 


.531١0 حم: 8" تحفة:‎ cToA:e [1۸] 

[۹1۹] د: ۰۳۰۹۹ ن فی الکبری: ۷/٤‏ جه: ۲ حم ؟'آا” تحفة: ۸ ۱°1°. 
)00 زاد في نسخة: (صحيح). 

(۲) زاد فى نسخة: «هو ابن أبى فَاختَة). 








رابا لائر to‏ 


الحُسَين" نعود فَوَجَدْئَا عِنْدَهُ ا مو e‏ ادا جت تا ابا 
مُوسَى أَمْ رَائِرَ؟ فَقَالَ: لا بَلْ عَائِدًا فَقَالَ عَلِيٌ: سَمِعْتُ وب oh‏ 
ا ا وةل صلی عات نون آلف تلب خن 

يي وإ عاد عَعِية لا صلی عليه سَبْعُون آل مَلَكِ حتّى يُضبح وگ 
لعي ف لفكي 


ا 


ا و 2 8 E SN 2 1 SOS ES E E‏ 
اراس اموا ره ماكو يدام ات و 
e 92‏ 


1 - بَابٌ ما جَاءَ في ا 
3 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَشَالِ نَا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمٍَ نا شُعْبَةُ 
E E‏ ا a‏ 


قوله: (واسم أبي فاختة) هذه كنية لأبي ثوير الذي روى عنه ثوير' 
قرول قا هاب مدد 000 


]١[‏ ثوير: بضم المثلثة» مصغراً: ابن أبي فاختة -بالفاء وكسر الخاء المعجمة فمثناة- سعيدٍ بن 
غلاقة بكسن الفييلة الكوفي »فالآ الطب والس ظط 

]١[‏ بفتح الخاء المعجمة وتشديد الموحدة آخره موحدة أيضاً: ابن الأرت بتشديد التاء المثناة من 
قوق قال الوط 97 


. 0۱1 ۷۲م ۱ جەه: 11 ن: 1۲۲ حم ”2 تحفة:‎ E YJ 
.)٠١٠١٠۸( في نسخة: «الحسن)» مصحح عليه. وكذا في «تحفة الآشراف)‎ )١( 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۲١۷‏ 

(۳) «قوت المغتذي» (۱/ .)۳۷٤‏ 








۹ الكوكب لدي 


وَكَدِ اكْتَوَى في بَظْنِي قَالَ: ما غلم أَحَدَا مِنْ أَصْحَابٍ اللي ل قى مِنَ 
البَلاءِ مَا لَقِيتُه لَقَدْ كُنْتُ وَمَا أجِدٌ دِرْهَمًا عَلَى عَهْدِ يَمُولٍ الله" لله وف 


ت عو 2_١‏ م د" £ 
تاحية ان ا eae ia aa‏ 


(وقد اكتوى)!'! كان النبي مَللِةٍ نهى عن الكىّ لما رآهم يعتقدون فيه ما لا ينبغي أن 
يعتقدوا فنهاهم» ثم لما استقرت آراؤهم على ما ينبغي أن يستقر رخصهم في الكيّ 
إذا لم يكن يعرف الشفاء إلا فيه؛ فلذلك اكتوى خبابء وأما قوله في بيان ما قاسى!"! 
من الشدائد فلم يك إلا بياناً لحاله أو تحديثاً لنعمته تعالى عليه؛ فإن المصائب على 
المؤمن نعم منه تعالى إذا صبر عليها. 

ولد یوما جد رک ان الا معا پیت ماکان ت ون 

3 و ت > 

O Gs 

قوله : (وفي ناحية بيتي أربعون ألفاً) هذا لا ينافي ما ورد في به بعض الروايات 
من الزيادة على ذلك المقدار فإن هذا بيان لما كان وقع في ناحية من البيت» لا أن 
هذا لحصر - جميع ما في بيته. 


١1‏ قال الطيبي: الكي بالنار من العلاج المعروف في كثير من الأمراضء وقد جاء في أحاديث 
كثيرة النهيٌ عن الكي» فقيل : النهي لتعظيمهم أمره» ويرون أنه لا يحصل الشفاء إلا به وأما 
إذا اعتقد أنه سبب للشفاء وأن الله تعالى هو الشافي فلا بأس به» ويجوز أن يكون النهي من 
قبيل الإرشاد إلى التوكل» وقيل: ھی محبول إذا لو يكن ضوووة قالة أبو الطيي”؟, 

[1] فقد ورد في رواية «اكتوى في بطنه سبعاً) قاله أبو الطيب!؟). 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبيّ). 

(١؟)‏ فى نسخة: «من بيتى»). 

3 «الشروح الأربعة» (۲/ .)۲٠۹‏ 

(5) «الشروح الأربعة» (275794/7» والحديث أخرجه النسائي في «المجتبى» (۱۸۲۲)» وأحمد 
في «المسند» ١ /١(‏ رقم: ١065‏ 5). 








ات الجا 4۷ 


وولا 


-ه 


أ و 


ل الله ل تهَانا 8 : يمه يت لَكَمَئَيْتُ0. 


أ 


و الاب ابي ع وَجَابِرٍ. 
قال أل غ : خی کباب حَدِيِتُ اس 
بو حر د 2 كد مج 
وقد رُوِيّ قل أب بن مَالِكِ عن النَبِيّ له أَنّهُ قال: ا يمي“ 
حَدْحُمُ الْمَوْتَ ت لص تَا به وليه :الا م ينو ما كائت الكا لا یرال 
وَتوَذنِي إِذَا كَانَتِ الوَفَاةُ حَيْرَا لى). 
١‏ - حَدَمَنَا دَلِكَ عَلِي بْنُ حُْجْرِ ا إِسْمَاعِيلُ بْنْ إِبْرَاهِيم ٿا عبد 
العَزيزِبْنُ صْهَدْ لوحا ور يت 


و 


بُو عِيسّى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيعٌ. 
؛ - بَابُ ما جَاءَ في التَعَوذِللْمَرِيضٍِ 

۲6 - حَدَّكَنَا شر بن هلال الصّرّافُ المَصْرِيٌء تا r‏ الوَاثِ بْنُ 

جير یوکن کد ایر د کی س کو کن اس یو جار 
[) باب ما جاء في التعوذ للمريض] 


1 ]خ: الاكه م: 7548 د:8 59١‏ ن: جه: 6110 حم: 1۱۹۷4ءتحفة: .٩٩1‏ 
[ ۹۷۲ ] م: 1 سي: ٠٠١6‏ جه: 27077 حم: 01770 تحفة: 57017 . 

)١(‏ في نسخة: «نتمنى» بصيغة المتكلم. 

(۲) فى نسخة: «لتمنيته). 

() في نسخة: «لا یتمنی». 








۳4۸ الكوكّب الذي 
اتی الي كن َقَالَ: يَا مُحَمّد آْتَكيْت؟ قَالَ: امَعَم)» قَالَ: بام الله اريك 
مِنْ کل شَيْءِ يُؤْذِيكَء مِن سر کل تفیں» عَم ايف باش الله أزقيك وال 


a 


٣۳‏ - حَدَّتَنَا يبه تا عَبْدُ الوَارثِ بْنُ سَعِيِ عَنْ عَبْدٍ العَزِيزٍ بْنِ 
57 ِب قال: حلت أنا وكاب الہتانی علی آئیں بن ماللیہ کال كاه يا 
e‏ ألا أَرْقِيكَ برفيَة رَسُول الله بل قال: بى 


د رب لتايس a‏ التایں | اش أَنْتَ الشَّافِيء آ9 شَافِيَ ! إل اڭ 


ر A‏ 5 
و ج 000 


قَالَ: وَسَأَلْتُ أبا ُرْعَةَ عَنْ هَدَا الحَدِيثِ َقلْتُ لَه لَهُ: رِوَايَةُ عَبّدِ العَرِين 
عَنْ أبي ضر عن اي سَعِيدِ اص أو حَدِيث عَبْدِ العَزِين عن أَنّين قَالَّ: 
کلاهُمَا صجیځ. 

قوله: (دخلت أنا وثابت البنانی) وكنانتتلمذ عليه (فقال) صاحبي (ثابت: 
اا یا هله ك لان بن مالك 5 ما لا بص المخاطب: 

(قال: كلاهما صحيح) لآن عبد العزيز كما أخذه عن اص بلا واسطة هذه 
عن أبي سعيد بتوسط أبي نضرة» فنسبه إلى كليهماء ثم بين المؤلف دليلاً على صحة 


الروايتين معاً فقال: «حدثنا عبد الصمد» وهذه مقولة أبي زرعة. 


1 خ: 0۷۲ د: 73894٠0‏ سي: ۱۹۲۲ حم: ۱۲۳۲ تحفة: ۱۰٤‏ . 








أبْوَابٌ الكتائز ۳۹ 
0 م مو مده ع 5 000 اق a‏ - 3 واه 
تا“ عبد الصمّد بْنُ عَبّدٍ القارث» عَنْ أبيه» عَنْ عَبَّدِ العَزِيزِبْنٍ صَهَيبٍء 

az د 00 - ل ان - 0 واه‎ e 

عَنْ ابي نَصْرَةَ عَنْ ابي سَعِيدِء وَعَنْ عبد العّزیز بن صهيب؛ عن اذي. 

ه - بَابُ مَا جَاءَ فى الحَتٌّ عَلَى الوَصِيَةٍ 
چ ق ا و 3 ت موق الى وو اريه ب رموق اط وو 
4 - حَدثنًا إسحاق بن منصور؛ تا عبد الله بن نمَیرء تا عبید الله بن 

م 2 0 5 0 ا 39 ق 0 بل اا 8 ج ك ° وه 

عَمَرَ عَنْ تافع» عن ابن عمَر ان رَسول الله يي قال: «ما حق امرئ مسيم 

5 اه مر 3 n‏ ت ا و ۵ 

كيك للقن وله ل رمن فيه" إلا ووه که ع 

2 0 0 عي‎ ٠. 
وَق الباب عن ابن اب اوق:‎ 

ا 

قال | 


\ 


و 7 2 1 سن و ا چ و 
ه - باب ما جاء فى الحث على الوصية 


الوصية نوعان: وصية ما يجب عليه أداؤه كالديون والودائع» وبيان ما عليه من 
الصلاة والصيام» وهذه الوصية واجبة على المرء»؛ وهذه هي التي رادها النبي بي بقوله: 
«ما حق امرئ مسلم يبيت ليلتين» إلخ» إلا أن حكم النوع الثاني من الوصية يُعلَّم مقايسة 
عليها؛ فإن الوصية بما يجب عليه لما كانت واجبة عليه» كانت الوصية بما يستحب له 
فعلّه مستحبةًء فلذلك عمٌ المؤلف ترجمة الباب ليعلم الح على الوصية بكلا نوعيها. 

وقوله عليه السلام: (إلا ووصيته مكتوبة) ليس المراد به الكتابة نفسهاء إنما 
المراد بها الإعلام كيف حصل. 


.74 ٤ £ ۲ء جە: 144 ن: 96" حم: ۹ تحفة:‎ ici TVTA:E[47€] 


)١(‏ في نسخة: (وروی». 


(۲) في نسخة: «به). 








2 لكوم لدي 
- - 2 5 2 58 
- بَابُ ما جَاءَ فِي الوَصِيّة الثلْثِ وَالرُيع 


و 


اس فا + 


6- حَدَنَنَا قَُيْبَةُ نَاجَرِينٌ عَنْ عَطَاءِبْنِ السَّائِبٍءعَنْ أبِي عَبّدِ البَحْمَر 
السَّلَمِئٌ عَنْ سَعْدِ بْنِ مَالِكِ كَالَ: عَادَنِي رَسُولُ الله يل وَأَنَا مَرِيضٌء فَقَالَ: 
١أَوْصَيّتَ؟2‏ قُلْتُ: َعَمْء كَالَ: بحَذف قُلْتُ: بِمَالِي کله في سيل الله قال: 
اهما تَرَكْتَ لِوَلَِك؟» قَالَ: هُمْ اطياة يقر ققال EA‏ 
كا سه م قَالّ: «أوْصِ با لقْلْث» و الت عاك قَالَ أَيُوعَبْدٍ ارح حمر وَنَحَنُ 
قحب أن يُنقْضَ عق الذلكه لقَول رَسّول الله &: «وَالْقَلْتُ كر 

وَفي البّابٍ عَنٍ ابْنِ عَبَّاين. 

- باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع 

الأول غلن الجواز» والثانى على الاستحهاب». 
إتيانه بذلك يتنوع نوعين: أن لا يكون أتى بالإيصاء مطلقاء أو يكون أتى به لکن لا 
على المحة المزفهيب أن ركو ف تالا 

قوله: (هم أغنياء بخير) وكانت له ابنة غنية7!؟ذات زوج غني» ومع ذلك فلم 
يرخص له النبي ب أن يربي على الثلث» وفيه دلالة على ما للورثة من عظيم الحق 


[] لما ثبت أنه لم يكن له من الأولاد إذ ذاك إلا بنت واحدة وورثته لأر عصبةء فقوله: (هم 
أغتياء باعتار الورثةءقالة أب الط 


[]خ: 0۹ م د جە: 4 1۷» تحفة: 1٨٩۸‏ . 


)١(‏ في نسخة: «كثير). 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۲). 








واب الجتائز ۳۱ 


َالَ أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ سَّعْدٍ حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ وَقَڏ رُوِيَ مِنْ غَيْرِ 
رجه“ وقد روي عَنْهُ كُبِي0) ل 

الیل على هذا عند ند أل اللو لا يون أن يُوصِيَ اليَجْلُ بأكقر 
ت اقلت تبون ع يَنْقْصَ 1 الكّلْث. 0 0 00 0 


gi E. RR 


3 0 


بل 5گ بر يك ل َه إلا الَف 


في مال المورثء وأنه لا ينظر في ذلك إلى غناء الوارث أو فقره. 

ومعنى قول سفيان: «من أوصى بالثلث فلم يترك شيئاً» أن المورث لما لم يكن 
له وقت الموت تصرف على ما زاد على الثلث لتعلق حق الورثة بالباقي كانت المنة 
منه على الورثة أن لو ترك شيئاً من حقه لهم, فأما إن استوفى الثلث في الوصية علم 
أن إحجامه عن الباقي ليس لامتناعه عنه قصداً إبقاءً على الورثة بل لعدم الاختيار. 
وقوله: (لا يجوز له) إلخ علة لقوله: (فلم يترك شيئاً). 

قوله: (فما زلت أناقصه) أي: أبين له أن فيما عَينَه ا رسول الله نقصاً لي أي: 
لم أزل أذكر له أن الذي أُمَرْتَ به قليل؛ ١‏ او الع فما ولت ناعمات ولام 
مالي كله. أي: لم أزل أذكر له أقل من الذي كنت ذكرته أولآء يعني تركت أولاً من كل 
المال قليلاً وقليلاً حتى آل الأمر إلى الثلث» فافهم حتى يتضح لك الفرق بين الوجهين. 

قوله: (ويستحبون أن ينقص من الثلث) لقوله يَكةِ: «والثلث كبير؛؛ 
وليكون له منة على أولاده كما أن له فضلاً على الفقراء في الإيصاء لهم. 

قوله: (الخمس دون الربع) بيان ليتضح حال الثلث ولا يشتبه» فقال: الخمس 
() في نسخة: «وقد روي عنه: والثلث كبير». 


(۲) فى نسخة: «(فمن). 
(۳) في نسخة: «ولم». 








+o‏ لكوم لدي 


لا- يَابٌ مَاجَاءَ فى كلّقين الْمَرِيض عِنْدَ الْمَوْتْه وَالدّعَاءٍ ليذ 


6 


e ê e a E‏ مه شق ب وو اا و 
- حدثتا ابو سلمة يُحيی بن حَلف البصريء تا ڊشر بن لمقضل» 
ىه عُمادة ١‏ 3 ا جه اجر ا 0 عا ا ال بد 5 
GEE *‏ ره عن فى سعين لخدرِيٌ» عَنِ 
التي يله قَالّ: «لَقَّنُوا مَوْتَاحُنْ لا إِلَّهَ إلا الله). 


الذي هو دون الربع» والربع الذي هو دون النلث» أو أراد بذلك أن مراتب الاستحباب 
متفاوتة» فالربع استحبابه دون استحباب الخمس» وعلى هذا فالربع والخمس كلاهما 
فحت غر آل الكسى آولى انشعاناء وضلى الأول دوفو أن يكرة ذلك يان 
الربع!١!‏ وتعيينه ‏ لم يكن المذكور في كلام سفيان استحباب!"! الخمس فحسب. 


(۷) باب ما جاء فى تلقين المريض عند الموت والدعاء له 


1[ هكذا في الأصل» والظاهر عندي أنه سبق قلم» والصواب بدله لفظ الخمس كما لا بخفى 
على من طالع كلام سفيان. 

[1] هكذا في الأصلء والظاهر أنه سقط منه حرف الاستثناء والعبارة هكذا: لم يكن المذكور 
في كلام سفيان إلا استحباب الخمس فحسب. ويكون توضيح كلام سفيان كما أشار إليه 
الشارح سراج أنهم يستحبون الوصية بالخمس دون الربع» وأنت خبير بأن الربع أقل من 
الثلث» فكأنهم يستحبون الأقل من الثلث بمرتبتين» فتأمل'"2. وعلى هذا فقوله «والربع دون 
الثلث» مبتدأ وخبر جملة مستآنفة ليس بمنصوب على المفعولية» فتأمل. 


[9/5] م: 915 د: ۳1۷ جه: 21554 ن: 0۸۲1 حم: 2٠١997‏ تحفة: "41401. 
)١(‏ فى نسخة: (عنده). 


(1) انظر: «الشروح الأربعة» (؟/ ۲۷۳). 








أبْوَابُ الجتائز or‏ 


ا 


وهي امرَا َه طلْحَة بن ك الله 


2 


ل أبُو عيتى: یی بي ميد یی ریت کو یع 
¥ > ا دنا َب عاو عن الأَْمَشِء عَنْ ستيه عن أ 


ل ا سول الله 4: «إذّا حَصَرْكُمْ الْمَرِيضَ أو |أْ ا 
0 
عد َيْتُ النَبِيَّ!" وَل فَقُلْتٌ: يَان سول الله إن أبَا سَلَمَةَ مَاتَ» قَالَ: افَقُولي: الله 
EET e‏ كَالَت: فَقُلْتٌ: أَعْقَبتِي الله مِْهُ 
مَنْ هْوَ خَيْرٌ مِنْهُ وَسُولَّ الله 4 

E‏ اقيق لوا جلك الو وال الأسَدِيٌ. 

قوله: (فقولوا خيراً) أي: لا تدعوا على أنفسكم فتقولوا: أهلكنا الله بهلاكه. 
وأمثال ذلك» بل قولوا خيراً مثل: غقر الله لدا وله وأحسن الله جزكنا وجمل صبرنا 
عليه» كما قالت أم سلمة رضي الله تعالى عنها: اللهم اغفر لي وله» وأعقبني منه عقبى 
حسنة» وإذا أريد بقول الخير دعاؤه للمريض كانت مناسبة الحديث بكلا لفظى الترجمة 
ظاهرة» وهو العلقين والذعاءوأما إذا أريلربالخير اعم من البعاء كان بعضن ما ورد في 
الناندمن الرواياظ تيت النهره الآول مهما والبحضن الآخر جوءا ثانيا. 

قوله: (شقيق هو ابن سلمة) ليس بسلمة التي كنيت بها أم سلمة صاحبة 
القصة زوج النبي 55ة. 
۷1 ]:2 1ن 0 جه: /ا5 ا حم: 5/ 23551 تحفة: ۱1۸171 . 
)١(‏ في نسخة: (رسول الله). 
(؟) في نسخة: «وأعقب لي». 








o4‏ لكوم لدي 


وَكَد كَانَ مُسْتَحَبٌ أن يلقَنَ الْمَرِيضُ عِنْدَ الْمَوْتِ قول لا إل 
و َل اللم: إِذَاقَالَ دَلِكَ مَرََّ قَمَالَه" يَتَكَلّمْ بَعْدَ ذلِكَء فلا يَنْبَغي 
أ ان يُلَقَنَ و وَلا يُكْكَرَ عَلَيهِ في هَدَا. 


وروي عَنِ ابْنِ الْمْبَارَكِ: CK‏ د حَصرَنة الوقاء جَعَلَ رَجْلْ يُلَقَنهُ 
ا إِله إلا لله وتر ليب قال لَه لَهُ عَيْدُ اللّه: ١‏ نك م على ولق َال 


ر 
ع 


0000 اي 


من کان آخِرٌ َوْلِه لا إلَه !أ الله دَخَلَّ الجَنًَّا. 


| 
رل وق کان ن الک وت آن شرا هيت 
يسمعه فيتبه له لا أن يقال له: قل هكذاء والاكتفاء في ذكر التلقين على لفظ 
الشهادتين مجرد اقتصار على ذكر ما هو أهم ليعلم حال الغير مقايسة» وإلا فليس 
المراد أن التلقين لا يكون إلا بالشهادتين فقط» بل المستحب إتيان غيرهما أيضاً من 
الاستغفار وغيره. 
قوله: (فما لم يتكلم) أي: ما لم يتكلم بكلام غيره» فلا حاجة إلى الإعادة 
عليه» وأما إذ تكلم بشيء بعد ما قال الكلمة فلا حرج حينئذ في إعادة التلقين عليه؛ 
لآنه لم يبق آخر كلامه لا إله إلا الله» وهذا كله تحصيل لظاهر ما قال النبي بَكِة: «من 
كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة)' وإلا فالأمر غير موقوف عليه. 
)١(‏ أخرجه أبو داود في «سئنه» (7117) عن معاذ بن جبل رضي الله عنه مرفوعاً. 


(۲) في نسخة: «ثم لم. 
() في نسخة: (لا ينبغي). 





أبَوَابٌ الكتائز مهم 
A EET‏ 


اع وو تم عبر ادساف ص 5 5 0 2 2 ص 0 
٨۸‏ - حدثتا تربك ١1‏ اللجشو هق لون الوا ع كوس و تست 
اله . کن کہ ای اک کے کے عل 1 ارثر(0 لله ذه 
o‏ عن لعي ا ٠‏ ص بن “دعر 6 3 عن قر 4 عض 02 2 0 
ِالمَوْتِء وَعِنْدَهُ قَدَحّ فِيهِ مَاء وَهُوَ يُدْخْلُ يَدَهُ في القَدَحه ثُمَّ يَمْسَحُ وَجْهَهُ 
قاض ور و كوي 2 س ا 58 0 5 7 0 
بالمَاءِء ثُمَّ يَقُولَ: «اللَهُمَ أعتي على عَمَرَاتِ المَوْتِ وَسَكرَاتِ المَوْت»”. 
و 7 عر لت م و 
قال أبو عِيسَى: هَذَا حَدِيث غريب. 


د 


2 عت و قوق ت م رم ع الم 6ق 8 اير‎ E 
حدثتاالحسن بن الصباح البرار »نَامَبَشْرَبِنْ إسمّاعِيل الحَلبيُ؛‎ ۹ 
َه‎ a ق ق 6س 0 ا و 0 ر ه ع و‎ 


دياب باساوق التغديد عند البوتك 


قوله: (بهون موت!'' الرواية بفتح الهاء» فسهولة النزع ليس مما يستدل 
به على الخير» ولا شدته على غير ذلك» نعم قد يكون اسوداد الوجه وأمثاله قرينة 
اشر ةغل سو النشائمةةولينى ذلك هما بو حب البق اضيا 


]قال آم الطلني*. الهون بفتح الهاء: الرفق واللين» وأما الهون بالضم فهو الذلء انتهى. 


[917] جه: 21577 سي: 23١97‏ حم: 57205 25 تحفة: .١17/005‏ 

[4۷4] تم: ۸4 تحفة: ¥ 

)١(‏ فى نسخة: «النبى). 

اف ك على كرات لفرت ار كرات مرت رق آخرى: «منكرات الموت أو 
على سكرات الموت». 

7 زاد فى نسخة: «البغدادي». 

(5) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۷). 








۳ لكوك الذري 


اعد ا ي ا رسول الله کل 


كال تشالت أنا ُرْعَةَ عَنْ هَدا الحَدِيثْ قلت لَهُ: مَنْ عَبْدُ البَحْمَنِ بْنُ 
العلاء؟ فَقَالٌ: EEE‏ ئی للجلا راتا غر ِن َا الي 


ةا 
عاد تا 
۹۸٩‏ - حَدَّنَنَا ابْنُ بَشّار» نا يَحْيَى بْنُ ل یپا قن ای ن سیب 


[ حياب] 


۲1 ]ن جه: 507 0 حم: 2779514 تحفة: ۲-.-. 
)١(‏ في نسخة: «يهون عليه الموت». 
(۲) زاد في بعض النسخ: 
٩‏ - حَدَثَنَا أَحْمَدُ بْنُ الْحَسَنْء قَالَ: حَدَثَنَا مُسْلِمُ بْنْ إِبْرَاهِيمَ قَالَ: حَدََنَا حَسَامُ بن 
ِْصَكَ قَالَ: حَدَئَنَا أبُومََْرِء عَنْ رايم عَنْعَلْقمَة قَال: موعت عبد انه يفول سيعت 
وشو الل كله تقول نفس الْمُؤْمنِ تحر ضحد ولا أَحِبُ مَوَْاكمَوْتٍ الْحمَارا 8 
وما مَوْتُ الْحِمَارِ؟ قَالَ: «مَوْتُ الْمَجْأوا. لم يذكره المزي في «تحفة الأشراف». 
(9) زاد فى نسخة: يَاتْ 
ا 9 البندايي: قال عد د بن سْمَاعِيلَ الْحَلَبِيُ» عن تام بْنِ 
نّسٍ بْنِ مَالِكِ قَالَ: قال ر ا ١مَا‏ مِنْ حَافِظَيّنِء رَقَعَا إِلَى الله 
ارك على ماحفط مل از هار جد اف في أل الصَحطة في آخر اصح بإ 


رچ ار 


2 


وو يك 2ه ےی و 


َل لله تَعَالَى: أَمْهدْكُمْ أي قد عَمَْتُ عدي مَابيْنَ طرفي الصّحِيفَا . وكتب في هامش (م): 
هذه الحاشية ‏ الحديث ‏ وقعت في أصل السماع بخط ابن السراج» كذا في الأصل المنقول 
منه» والحديث موجود في «أطراف المزي» (۳۳٥)ء‏ وقال الناجي: هو ساقط في نسختنا 
وموجود في ر بعض التسخ. 

(6) في نسخة: «بَابُ مَا جَاءَ أن الْمُؤْمِنَ يَمُوتُ بِعَرّقٍ الجَِينٍ). 


o‏ و 


)٥(‏ في نسخة: : محمد د بن بشار). 








أَبْوَابُ الجتائز ov‏ 


ع 8 قَتَادَةٌ عن عَبْدِ الله بن بريد عن أبيه ع کی ال قال: الف 
َف اباب عَنٍ ابن مَسْعُوو. 
قال ا هدا 117 سو وال د بَعْضُ أَهْلٍ الْحَديث20©: ل 


وچ 


ترف لِقَتَادَةَ سَمَاعا مِن عبد الله بن بريد 


وكروب يقاسيها في سكرات الموت» فإن عرق الجبين يلزم الشدة وكثرة الجد فكنى 
به عنهاء أو المعنى أن المؤمن لا يزال في آلام ومِحَنٍ وشدائد حتى الموت» والباء 
حينئذ للملابسةء يعنى أنه يلابس الشدائدا ! ويباشرهامن حين ولد أومن حين أدرك» 
ذلك» والقرق هما ظاهن فإن مؤدى العريهيه الأول بيان الشدة على المؤمق وفك 
الموت فحسبء وفى الثانى مقاساته الشدائدٌ فى كل عمره» وقيل: معنى الحديث أن 
ترق الین تا باق على سنة حيتت" الظاهرة» وليس كناية عن الشدة» ثم هي ليست 
]١[‏ فهو كناية عن كد المؤمن في طلب الحلال وتضييقه على نفسه بالصوم والصلاة» حكاه أبو 
اقبي ناورد 
[1] فقيل: يكون من الحياء وذلك لأن المؤمن إذا جاءته البشرى مع ما كان قد اقترف من 
الذنوب حصل له بذلك خجل واستحيا من الله فعرق لذلك جبينه» قاله السيوطي”". 


)١(‏ في نسخة: «أهل العلم». 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۷). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۷۷). 








o۸‏ لكوم لدي 
-١‏ با 


+8 - حَدََنَا عَبْدُ الله بْنْ أبي زياد وَهَارُونُ بْنْ عَبْدٍ الله البَرَار 
الْبَعْدَادِئُ وَالَا :ساربن حاتم تا عنددةة اقيق i Ea‏ 
النَبِىَ كلل دحل قل نابي وَهْوَفِي الْمَوْتِء قَقَالَ: كَيْىَ تجِدُّكَ؟» قَالَ: وَاللّهِ يا 
سول الله ئي اجو الله وني أَحَافُ ذُنُوبي فقا يَسُولُ الله : الا يَجْتَمِعَانٍ 
في كَلْبٍ عَبْدٍ في مِثْلٍ هَدَا الْمَوْطِنِ إِلّا أَعْطَاه ال 


ال أَبُو عِيسَى: هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ. وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ هَذّا الحَدِيتَ» 
عَنْ تَابِتِ» عن التي 4 مُرْسَلاً. 


علن أحد مغانيها كلبة: وإتماهى مهملة على جملة التقارير فى قرة الجريية: أو يكون 
جزتية بإرادة العهد الذهنى . 


ا 


قوله: (لا يجتمعان في قلب عبد) مسلم (في مثل هذا الموطن) إلخ. يعني أن 
ذلك الذي قاله إنم) هو عين الإيمان» فكأن خاتمته على الإيمان» فيغفر له مع أنه حين تذكر 
ذنوبه - ک)| قال الشاب ‏ يندم على ما فرط في جنب الله لا محالة» وهذا هو الاستغفار 
والإنابة التي يغفر بها الصغار والكبار ويدخل بها في نظم الأخيار والأبرار. 
481 سي ۲ ار تحفة: 11 . 
)١(‏ في بعض النسخ: «باب الرجاء بالله والخوف بالذنب عند الموت». 
(۲) زاد في نسخة: «الكوفي». 
() في نسخة: «(من ذنوبي». 








- بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيّةِ النَعي 


E حَدَكَنَا أَحْمَد بن مَنيع؛ ا‎ - ٤ 
تَا حَبِيبٌ ب ۾ العبسيء عن لال بْنٍ يَحَيّى العَبِسِيٌ) عن ا‎ 


ا ا 


0 إا مت فلا اززلو ي ا اني E‏ أذ يَكُونَ ا وني شيعت 


ا ع اود 
ذا ایت م 


فب 2 1 د ميد اراي ا حَكَامُ ِن سَلِ ا 
لغیره عن عن عن أي نر ن راجیب عن أن ا 


النعي!!! كله غير مكروه. وإنما المكروه ما كانوا عليه من التشهير والنداء كما 
فسره المؤلف فيما بعد حيث قال: «قال عبد الله: النعي آذان بالميت»» ولم يقل إخبار 
وإعلام أو إيذان بالميت» فلا يكره إخبار أحد من أهل قرابة الميتء إذا لم يلزم بذلك 
تأخير في دفن الميت؛ لأن التعجيل فيه مأمور به» وأما نهي حذيفة عن مطلق الإعلام 


]1١[‏ بفتح النون وسكون العين المهملة وتخفيف الياء» وفيه أيضاً كسر العين وتشديد الياء؛ قاله 
ابو الط 
و 2 


[985]جه:كلاء | حم ه/ ۸٥‏ تحفة: °۳ ۳" . 
[9485]جه: ٦‏ حم: 277”70١‏ تحفة: 1571. 
)١(‏ فى نسخة: «حذيفة بن اليمان». 

00 الف سيدا الصا 

(۳) «الشروح الأربعة) (۲۷۸/۲). 








0 لكوك الذري 


عَن النّبِيَ بل قَالَ: (إِيّاكُمْ وَالنَعْيَ فَإِنَّ النّعَْ مِنْ عَمَلٍ الجَاهِلِيّة). 
قَالَ عَبْدُ اللّه: وَالتَعْيْ: كان التي 


6 
و 


وَفِ المَاب عن حذيفة. 


ع1 


5 


اك امك بْنُ عَبْدٍ الرَحْمَنٍ الْمَخْرُومِتُ)؛ کا کید الله ين 
الوَلِيدِ العَدَنِيُ عَن سُمَيارَ EEE‏ ِيْرَاهِيمَ عَنْ عَلْقَمَهَ 
عن عند اله تخر ولم رقع ولم ذز فيه: الي أا بالميّت 


و 
عر مه ل ل نضا 


ردا اصح ِن حَدِيثِ عَنْبَسَةه عَنْ بي > ل سافان 
ال سل هُوَّبِالقَوِيٌ عِنْدَ أَهْلٍ الحديث. 
2 ا 


ل خی غ راا یت ی 


وَقَدْ كْرِهَ بَعْضُ اهل العم التي وَالنَعيُ عِنْدَ ده :أن ادى في الاس 


مس 


أن E EE‏ َمل العلم: ةق 


6 
ع 500 


قَرَابَتهِا" وَإِخَْانَُه وَرُوِي عَنْ إِبْرَاهِيمَ أنَّهُ قَالَ: لا بَأسَ بِأَنْ يُعْلِمَ البَجُلْ قَرَابَتَهُ 
فقد بنى الأمر على الاحتياط من قبيل سد البابء لا أنه فهم من الحديث كذلك. 


[485] انظر ما قبله. 

. زاد في ب بعض النسخ : عن النبي ئي‎ )١( 

(9) فى بعض النسخ : ااحسن غريب). 

() في نسخة: «أهل قرابته». 

(:) قال في «الأوجز» (5/ 5774): قال ابن العربي: تؤخذ من مجموع الأحاديث ثلاث حالات» 
الأولى: إعلام الأهل والأصحاب وأهل الصلاح فهذا سنة. الثانية: دعوة الحفل للمفاخرة 
فهذا تكره. الثالثة: الإعلام بنوع آخر كالنياحة ونحو ذلك فهذا يحرمء انتهى. وانظر: (عارضة 
الأحوذي» (؟/77/4١3).‏ 








واب الجتائز ۳۹۱ 
٠١‏ - باب مَا جَاءَ أ الصَّبْرَ في الصَّدَْمَةٍ 0 


۷ دا فک ا اللَيْتُ عَنْ يَزِيدَ ؛ اک په عن سد ن 
ENS a‏ ا REG‏ 


ل غب هدا ا ا 

٨۸‏ - حَدَّثَّنَا مُحَمَّدُ بْهُ بن شار نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ عَنْ شُعْبَةَ 
ثابتِ البَانيّء عن اس 1 مَالِكء 0 ll‏ ارڑے) يله قَالَ: االصبة عند 
Ng‏ 


(1) باب ما جاء أن الصبر فى الصدمة الأولى 


أي: المعتد به والممدوح الموجب لجزيل المثوبة هو الصبر عند ول الصدمة» 
وأما إذا عييت النفس من الكلال» واعتاد فوات الحبيب» فلا محمدة حينئذ فى الصبر 
إلا يسيرة» وإنما أريد به هذا المعنى عبرة للمقام الذي قال فيه النبي بء ذلك وإلا 
فظاهر معنى قوله بلة: (عند الصدمة الأولى) أن من توالت عليه الصدمات» فإنما 
المحمود الموجب للأجر الوافي صبره على أولاهاء وإنما أريد بذلك أول الصدمة!"! 


[] وقد ورد بهذا اللفظ في روايات» قال الحافظ”": في رواية الأحكام: «عند أول صدمة» 
ونحوه لمسلم» انتهی. 


[ ۷ ] جه: 7 ۱0۹» تحفة: €۸ ۸. 

1خ ۲ م 5 ن: 0۸1٩‏ جه: 5 حم: ۱۲۳۱۷ تحفة: ۹ 
)١(‏ فى نسخة: «عند). 

ف ت عن ا 

5 «فتح الباري» (۳/ ۹ .)١‏ 

(4) زاد نسخة: «قال: وفي حديث شعبة كلام أكثر من هذا». 








م الكيكب الدّرَى 
و 2 د 7 حير د ا و 
اال 


۹ - دتا محمد بن جه شار e‏ و سيان 


3 1 


يد رن رك وو كم أو كال: يك ثرا 
وف الاب عن ابن عَبَّايء وَجَابِِ وَعَائِمَهَ كَانُوا: إِنَّ أبَا بر قَبَلَ 
النْبيّ َب وَهْوَ مَيتُ. 


۴ ي م 2 حافس - و a‏ و 
ل ل هو و هو 0 لي ينا 5 


Co 


خَالِد رهشا َم قَقَالَا: اوري رض e‏ 


وام ا 


: 


أن كل فكرة في الفاكت تابار ع من المصاب إليه صدمة على حدة.» 
فالصدمة متجددة في كل آنْء فالصدمة الأولى ما كان في أول آنِ منهاء والله أعلم. 


(15) باب ما جاء فى غسل الميت 
iE: 4: Yo: [4۸4]‏ ۱ جە: 10۸ »حم: »© تحفة: ۱۷04 . 


[ 14خ 34۳4:۰110 ۲ن ۱ .جه: ١458‏ حم: 0/ ۸٤‏ تحفة: ۱۸1° . 
)١(‏ فى نسخة: «تهراقان». 








أَبْوَابُ الجتائز ۳۹۳ 
عَطِيّةَ قَالَتُ: كوو ؛ فَيّتْ إِخْدَى بَنَاتِ النَِيّ كله فَقَالَ: «اغْسِلْتَهَا وثْرًا: كلانه أو 


ا ا ل وَاغْسِلْئََا يِمَاءٍ ودر وان فى ايده 
كَانُورَ ويا من كانُورء قد فَرَغْدّنَّ فَآَذِنَيَى)» فَلَمّا فَرَغْنَا آدّنَاكُ فَاَلْقَى إِلَيْنا 
ا 


Mak 


0 بک أن القصوه هو الأشام وإيغان العذه استيعراب» كما 
أن الاكتفاء على الثلاث أو الخمس ندب لا غير» فلو لم يحصل الإنقاء بذلك القدر 
لانجماد درن اوغ ذلك زدن على ذلك العدوا'. 

قوله: (بماء وسدر) قال الفقهاءل"!: والسدر يستعمل في الأولى لإزالة 
e‏ 
ا 
الهوامٌ وحشراتٍ الأرض 

قوله: (فقال) بَكلِ: (أَشْعِرْئّها) هذا محتاج إلى تنقير» فإنه على ظاهره لا يفهم 
1 إلى السبع أو إلى ما بعده مختلف عند الأئمة» كما بسط في «الأوجز)7١)‏ 

[1] هذا مختلف عند الفقهاء كما بسط ابن عابدين والحلبي وغيرهماء إلا أنهم قالوا: الأولى 
بالقراح والثانية بالسدرء وهو مختار شيخ الإسلام وصاحب «البدائع» وغيرهما”"". 

1 الثفلء بضم المثلثة: ما استقر تحت الشيء من كَذرَةء قاله المجد في «القاموس)”) 

[] يعني مايفعله العوام من رشح ماء الكافور على الكفن ليس بأنفع من رشحه على الميت» فإن 
رشحه على الميت يدفع الهوام عنه» ولذا يغسل به في آخر المرات. 


.)791/-795 /5( «أوجز المسالك)»‎ )١( 
.)507 /5( (؟) انظر: «أوجز المسالك)»‎ 
.)5٠١ /١( «ترتيب القاموس المحيط)‎ )۳( 








4 الكوكب ادر 


o 
* 


قال هُمَيْمُ: وَفي حَدِيثِ غَيْرِ هَوَا ۽ وََا أَذرِي وَلعَلَّ حِمَامَ مِنّْهُم: قَالَتْ: 
صَفَرْنَا مَعْرَهَا تَلَانَةَ فْرُون قَالَ هْمَيْمُ: أغلثة كال تالقيكاة خلتها. قال 24+ 
EE‏ 8 بين القوم» عن حَفْصَةٌ وَمُحَمَّدِء عَنْ اَم عَطْيَةَ قَالَتْ: و 


0 


هوه 


إذ الأكفان لها رضي الله عنها كانت غير إزاره يَكَِةِ فكيف يمكن إشعارها بإزاره» إذ 
الشعار ما لابس الجلد من الثياب» فالحق أن إزاره كان يعقد صدرها وفخذيها الذي 
نسميه «سينه بند» يزاد للمرأة لتحصيل سترهاء وهو لا يجب أن يكون تحت الأكفان 
الباقية أو فوقهاء بل يجعل!!! حيثما شاؤواء وإنما مر النبي ب لها خاصة بجعل 
إزاره تحت الثياب الباقية إدخالاً للبركة عليهاء فإن إزاره لما كان تبرك بملابسة جسم 
النبي بيا فأولى أن تتبرك زينب""' بها بأن يجعل ملتصقاً بجسمهاء وهذه الخرقة 
تكون من فوق ثدييها إلى ركبتيها. 
قوله: (وضفرنا شعرها ثلاثة قرون) وكن فعلن ذلك من أنفسهن» لا بتعليم 
منه بيا واستئذان مع أن فيه تكلفاً وتكليفاًء فالأولى أن تجعل شعرها ضفيرتين وتلقيا 
على الصدر. 
]١[‏ هذا مفاد اختلافهم في محله کما بسطه ابن عابدین وغیره» وإِن لم ار من قال بجعله تحت 
الأكفان كلها في كتب الفروع» نعم ذكره الحافظ في «الفتح» عن زفر. 
1[ أشار الشيخ بهذا إلى أن البنت هذه في الحديث هي زينب كما مال إليه الجمهور» وقيل: آم 
کشوم كمايضط في «الأوجيي7) عن الف 
(۱) انظر: «فتح الباري» وم 3 1). 


(۲) «اوجز المسالك» .)۳۹٤-۳۹۳ /٤(‏ 
(۳) انظر: «فتح الباري» (۳/ ۱۲۸). 








أَبْوَابُ الجتائز م 
٠ 1 21‏ واا 2 2 
ذا سول الله 4 «وَابدَانَ بِمَيَامِنِهَاء وَمَوَاضِعْ الوْصُوءِ). 


os a 
وَف البّاب عَنْ ام سليم.‎ 
9 5 و كت‎ 


- و 
قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أمَّ عَطِيَة حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهلٍ العِلّم. وَقَدْ رُويَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ النّحَعِنَ أَنَهُ 
قال شثل الكي #القشل يخ العتاق وقال غاللك تن ألرية LN‏ 


4 9 


ا رث E‏ تر ف وم 9 5 ل و ت 2 00 إو مير َو 
لمسخ عند حَدَ موّقت» وَلِيسَ لك صمَة مَعلومة ولڪن يظهر. 
چ و 2 


قوله: اتان بميامنها) في غسل ما فيه یمین وسا (ومواضع الوضوء) 
أي: يغسل الوجه أولآء ثم اليدان إلى المرفقين» ثم المسح» ثم سائر الجسد بتقديم 
القق الأيمن على الأيسن, 

قوله: (غسل الميت كالغسل من الجنابة) فى تحصيل الطهارة» والاكتفاء 
3 أي: معتبر شرعاً كاليدين والرجلين؛ أما الأعضاء التي لم يعتبر الشرع فيها اليمين واليسار 

كالأذنين والخدين لا يندب البداية باليمين فيها. 

]١[‏ أجمل الإمام الترمذي كلام الإمامين مالك والشافعيء ولذا اشتبه على كثير من المشايخ 
وشراح الترمذي غرضه بذلك» وتمامه في «الأم» ونصه”: أخبرنا الشافعي قال: قال مالك 
ابن أنس: ليس لغسل الميت حد ينتهي لا يجزئ دونه ولا يجاوز ولكن يغسل فينقى. قال 
الشافعي: وعاب بعض الناس هذا القول على مالك وقال: سبحان الله كيف لم يعرف أهل 
المدينة غسل الميت والأحاديث فيه كثيرة؟ ثم ذكر أحاديث عن إبراهيم وابن سيرين» فرأى - 


)001 «كتاب الأم» (7551/1). 








م الكوكث لدي 

قال القافية: ا قال مارد ولا جا بل وی وا ا ا ف 
ِمَاءِ قَرَاحِ رمام غَيْرأَجَْا دَلِكَ مِنْ غْسْلِه وَلَحِنْ لع أذ يُغْسَلَ ثَلَانًا 
مَصَاعِدًَاء لا يُنْقَضُ(2 عَنْ كلآثء لِمَا قَالّ يَسُولُ الله يلل: «اغْسِلْتَهَا لاما أَوْ 
َمْسا وَإنْأَنْقوا في أَقلّ من ثلاث مَرَاتِ اجر ولا یری أن قول الل 6 


قوله: (قال الشافعي) إلخ» لما كان مالك روى أحاديث الباب ثم قال: ليس 
لذلك صفة معلومة» فكأنه أنكر ما ثبت من السنة في غسل الميت» فبين الشافعي 
رحمه الله تعالى ما قصده أستاذه بمقولته تلك فقال في تفصيله: إن غرض مالك 
رحمه الله أن المقصود الأصلي والذي عليه يدور الأمر إنما هو الإنقاء كيف ما 
حصلء وإن كان أحبٌ إليّ أن يغسل ثلاثاً أو خمساً لقول النبي كَل. 

قوله: (ولا يرى أن قول النبي ) إلخ» هذه مقولة الترمذي» وفاعل الرؤية 


= مالك معانيها على إنقاء الميت؛ لأن روايتهم جاءت عن رجال غير واحد في عدد الغسل وما 
يغسل به فقال: غسل فلان فلاناً بكذا وكذاء وقال: غسل فلان بكذا وكذاء ثم ورین والله 
أعلم ‏ ذلك على قدر ما يحضرهم ما يغسل به الميت وعلى قدر إنقائه لاختلاف الموتى في ذلك 
اختلاف الحالات» وما يمكن الغاسلين ويتعذر عليهم؛ فقال مالك قولاً مجملاً: يغسل فينقى» 
وكذلك روي الوضوء مرة واثنتين وثلاثا وروي الغسل مجملاء وذلك كله يرجع إلى الإنقاء 
وإذا أنقي اميت باء قراح أو ماء عد أجزأه ذلك من غسله ك| ننزل ونقول معهم في ا لجي» قال 
الشافعي: ولكن أحب إِلِّ أن يغسل ثلاثا بباء عد لا يقصر عن ثلاث لا قال النبي يَكَِِ: اغسلنها 
ثلاثاً»» وإن لم ينقه ثلاثاً أو خمساً قلنا: يزيدون حتى ينقوهاء وإن أنقوا في أقل من ثلاث أجزأه. 
ولا نرى أن قول النبي بل إنا هو على معنى الإنقاء إذ قال: «وتراً: ثلاثاً أو مساً) ولم يوقت. 

)١(‏ في نسخة: «لا يقصر). 


(۲) في نسخة: «رسول الله). 
(5) كذافي الأصل (ز). 








أَبْوَابُ الجتائز ۳۹۷ 


نما ْو عَلَى مَعْتَى الإِنقَاء تلان أَوْحَنْمًا َمْسا ولم بوقث وَكَذَلِكَ قَالَ المُقَهَاءُ وَهُمْ 
اغا م بمَعَاني ال وَإِسْحَاقُ: وَتَكُونُ الكَسَلاتُ بِمّاءِ وَسِدْرِ 


2 


وَيَحكُونُ في الآخِرَة شَيْءٌ مِنْ الكَافُور". 

5ح ياب كا جاة فى اليك المت 
هو الشافعي ‏ رحمه الله أو تكون هذه مقولة الشافعي» وفاعل الرؤية!!! مالك» 
ومعنى هذه المقولة يحتاج إلى إعادة» وحاصل ذلك أن مالكاً لم يرد بقوله هذا إنكار 
استحباب الكرات» بل أراد بذلك عدم الإيجاب لشيء من المراتب» ومعناه أن مالك 
ابن نس لم يرد أن غرض النبي بي هو الإنقاء فحسب» وليس التوقيت مقصوداً له 
أصلاً لا وجوباً ولا استحباباًء بل أراد مالك أن غرضه يل تحصيل الإنقاء وجوباً 
وتحصيل المرات استحباباًء ويمكن أن يكون معنى قول الشافعي هذا أن مالكاً لا 
يظن ولا يعتقد أن معنى قول النبي ب: «اغسلنها ثلاثاً أو خمسا» هو إيجاب الخمس 
أو الثلاث» بل يعتقد أن النبي بي أوجب نفس الإنقاء» ولم يوقت ذلك بشيء» وعلى 
هذا فقوله: «لم یوقت» لا یکون داخلاً تحت «لا یری)» بل یکون بیاناً للذي اعتقده 
بعد نفي ما لم يعتقده» وكذلك يمكن أن يكون هذا بياناً لمذهب الشافعي أورده 
المؤلف بعد إيراد قول مالك وبعد إيراد تفسير الشافعي بمقايسة. 


(17) باب ما جاء فى المسك للميت 


]١[‏ هذا التشقيق على نسخ الترمذي إذ فيها بلفظ الياء» وتقدم في «الأم» من كلام الشافعي بلفظ 
النون على صيغة جمع المتكلم فهو مقولة الشافعي لا غير. 


)١(‏ في نسخة: «كافور). 





ê‏ الخد 
۹۹۱ - حَدَتَنَا سُفْيّانُ بْنّ وكبع ٠ت‏ أبيء عَنْ شُعْبَة عَنْ خُلَيْدٍ ي بن جعفر 

قل أى ع ی ا TT‏ 

فَقَالَ: «هْوَأَظيّبُ طِيبِحُه). 


6ذة- دتا محمد ین خَيْلانَ ا ابو داو وَشَبَابَةٌ قالا: کا بغ 


خُلَيْدِ بْنِ جَعْمَرِتَخوه0". 

وَاعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ 2 ۰ E N RANE‏ 
كر بَعْضُ َمل الهم اليك ! ال PRE E‏ 
عن أبِي تطرة عن بي سعرده عن اللي کا 

قال عَلیً: قال يَحَيَى بْنُ سَعِيدِ: لبي تان و ا ليد بن 


و 
ت 


جعمر تقمه. 

قوله: (سئل عن المسك فقال: هو أطيب طيبككم) ووجه المسألة كونه 
دماً في الحقيقة» وحاصل الجواب أنه لم يبق دماً لانقلاب الماهية وصار طيباً» ولما 
أدخله في الطيب جاز استعماله حيثما يستعمل الطيب» فساغ أن يطيب بالمسك 
الأمرات والأحياء وبذلك تخصل المناسبة بين الترجمة والحديث: 


E am 3 5 0»‏ ا ا 1 ر وم 
قوله: (وقد رواه المُسْتَمِرٌبِنُ الرّيّانَ أيضا) أي: كما رواه خليد بن جعفر. 


ه 


5 


. ٤۳۱١ حم: 1/7" تحفة:‎ 5 iON: To: [44۱] 

[447] انظر ما قبله. 

م : اسع أبَانضْرَةه يُحَدّتْ عَنْ أبِي سَعِيٍ الخد ري قَالَ: قَالَ 
سول الله کلا: أَطْيّبُ الطَّيبٍ الْحِسْكُ) . وهذا الحديث يلي الباب. 








ابوا الجتائز ۳۹۹ 


۷ - باب مَا جَاءَ ذ في الغْسْلٍ مِنْ غْسْلٍ ال لمي 
EE‏ عَبْدِ الْمَلِكِ بْنِ أبِي الشَّوَارِبِء تا عَبْدُ العَزِيزٍ 
اين الُځتارء عن سيل بن بي الچ عن ابي عن ابي هُرَير عن النِّنَ ل 

قَالّ: ١مِنْ‏ شاو الت ود E a‏ 


كل ُو عِيسَى: ى أي هُرَيْرَه حَدِيثُ حَسَرٌ وَقَدْ رُوِي عَنْ أبي 
7 500 
خْتَلق أَهْلُ العِلم في الّذِي يُعَسّلُ |[ لْمَيِّتَ» فَقَالُ بعد بَعْضُ أَهْلٍ العِلِْ 


ھی اھ کے | 


Ct‏ میا عليه الغا 


قال بَعْصْهُمْ: عَلَيْهِ الؤضوة. U ES‏ سْتَحِبٌُ العُسْل مِنْ 
E‏ ر اق كاك وَاجبًاء وَمَكُدًَا قال الشَّافِعِيُ. وال ا عن 


۷- باب ما جاء في الغسل من غسل الميت 


[9197]د: 155ل جه: 5577 2 حم: 144لا تحفة: ۱۲۷۲7 . 

)١(‏ كتب في هامش (م): «قال القلقشندي: وصححه ابن حبان )١١71(‏ وابن السكن» وضعفه 
بعضهم., قال: وأفرط النووي فقال: إنه ضعيف باتفاق». قلت: قال الحافظ في «التلخيص 
الحبير» :)۲۳۸/١(‏ وفي الجملة هو بكثرة طرقه أسوأ أحواله أن يكون حستاء فإنكار 
النووي على الترمذي تحسينه معترضء وقد قال الذهبي في مختصر البيهقي: طرق هذا 
الحديث أقوى من عدة أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقف» بل قدموا رواية 
الرفع» والله أعلم. 








0 ۳۷۰ 
a a E 


تان 14 ا وقد روي عَنْ عَبْدِ الله بْن الْمْبَاركِ أنه 0 0 


N RAE E 


قوله: (وأما الوضوء فأقلٌ ما قيل فيه) هذا ليس جزماً بالوجوب» فافترق 
مذهبه ومذهب إسحاق» وأمر الغسل لحمل الجنازة استحباب'» وإنما أمروا 
بالوضوء لیکو نرا مستحدين للصلاة آيتما قصدواء وإلا فكيراً ما يظفروخ بقضاء هو 
أخلق بالصلاة لطيبه وسعته» ولكن لا يتيسر لهم الصلاة فيه لعدم الطهارة» وكذلك 
إذا وصلوا إلى القبر ثم ذهبوا للوضوء كان ذلك سبباً للتأخير في الدفن» فالحاصل أن 
أمر الوضوء هاهنا ليس إلا لأجل الصلاة لا لأمر في حمل الجنازة نفسهاء والغسل 
لاحتمال التلوث!"! برشاش غسالته» لا لأجل موجب له في نفس الغسل. 


]١[‏ أي: عند ال جمهورء منهم الأئمة الثلاثة في الم رجح عنهم» وكذلك الحنفية خروجا عن الخلاف» 
وفيه قولان آخران بسطه] ني «الأوجز»: الوجوب كا حكي عن مالك وقول قديم للشافعي» 
وقول الخطابي: لا أعلم من قال بوجوبه. ذهول. وعدمهما أي: الوجوب والاستحباب معاء ى) 
غر اصاخ #التدليق المبيونة7؟ إل اللسهون وندكاء الترمدى خن ابن البارله: 

[؟] اختلفوا في الحكمة فيه هل تتعلق بالميت أو بالغاسلء فقيل بالأول؛ لأن الغاسل إذا علم أنه 
سيغتسل لم يتحفظ من شيء يصيبه من الرشاش فيبالغ في تنظيف الميت وهو مطمئنء وقيل 
بالثاني لاحتمال أن يكون أصابه من رشاش ونحوه؛ فيكون عند فراغه على يقين من طهارة 
جسده» كذا في «الأوجز»““ 


(۱) فی نسخة: «لا بأس بان لا يغتسل). 

00 الأوجز المسالك) (508-405/5). 

( انظر: «التعليق الممجد) (؟/ .)1١ 7-1١1‏ 
(:) «أوجز المسالك» (509/5). 








أبَوَابٌ الكتائز ۳۷۱ 
ا O‏ 


ويه سحتككا لقزيك كابشو ةق التتضلغن غتو الله زى غتمان إن 
تيء عر ع تدك لوق E‏ يَسُولُ الله ل: الاليسوا 
مِنْ ثِيَابِكَمْ البَيّاضَ”» فَإِنَهَا مِنْ خَيْر ثِيَابِكُمْ 0 فِيهَا مَوْتَاكُمً). 

E Ea 

وَهُوَ الَّذِي ينه جيه أل الهلم. ا 
ق ا الین کان يَصَلىي فيهاء وقال ندل وتحاف: أعَتّ الكّيّاب 
يُكَفَنَ فِيه(" البَيَّاضُ وَمْسْتَحَبٌ حْسْنُ الكمّن. 

ادناب ا اا ف م ا كان 

قوله: (فإنها من خير ثيابڪم) لأن النجاسة تظهر فيه» ولسهولة طهارته» 
ولحسن منظره» ولغير ذلك من الوجوه. 

قوله: (فى ثيابه الذي1'! كان يصلى فيها) ليس بثياب مهنة ولا ثياب جمعة 
أو هين 


قوله: (ويستحب حسن الكفن) أي: تمامه كمية» ومن جملة ذلك أن لا 


1 هكذا في الأصل تبعاً للنسخ الهندية» وفي النسخة المصرية بدله «التي» وهو الأوجه. 


AVA :5 [۹۹4]‏ جa:‏ £7۲ ا.حم: ۹ تحفة: ٥0۳٤‏ . 
)١(‏ فى رواية: «البيض». 
(1) في نسخة: «أن يكفن في البياض». 








۷ لكوم لدي 
۹ - باب0 


۹۹0 - حَدَثََا مُحَمَّدُ بن بَشَارِِنَاعْمَرْبْنُ يُومْسَ» yS‏ 
هِمَامِ بن حَمَّانَه عَنْ محمد ْنِسِرينَ» عن ابي فادها قال: قال سول الله : 
«إِذا ا اه E‏ اننا 

وَفِيه عَنْ جَابر. قال أبُوعِيسَى: eT‏ 


ولا ْنُ الْمُبَارَكِ: كَل سَلَامبْنُ أبي مُطِيعِ في قَوْلِه: وأ يُحَسَّنْ أْحَدُكُمْ 
گن أخِيه قالّ: هُوَ الصَمَاءُ وَلَيْس بِالمُرْتفِع. 


۲ - باب ما جَاءَ في ڪَم كفن التي کا 


د خا وا ج بْنُ غِيّاثْء عَنْ هِمَام ن عُرُوَك عَنْ أيه 
0 عَائِمَةَ قَالَثْ: كُمَّنَ البَبيْ يل في كَلَائةِ أَنْوَابٍ يِيضٍ يَمَانِيَةٍ E aE‏ 


يكون قصيراً جذاء وحسنه كيفية أي: طهارةً» وكونها من غير مال مشتبه» ولا يبعد أن 
یراد کوت سنا على سا كان بلس غاذة: 


[) باب ما جاء في كم كفن النبي 6] 


[495]جه: 2151/5 تحفة: .١7١170‏ 

لككك]خ: 1554.م: 441 د: 71601 ن: 018548 جه: 01519 حم: 05117 تحفة: .١71/85‏ 

05 في نسخة: «باب ما جاء في حسن الكفن»» وفي بعض النسخ: «باب أمر المؤمن بإحسان 
كفن أخيه). 

() في نسخة: «في كفن النبي). 








أبَوَابُ الجتائز ۳۷۳ 
ميض ولا عِمَامَةه قَالَ: فَذَكُرُوا 000 : فِي تَوْيَيْنِ وَبُرْدِ حِبَرَقِ فَقَالَتْ: 
قد تي بالبُڙڍ وَلَكِنَهُمْ ردو وَلَمْ يُكَفَنُوهُ فيه 

َالَ أبُوعِيسَى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

1 - حَدَََا اْنُ أبي عْمَرَ ا بِشْرُبْنْ السّرِيّء عَنْ رَائِدَه عَنْ عَبّْدٍ لله 
ابن مُحَمَّدٍ بْنِ عَقِيلٍ فخ جاب ا E N‏ ل الله يَكةِ كَمَّنَ حَمْرَةَ بْنَ 
لبا دي 
اا حَديث عَائْشَة 7 ee‏ 

دَق وَقَدْ رُويِ في كَمَنِ النَبِنَ كل رِوَايَاتُ مُخْتَلِفَةُ ودی غا ص 
ليت أي زنك ني كن الئ ‏ اتل على ڪيب فقا 
TT‏ ع 

َال سْفْيَانُ التّوْرِيُ: يُكَمْنْ الرَجُلُ في ثَلَائَةِ أَنْوَابِء إِنْ شِنْتَ في 


5 


2 را 2 د أ 2 جه 3 8 1 
0 وَإِنْ شِئْتَ في ثلاث لَقَائِفَه وَيُجْرِي تَوْبٌ وَاحِدٌ إِنْ لم 


6n 


َة أَمَ 


قوله: (إن شئ- شئت في قميص ولفافتين) لأن النبي ية فعل كذلك» (وإن 
شئت شت في ثلاث لفائف) لأن الصحابة رضي الله عنهم كفنوه يا فيهاء ولا ينافيه 


[۹4۷] حم: ٠٤٥١١‏ تحفة: 71719. 
)١(‏ «حديث عائشة» سقط فى (ب)» فعلى هذا قول الترمذي على حديث جابر» وقد جاء فى 
هامش (م): قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» هو مكرر مع ما تقدم. 








22 لكوم لدي 


تچوا وین لزان ُجرتان» اللائ ِن وچوا حب نه و PE.‏ 
الشَّافِعِيَ كن وَإِسْحَاقَ وقاأرا E‏ في حَمْسَةٍ ة أَنْوَاب. 


ا 


- باب ما جَاءَ في العام يُضْئَمُ لأَهلٍ الْمَيّتِ 


0 


8- حَدَّتَنا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع وَعَلِئُ بْنُ حُجْسٍ قَالَا: نَا سُفْيَانُ بْنُ عْيَيْنَةَ 
عَنْ جَعْقَر ن ڪاله ن ابي عن ع الله ين جَعْمَر َلَ: لكا جاه تنه ed‏ 
قال اين كلل 2 صُتَعُوا لأَهْلٍ جَعْمَرِ جع رِظعَاماء قَِنَهُ قَدْ جَاءَ هُم ما يَشْعَلْهُمًا. 


007 
حسن . 


ما صرح به المؤلف أنهم ردّوا الحبرةً إذ قد أخذوا موضع الحبرة ثالثاء ولكن لا 
ينبغي أن يكون في القميص شيء من الكمام والدخاريص وغير ذلك مما يحتاج 
إليه الحي في حين حياته» وذلك أنه يفتقر إلى تعاطي الأعمال بيديه» فلو لم يكن 
لجبته كمام لآل أمره إلى الحرج» وكذلك أكثر مزيدات القميصء إنما الحاجة 
لتوسيع القميص لثلا يتعسر على المُتَقَمَص مشيّه وسعيّه وعَذُوٌه وسائر حركاته 
من الصعود والهبوط» وأما الميت فليس له فاقة إلى شيء من ذلك» ولا هو مرجو 
منه إحدى هذه الفعلات» فيكون الزيادة في القميص إسرافاً لعدم الاحتياج إليه» ولا 
يمكن الاستدلال على نقض ما ذكرنا بإلباسه يََِةِ قميصّه لعبد الله بن آبي ابن سلول» 
وقد كان فيه كل شيء مما يفتقر إليه الحي في حياته» ومما يكون في قمص الأحياء 
[49]د: ۲ جه: ۱71١‏ حم: ۱۷01 تحفة: 0۲۱۷. 


)١(‏ فى نسخة: «لمن وجدها». 
)۲( زاد في نسخة: (صحيح). 








بوا الجتائز Vo‏ 


وقد كان بعص َع هل الل يََْحِبٌ أن يوج إلى أل ل لمت 
eT‏ و وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيّ. Ee‏ 


ق 0 


رَوَى عنه أبن جريج. 
؟؟ - يَابَ ما جَاءَ ذ 0 


سے هوه سا 


ا لي ب و 


89 - حَدَنَّنَا مُحَمَّدُ بَشَالِِ نا يَحْيّى بْنُ سَعِيدِء عَنْ سُفْيَانَ » قَالَ: 


کے 


وذلك لأن كلامنا في إعداد القميص له قصداًء فأما إذا وجد هناك قميص واحتيج 
إلى إلباسه إياه كما احتيج هاهنا لإدخال البركة عليه!'' لم يحتج إلى نقض تركيبه» 
مع أن المقصود هناك لما كان التبرك بلباسه ئه كانت الزيادة مفيدة ما كانت» لا 
النقص» ولا ننكر أن يرتكب مثل هذا في غير هذا أيضاًء وأيضاً ففي إدخال يد 
الميت في كم القميص مشقة به فلا يتكلف إلا لضرورة داعية له كما كانت ثمة لا 
مطلقاًء والله أعلم بالصواب. 


1 لا يقال: إن إعطاءه با القميص لم يكن للبركة بل لتطييب القلب؛ لأن ذلك لا ينافي التبركٌ» 
وأيضاً فسؤال ابنه القميص كان للتبرك وقبله النبي له وأيضاً النبي بيا لما منعه عمر رضي الله 
عنه عن الصلاة عليه لم يقبله بل قال: لو أعلم أني إن زدت على السبعين يُعْمَرٌ له لَزِدْتُ عليهاء 
كما ذكر هذه الروايات وما في معناها الحافظ في تفسير البراءة217. 


1 ]خ: e Tier‏ ۹ جه: ٤‏ حم: 19۸ » تحفة: ٩00٩‏ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» )4/۸"(. 





۳۷٦‏ الكوكب ادر 
قَالّ ١:‏ اا م من 5 شقا 0 جَيُوبَ» وَصَرَبَ الخُدُودَ» وَدَعَا بِدَعْوَة(') الجَاهِلِيّة)". 


قال أ 


و 


Cea 5‏ - 7 م ر 8ه اس 


٣‏ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية الوح 


6n 


٠١‏ - حَدََّنا أَحْمَدُ بْنُ مني نا قُرَانُ نُ بْنُ تمّاِ”"” وَمَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَةَ 
وَيَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ» عن كبيد ذو خبثر الظائف كن غلع ثى أبيدة الأحيث 
َالَ: مَاتَ يل مِنَ الأَنْصَارِيُمَالْ لَهُ: فرك بْنْ كَعْبِء فَنِيحَ عَلَيه فَجَاءَ الْمُغِيرَة 
ابْنُ شُعْبَةه قَصَعِدَ الِنْبَنَ فَحَيِدَ الله وأنْتَى عَلَيْه وَقَالَ: مَابَالُ النّوْح في الإشلام» 
ماني سَمِعْثُ رَسُولَ الله كل يَفُولُ: ١مَنْ‏ نيح عَلَيْ عُذَّبَ ما نِيحَ عَلَيُه). 


[*؟ - باب ما جاء فى كراهية النوح] 


قوله: (فجاء المغيرة بن شعبة) وحصي لاي 
أن ينصحهم فقال: (ما بال النوح في الإسلام) كأنه عاب عليهم فِعل فعل ذلك وهم 
مسلمون. وعَيِّرّهم بارتكاب أمر الجاهلية بعد ما نهى النبي ب عنه. 


قوله: (من نيح عليه عُذَّبَ ما نيح عليه) يحتمل أن يكون 0 


[ ۱۰۰[ خ: 0 م ۳ حم: 0۸1٤١‏ تحفة: ۱۱01۰ . 
)١(‏ فى نسخة: «بدعوى). 

)۲( و «أهل الجاهلية». 

TET 6‏ «الأسدي». 

TT 2‏ «بما). 





أبْوَا ب الجتائق VV‏ 


ا و ي س 1 فلن ع2 @ د ب ور هلع 
الاجي رقب و راو حورت EG‏ 
وَحِتَادَةٌ بن مالك س وام 2 طيَة ون عفر واي مَالِكِ الا شعَرِيٌ. 
ا 2 


معناه"' "مادام نيح عليه» آو يكون المعنى بما نيح عليه» وعلى الوجهين فهو غير جار 
على عمومه. إنما المراد"" بمن هذه من كان كافراًء أو يكون قد أوصی بالنوح» أو 
كان الميت يرضى بالنوح في حين حياته» وأما إذا لم يكن شيء من هذه الأمور» وكان 
الميت مؤمناً ينهاهم عنه في حياته» ولم يوص به وقت مماته» أو خاف عنهم ذلك 
فنهاهم بو صاياه» فليس عليه من نوحهم شيء» ویصدق حینئذ قوله تعالی: # ولاترر 
وازدة ورد أخْرّى € [فاطر: 1۸] ظاهراً لا شبهة فيه» إذ الميت حينئذ إما أن يكون كافراً 
فتعذيبهم بنوحهم إنما ذلك تعذيب بالكفر الذي اكتسبه وصار نوحهم عليه سيباً 
لزيادة في العذاب. 


[١1]قال‏ أبو الط (مَنْ) شرطية و«عذّبَ» جواب الشرطء و(ما» في قوله: «مانیح عليه») 
ظرفية» قاله في «فتح الباري»"» وقال العيني7): «ما» للمدة أي: عدب مدة النوح» ولا 
يقال: «ما» ظرفية» قلت: والحق أنها مصدرية» والمصدر مضاف إليه للفظ مدة» وتسمى 
باعتبار المجموعة مصدرية حينية» انتهى. 

[؟] اختلفوا في معاني أحاديث عذاب الميت ببكاء أهله عليه على أربعة عشر قولاً بسطت في 


«الأوجز)”* فارجع إليه لو شئت تفصيل مسالك العلماء في ذلك. 


(۱) «الشروح الأربعة» (۲/ ۲۹۰). 

(۲) «فتح الباري» (۳/ 71). 

.)1١ ١١ /5( «عمدة القاري»‎ )۳( 
.)٥٦۲-٠٥١٤ /٤( «أوجز المسالك)»‎ )٤( 








۳۷۸ لكوم لدي 


ا مَحْمُود بن غَيْكَان» نا أَبُودَاود تا ا 0 گ 


عَلْقَمَة بْنِ مركي عَنْ أبِي الربيع؛ ا ال كال رد سول الله لا: 
١أَرْبَعٌ‏ ف في امي يِن أَمْرِ الجَاهِلِيَة لَنْ يَدَعَهُنَ اللا“ شة A‏ وَالطَعَنُ فى 


وأنت تعلم أن عموم قوله تعالى: وَلَاتَزِرٌ الآية شامل للكافر والمسلمء 
فزيادة العذاب على الكافر بنوحهم قرار على ما منه الفرار إلا أن يصار في دفعه إلى 
أحد الوجوه الباقية من الوصية وغيرها. وفيه أنه غير مخاطب بالشرائع فكيف يعدب 
على عدم امتثالهاء وإنما تعذيبه على أعظم الجنايات» والجواب أن عدم كونهم 
مخاطبين إنما هو في حق الأحكام الآخروية!'! بالامتثال» وأما في حق المؤاخذة 
عليها في الآخرة فهم مخاطبون بها باتفاق بينا وبين الشافعي. أو يقال: ليس المراد 
بذلك ما فيهمء بل المراد أنه مع كونه معذّباً على كفره يقال له ما ينوحه به الأحياء تبكيتاً 
له وتهكماً به وهذا آزيادةً في العذاب» ولا تنكر» أو أوصاهم بذلك» فتعذيبه على 
وصیته لا على نوحهم» أو يقال: لما كان سبباً لوقوعهم في الإثم فعُذَّبَ على حد قوله 
عليه السلام: «من سَنَّ سُنَهَ حسنة فله أجرها وأجر من عمل بهاء ومن سن سنه سيئة 
فعليه وزرها» إلى آخره» وكذلك إذا كان راضياً به في حياته» فإنه أمرهم بلسان حاله 
أن ينوحوا عليه؛ لكن المغيرة بن شعبة رضي الله عنه عَمَّمَ الصيغة هاهنا ردعاً للعوام 
عن النوح مطلقاًء وإن كان المعذَّب بنوحهم هو بعض أفراد من نيح عليه لا جميعهم. 

قوله: (لن يدعهن الناس) ليس المراد أنه لن يدعها أحد منهم» إنما المراد 
أنها لاتترك كلية حتى لا يرتكبها أحد» بل يبقى منها بقية في الناس. 


[1] هكذا فى الأصلء والصواب على الظاهر «الدنيوية». 


[۰۱ ۰ حم ٠ل‏ تحفة: .١5/8/5‏ 








۳۷۹ ۰ 


= 


لاء مطرا بن ا گا 
قال 


TEE 
قوله: (والعدوى) الظاهر من النظر في الأحاديث التي وردت في أمثال هذه‎ 
المواضع أن العرب كانت تزعم للعدوى تأثيراً في نفسه من غير افتقار إلى مؤثر‎ 
سواه» فنفى النبي ية عن العدوى كل نوع من التأثير» وإن كان لأمثال هذه مدخل في‎ 
مسبباتها وإن كان بإذن منه سبحانه» فقولهم: إنه سبحانه وضع للنجوم وغيرها تأثيرا‎ 
بحيث تعطل بعد ذلك» أي: لم يبق له قدرة على الإيجاد والإعدام سبحانه وتعالى»‎ 
هذا شرك وكفرء كما أن القول بأن لها تأثيراً في نفسها من غير أن يضعه الله سبحانه‎ 
فيهاء وكذا القول بأنه تعالى يضع فيها تأثيراً ثم لا يؤثر سبحانه بل التأثير إنما يكون‎ 
لهاء وفي هذا الوجه له خيار على الخلاف إن شاء» ولا كذلك في الوجه الأول» وكذا‎ 
الاعتقاد بأن التأثير منه سبحانه إلا أن التخلف لا يمكن عما هو ظاهر حالهاء وأما‎ 
RS 
الظاهرء والذي ينبغي أن يعتقد عليه القلب أنه تعالى هو المؤثر الحقيقي» يفعل ما‎ 
نامديك واد ا ت جرت ا ارال ی ا‎ 
إظهارهاء ولو شاء لم يفعل مع ظهور الأمارات أيضاًء كما أنه وضع في الأدوية أفعالاً‎ 
وخواص» وقد تتخلف!١! عن موجبهاء كذلك نعتقد في العدوى وتأثيرات النجوم‎ 
وأمطار الأنواء أنه تعالى وضع فيها أثراً من غير أن يكون لها تأثير في إبدائه» فأمرها‎ 
قال الشاه ولي الله في «حجة الله" : والحق أن سببية هذه الأسباب إنما تتم إذا لم ينعقد‎ ]1[ 

قضاءٌ الله على خلافه؛ لآنه إذا انعقد أتمه الله من غير أن ينخرم النظامٌ» انتهى. 


.)٤۸۹ /۲( «حجة الله البالغة»‎ )١( 








۸۰ الكومّب الذي 
٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِية البُگاءِ عَلَى الْمَيّتِ 


٠٠٠‏ - حَدَكنَا عَبْدُ الله بْنُ أبِي زِيَادِه ا يَعُْوبُ بْنإِْرَاهِيمَ بْنِ سَعِْ كا 
بي» عَنْ صَالِج بن كَدْسَانَه عَنٍ الي عَنْ سَالم بن عبد الله عَنْ أيه قالَ: 
قال عْمَربْنُ الخَطّابٍ: : قال رَسُولٌ الله يكلِ: ١الْميّتُ‏ يعد ب يبّكَاءِ أَهْلِهِ عَلَيُها. 


ا 


ليس إلا كأمر الأمطار إذا تنشأت سحابة» فالظاهر منها أنها تمطرء ومع ذلك فلسنا 


[ - باب ما جاء فى كراهية البكاء على الميت] 


قوله: (الميت يعذَّب ببكاء أهله عليه) هذا القول كالأول في أن المراد بالميت 
بعض أفراده كما سبق» وبالبكاء!'' البكاء المخصوصء وهو البكاء المنهي عنه الذي بينه 
في جواب عبد الرحمن کا سيأتي عن قريب» إلا أنه ية تركه على العموم اتكالاً على 
ما بينه في موضع آخر واعتماداً على الفهم أو ليردع بذلك عن جميع أنواع البكاء» وقد 
فهم منه بعض الصحابة - رضي الله عنهم -العموم فخصصوا بذلك قوله تعالى: ولا 
زر وازرة وخر &» وكان الحديث لسامعه من في النبي کي قطعبًا فلا ضير في 
الآيةء مع أن أكثر العلاء على جواز نسخ الآية بخبر الواحد ولذلك العموم عقد له باباً 
على حدة» أو للفرق بين النوحة والبكاء» فكان من إرادته الإشارة إلى أن النوحة حرام 
مطلقاًء وفي البكاء تفصيل واختلاف. 


[1] وقد تقدم في الباب السابق أن للعلماء في هذا البكاء أربعة عشر قولاً بسطت في «الأوجز) ١7‏ 


. ۱١0۲۷ تحفة:‎ ١ جه: 21591 حم:‎ ۷ e ۷ ۱خ‎ ۰° ۲[ 
.)٥٦۲-٠٥١٤ /٤( «أوجز المسالك»‎ )١( 








أبْوَابٌ الكتائز ۳۸۱ 


وَقَدْ كرة قوم ِن أَهْلٍ العم البْكاء عَلَى الْمَيّتِ وََاُو: اال 
بْكَاءِ أَهلِهِ عَلَيِْ وَدَهَبُا إلى غا اک لا ا إن كا 
يَنَْاهُه"2 في حَيَاته أَنْ لا يَكُونَ عَلَيّْهِ مِنْ ذَلِكَ هَئْءٌ. 


e‏ 4 0 حم 0 حي أي ای 
لله كال و يقو eT‏ وَاجَبَكَا: واسيذاك 
تَحْوَذَلِكَه إلا وگل په مَلَگان يَلْهَرَانِ: أَهَكَدَا كُنْت؟1. 


قوله: (وقد كره قوم من أهل العلم) مقتضى نهي هؤلاءط' هو العموم. 


[1] وهو الأول من الأقوال المذكورة فيه؛ قال الحافظ : ومنهم من مله على ظاهره» وهو بن من 
قصة عمر مع صهيب» كا أخرجه البخاري » وممن أخذ بظاهره أيضاً عبد الله بن عمر» فروى 
عبد الرزاق: أنه (أي: ابن عمر رضي الله عنهما) شهد جنازة رافع بن خديج فقال لأهله: إن 
رافعاً شيخ كبير لا طاقة له بالعذاب» وإن الميت يعذب ببكاء أهله عليه» كذا في «الأوجز». 


[ ۳[ جه: ٤ء‏ حم: الا تحفة: .407”1١‏ 
)١(‏ في نسخة: «نهاهم). 

(۲) فى نسخة: «أن موسى). 

)۳( 1 بعض النسخ: «باكيه). 

(4) فى نسخة: «ملكين». 

(5) «فتح الباري» (۳/ .(lo۳‏ 

() «صحيح البخاري» (۱۲۸۷). 

(0) «أوجز المسالك» (055/5). 








۸۲ لكوم لدي 


و ت چ E‏ ق 2 8 
ل ابو عِیسّی: هذا حدِیث حَسَنْ غريب. 


ت - 5 3 رټ ب ع ا 
A A ET‏ 

Ta‏ ا دوم r‏ 8 حو وق و ا ا کہ ا 
a gon‏ ت ق ق 2 ن o ° Ca FG as ۵٠‏ 0 داه 
معنء تا مَالِكْء عن عبد الله بنِ اي ڪر - وهو اب محمد بن عمروبنِ حزم 
و2 ركر E ٠‏ َي ۶ وسروء 5 عن ا و نت ۶ ف ا 
أبيه» عَنْ عَمَرَةَ أَنّهَا أخْبَرَنْهُء أنْهَا سَمِعَتْ عَائْشَةَ وَدْكِرَ لَهَا أنَّ ابْنَ عْمَرَ 
2 ل ع او 2 ت ا e BA‏ ھا 2 o‏ 
تقول إن الحدق العتت ملكا انمع E a AN EEE‏ 
CE ot‏ كوه يديه و e‏ 


٠ 
2 


يهُودِيّة 0 عَلَيْهَاء فَقَالَ: اإِنّهُم عَلَيْهَاه وَإِنّهَا عدت فى قَبْرهًا). 


قوله: (ولكنه فسى أو أخطأ) علم بذلك أن فهم الراوي غير معتبر» وبتأويل 
عائشة رضي الله عنها - وتمشّكها بالآية أن خبر الواحد يجب أن يجمع بالآية وإلا 

قوله: (إنهم ليبكون عليها وإنها لتعذب في قبرها) تعني أنه يك أراد بذلك 
أنها مبتلاة فيما هي مبتلاة فيهاء وهؤلاء يبكون عليها أي: على فواتهاء ولا يعلمون 
١ ie TAA :E[ 1° ° €]‏ ن: ۸01 جه: 15056. حم: 351511١64‏ تحفة: ۱۷٩4٤۸‏ . 


)١(‏ فى نسخة: «عن مالك». 
(۲) زاد فى نسخة: «عليه). 








أبوَابُالجتائز عن 


0- حَدَّكّنَا فُكَيْبَةٌ ا ی عن تحتو بن كر 
عَنْ يحت بن عبد »عن اني خُر عن اَي قال اميت بُ 
ِبّكاءِ أَهْلِه عَلَيْها. قَالّ: فَقَالَتٌ عَائْسَةٌ: رمه الله لم يَحَدِبٌ ول م 
اسا کال ب اللّه لرجل مات ليده لن الست ia‏ و 41 


ت 


E ل‎ 


وَفي البّاب عَنِ ابْنِ عَبَّاين 
وَاسَامَة بْنِ رَيْدِ. 


ع 
2 


- 
س 20 


وَقَرَطَةَ بْنِ كعغبء وَأَبِي هْرَيْرَة وَابْنِ مَسْعُودٍء 


2 و 585 و ع وغ م مم نس و اح ا اخ 09 ا يس 3 
َالَ أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ عَايْمَةَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ 
عير وجو عن عاق 
ھچ ت أَهْلٍ الم ا هَذْه الآية: # ولا زر وازرة 
وزد ری 4 [الأنعام: 134]» ا الشَافِعِتٌ. 


بحالهاء فيشغلون بھا عن بکائھم» إلا أن ابن عمر فهم منه أنها تعذّب ببكائهم عليهاء 
وفيه أن تاويل عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ بظاهره منافٍ لما مر من تأويل أن الميت 
يعذب ببكاء أهله عليه أنه لو كان كافراً عُذَّبِء وهذه مع کونها کافرةً فقد انكرت 
عائشة- رضي الله عنها- أن تعدب ببكاء أهلها عليهاء فكيف التفصي عنه؟ والجواب 
أن عائشة رضي الله عنها ‏ لم تبلغها الرواية المثبتة لعذاب الميت ببكاء أهلهء وأما 
الرواية التي كانت بَلَعَنْها فلم يكن فيها تعرّضٌ بما نحن فيه» فوجب لنا الجمعٌ بين 
الرواية والآية كما جمعت عائشة بين الآية والتي بلغتها من الرواية. 


. 80515 تحفة:‎ 0٥0 حم:‎ 060 TITS ATA: TAA :E[ 1° ۰0] 








۸4 لكوم لدي 


۰- لتا عل بی حرم كا جيتى بن نوشى» عن اننأب ليلى. 
عَنْ عَطَاء عَنْ جَابرِبْنِ عَبْدِ الله قال: أَحَدَ النِيٌ 4 بيد عَبْدِ الرَّحْمَن بْنِ 
له الطب ىاه ام فقن تخر سه اعت ی ل 
َوِضَعَهُ في حِجْرِهِ فَبَكّى» فَقَالَ آ ا کي؟ ولم ڪن هي 
عن البّكَاءِ؟ قَالَ: «لاء وز ین کیٹ عن كين أختقين كاجرئن: رت : صَوْتٍ 
عِنْدَ مُصِيبَةِ» حش وجوه وشق جیوب» وَرَنَّ ة شَيْطَانٍ). 

وَفي الحَدِيثِ كلام كْثرُ مِنْ هَدَ 


6n 


وَل بو یس ا شت ا 

قوله: (قال: لاء ولحكن نهيتٌ) يعني أن الذي أردت بقولي لم تفهموه أنتم» 
وبذلك يعلم أن العام كثيراً ما يراد به الخاص اتكالاً على الفهم أو على ما بين في موضع 
آي واد الخ إل ال ت مان اک ا عى الح اة ع الات 


E‏ وو 


قوله لصوت عسي علض ارون ر ای ار 
الغالب» وإلا فالصوت المنهي عنه منهي عنه وإن لم يكن معه شقٌّ جيب وحَمْسٌ حَدٌ. 
قوله (وَرَنَْا! ! شيطان) هذه هي النياحة» والفرق بينهما ظاهرء فإن الأول من 


أهل الميت. والثاني من النائحة. 


1 الط بفتح الراء وتشديد النون: صوت مع بكاء فيه ترجع كالقلقلة واللقلقة؛ 
قال النووي فى «الخلاصة): المراد به الغناء والمزامير» قال وكذا جاء مبيناً فى رواية البيهقى» 
قال العراقي: ويحتمل أن المراد به رَنّة النوح لا رَنَّ الغناء» ونسب إلى الشيطان لأنه ورد = 


[1 ° 10 ك: 1۸0 ش: ۱۱۲٤‏ ق: ۷٠0۱‏ تحفة: 5/1 7. 
)١(‏ «الشروح الأربعة» (7/ 5154). 








E‏ في الْصَشي أَمَامَ الجَتَارَة 


١‏ - دتا فيب بن سَعِيدِء وَأَحْمَا دُ بْنُ مَنِيع وَإسْحَاق بن مَنْصورء 


وَمَحْمُوُ بْنُ عَيْلَانَ» قالوا: نا سَفْيَانُ بْنُ عُيَيْنَكَ عَنٍ الزْهْرِيّه عَنْ سَالِمِ عَنْ 
أَبِيهِ كَالَّ: ََيْثُ الب ول وَأَبَابَحْرٍ وَعْمَرَيَمْشُونَ أَمَامَ الجَتَارَةٍ 


(7؟) باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 
بينه صاحب الحاشية'١'‏ بما لا يحتاج إلى زيادة عليه" '. 


= في الحديث: «أول من ناح إبليس»» وتكون رواية الترمذي قد ورد فيها أحد الصوتين فقط 
واختصر الآخرء ويؤيده أن في رواية البيهقي: «إني لم آنه عن البكاء إنما نهيت عن صوتين 
أحمقين فاجرين: صوت عند نغمة لهو ولعب ومزامير الشيطان» وصوت عند مصيبةٍ خمْش 
وَجْهِ وشقٌّ جيوب» كذا في «قوت المغتذي»» قال أبو الطيب: فالحاصل أن الرنة على ما 
بينه النووي من أنه صوت الغناء هو الصوت الثاني» وعلى ما ذهب إليه العراقي هو الصوت 
الأول» والعطف لمغايرة اللفظ» والثاني غير مذكور هاهنا اختصاراًء انتهى. قلت: وقد عرفت 
بذلك أن تفسير الشيخ موافق لتفسير العراقي» فتأمل. 

[] ذكر في «الأوجز)”" في الباب خمسة مذاهب: الأول: التخيير بدون الترجيح» وبه قال 
الثوري» وإليه ميل البخاري. والثاني: أن المشي أمامها أفضل للماشي وخلفها للراكب» وبه 
قال أحمدء وهو المرجّحٌ من ثلاث روايات لمالكء والثالث: ترجيح قدامها مطلقاًء وبه قال 
الشافعيء والرابع: ترجيح خلفها مطلقا وبه قالت الحنفية والأوزاعي» والخامس: إن كان في 
الجنازة نساء مشى أمامها وإلا خلفهاء وهو قول النخعي. 


[۷ ° ]5 2:0۳۷۹ جه: ۲ حم: »٤0۳۹‏ تحفة: 11۹ 


() انظر: «هامش الترمذي» للمحدث السهارنفوري .)١957/١(‏ 
(؟) «أوجز المسالك» (575/5). 








۳۸٦‏ لكوك الذري 


٠‏ حَدَّئناالحَمَنُ بن عَلِيَ الحَلالء ا عَمْرُوبْنُ عَاضِيِ؛ 
عن منصور» وَبَكْرٍ الوق وَزِيَادِ سياق كله 161 انه ويه ي عن 
لخر تر عل توخي الله عَنْ أَبِيهِ قَالَ: عد 
وَعْمَرَيَمْشُونَ أَمَامَ الجََارةٍ 


کت مد حي هيداني ل 
قَالّ: 0-5 الي يل ES‏ مام الجَنَارَة. 


58 


0 
2 
ا 

1 


1 


وَأَخْبَرَني9 سَالِمُ: أن ابه گان يه ينمي أمام ا 
)25 هو و بر سق قاو 
د 5 e‏ 


ص د 


قال ابو عِیسّی: حَدِيتُ ابْنِ عُمَرَ هدا رَوّی 
م وي وَاحِدِ عَنِ الزُهْرِيّ عَنْ سَالِمِ عن ايه نَحْوَحَدِيثِ ابن 
وَرَوَى مَعْمَرٌ وَيُوْسُ بْنُ يزيد وَمَالِكُ» وَغَيْرْهُه" مِنَ الحُفَّاظٍ عَنٍ لبر ف 


ج 


[۱۰۰۸[ انظر ما قبله. 

. 1۸1١ عب: 1۲۵۹ تحفة:‎ ٠١۲٤ ط:‎ ]۱٠١4۹[ 
في نسخة: «عن همام).‎ )١( 

(۲) فى نسخة: (سمعه). 

(۳) في نسخة: «من الزهري». 

(6) فى نسخة: «وأخبرنا). 

(45) فى نسخة: «رواه»). 


(5) في نسخة: (غير واحد). 








ا 


واب الجتائز ۷ 


أن اتی ل گان ینسر مام الكقاقة ا 


الحَدِيتَ عيبم 3 


و - 


7 َال ا لزيد ديك الي في هذا لص من عي 
کا RN Ee‏ ا وَأَرَى ابْنَ جُرَيْجَ أَحَدَهُ عَن ابْن غَيَيئة. 


ا 


ل 


و هو ص هس 


قال عیسی: وروی هَمّامُ بْنُ يَحَيّى هَذَا الحَدِيتٌء عَنْ زياد هْوَابْنُ 
سَعْيِ وَمَنْصورِ وَبَڪر وَسْفْيَانَه عَنِ الزّهْرِيّ» عَنْ سَالِمِ» عَنْ أبيه وَإِنْمَاهْوَ 


ا ووي ل چ 


سيان بن عَيَيْئَةَ رَوَى عَنْهُ هَمَامِ. 


الف اهل الهلم 8 الْمَغْي أَمَامَ الجَتَارَةِ فَرَأَى بَعْضُ هل 0 
من ا ي اني يه وَغَيْرِهِمُ: الي مام الجَتار انق لد 
الشَافِعِيٌ وَا ا ا 

قوله: (قال ابن المبارك: وأرى ابن جريج) أرى هاهنا مجهول بمعنى أظن 
وارادلاك ا ا ا 
راويا مسقلا يروي الحذيث منصلا »بل صار في حكم أحد من تلامذة سفيان بن عيينة. 

قوله: (إنما هو سفيان بن عيينة) أراد بذلك الردّ لمن توهم أنه سفيان 
الثوري» فكأن المتوهُمَ توهّمَ بذلك رجحان الوصل على الانقطاع والإرسال لرواية 
سفيان الثوري هذا الحديث متصلاً فقال: (إنما هو) إلخ. 

)١(‏ كذا في الأصلء وكذا في بعض النسخ, وفي أصولنا الخطية: «كأنهم» بدل «كلهم». 
(؟) في نسخة: «أمامّها». 
(۳) زاد بعده في نسخة: « وَحَدِيث انس في هَدَا الباب غَيْرُ مَحْفُوظٍ). 








۳A۸‏ انکر الڌري 
A‏ 11 ا 8 كم 0 #6 ام 2و 8 
١‏ - حدثتا محمد بن ڪر د تا پوس بن 


يَزِيده عَنٍ الور عن اَی بن مَالِكِ ا ن رَسُول الله يله يَمْشِي أَمَامَ 
الجَتَارَة ربو ڪر وَعْمَرُ د 

a lG e e 
ابْنْ ڪر وَإِنَمَا يُرْوَى هَذا الحَدِيتُ عَن يوس عَنِ الزُهْرِيّ:‎ 
3 و ڪر وَعْمَرَكَانُوا , تنفرة ناه الخقاكد قال الأشرك: وا خبونق تان‎ 
اصح‎ E أبَاُ كَانَ يَمْشِي أمَام‎ 


۷ - باب ما جَاءَ في فِي الْمَشْي خَلْفٌ الجَتَارة 


a 
الحَبّب» به کان گان‎ e e E EES 


A SE. a 


خَيْرًا عَجَلْثُمُوكُ وَإِنْ كَانَ هَرًا فلا س4 أَهْلُ النّاِ الجَتَارَ مَتْبُوعَةٌ وَلَا 
َب لس ينها" مَن كَقَدَمَهَا.. 


(Vv)‏ باب م جاء ذ في المشي اف الجنازة] 


[١٠١١٠]جه:‏ 587 ك» تحفة: .١5517‏ 

[١1١1١٠ل]اد: ٤‏ جه: 2185/8 حم: 217064 تحفة: /1517719. 
)١(‏ فى نسخة: «أبو موسى محمد بن المثنى). 

ا ل عن ارو هات 

0 ى 








أَبَوَابٌ الجتائز ۳۸۹ 


ال ألو خيس : SOE UR‏ عة ِن حَدِيثِ ابْنِ مَسْعُودٍ إلا مِنْ 
هَذَا الوَجه. وَسَيِعُتٌ مُحَمَّدَ بْنّ إِسْمَاغِيلٌ يُضَعْف ستل خريةان تسوك ةا ركان 


و ر ت > 


مُحَمَّدُ: قَالَ الحُمَيْدِيٌ: َال الل ی ی مَنْ أَبُومَاجِدٍ هَدًَا؟ قَقَالَ: 
طَائِرٌ طَارَ فَحَدَّتَنَا. 


وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العم م مو 
ا الْمَمِيَ خَلْمَهَا أمْصَلُ وَبِهِ يَقُولُ التَوْرِيُ'» وَإِسْحَا 


قوله: (قيل ليحيى) يحيى هذا يحيى بن سعيدا' » ورواية أبي ماجد غير 
مردود» كيف وهو من أهل الطبقة الثانية من كبار التابعين» وقد أخذ منه يحيى إمام 
بني تيم الله وهو هوء حيث وثقه المؤلف. مع أن قلة الرواية عنه لا يقدح فيه. 


[ فسره الشيخ بابن سعيد لأنه هو إمام الجرح والتعديل» وكثيراً ما يستشهد الترمذي بقوله» 
لكن الظاهر أن المراد به هاهنا هو يحيى بن عبد الله الجابر الراوي عنه» فقد قال الحافظ في 
«تهذيبه»": قال ابن عيينة: قلت ليحيى الجابر - أمتحنه -: من أبو ماجد؟ قال: شيخ طرأ 
علينا من البصرة» وقد روى غير حديث منكر. وقال البخاري: قال الحميدي عن ابن عيينة: 
قلت: ليحيى الجابر: من أبو ماجد؟ قال: طير طرأ عليناء وهو منكر الحديثء انتهى. وحكى 

أبو الطيب7؟) عن بعض العلماء: جهالته عند المتأخرين لا تستلزم جهالته عند المجتهدين 
المتقدمين» وقد تأيد بعمل ب بعض أهل العلم من الصحابة وغيرهم كما قاله المصنف. قلت: ولو 
سُلَّم فهي مؤيّدة بروايات كثيرة في الباب بسطت في «الأوجز»”*) يؤيد بعضها بعضاً فارجع إليه. 


.)١١۸ /۷( زاد فى نسخة: «غريب)» وكذا فى «تحفة الأشراف»‎ )١( 
فى نسحة: سفيان التوري», ب‎ )8( 

(*) «تهذيب التهذيب» (194/17). 

(5) «الشروح الأربعة» (؟/191). 

.)٤۳۳-٤۲۹ /٤( «اوجز المسالك)‎ )٥( 








۳۹۰ الکو الذي 


ابو ماج جل مَجْهُو e‏ وَیَحیی إِمَام 
بَِي تَيْم الله ِمَةُ يُحْتَى أَبَا الحَارثْه وَيُقَالُ لَه ل يَحيّى الجاير» و ال 
الْمْجَبَرَ أَيِضَا وَهْوَ كُوقٌ» رَوَى لَهُ سُعْبَهُ وفيا التَورِيُ وَأَبُو الأَحْوَصِ 
فيان بز حييلة. 


هو 40 


8 - بَابُ ما جَاءَ فى كَرَاهِيَةِ الركُوبٍ خَلْفَ الجََارَة 


دوع 2 نا ل بْنُ حجر اغ ا ” ڪر 
ابن ابي ريم عن را شد بن سَعْدِ عَنْ تَْبَانَ قَالَ: حَرَجِنَا م مَعَ الي 4 في 
قارع ترق قلق ل كباقة تقال :ولا | الله عَلَى أَقْدَامِهمْ 
َك عَلَى ظْهُورٍ الدّوَابٌ). 


اال 


بو عِيسَى: aT‏ ف“ 


(8؟) باب ما جاء في كراهية الركوب خلف الجنازة 


قوله: (إن ملائكة اللّه على أقدامهم) إلخ, فإن قيل: إن الملائكة لما لم 
يخل عنهم بقعة في شيء من الأزمنة كان التأدبٌ معهم مما يتعذر عادةً» قلنا: فرق بين 


[ ۱°۱۲[ جه: ۹ حم 6 ”, تحفة: .75١/81١‏ 

)١(‏ في نسخة: «قَالَ أبُو عِيسَى: إن أبا ماجد رجل مجهول لا يعرفء إنما يروى عنه حديثان عن 
ا 

)١(‏ أثبته من أصولنا الخطية. 

(۳) زاد في نسخة: «قال محمد ذ: الْمَوْقُوفٌ مِنْهُ أصَحٌ). 








أبَوَابٌ الجتائز ۳۹۱ 


- بَابٌ ما جَاءَ فى الخْصَةٍ فى ذَلِكَ 


o 


حي و ge‏ 


ر ار e E‏ دمو م 
- دتا محمود بن عیادنء دا ایو داوف ذا شعية» عن سِمَاك بن 
13 طب ات ا ا ل ا م رم ديم ا 
عر ل: سمعت جَابِرَ بْنَّ سَمرَةَ يقول: مَعْ النيي 4 في ج كاين 


ا 
e‏ 


الدحداح وهو على فر له يَسَعَى وَنَحَنُ حوله وهو يتَوَقص به. 


¥ 


1 


١4‏ - حَدَّثَنَا عَبَدُ الله بْنْ الصبّاح الهَاشِيِئٌ نا أب قَتَيْبَة عَنِ الجَرّاح» 
في أمر دينناء وحملوا جنازة أخيناء كانوا أخلق بالتأدب منهم في شغلهم غير ذلك» 
مع أن التعذر إنما هو في تأدبهم مطلقاًء لا في هذا الوقت لقلة وقوع حضور الجنازة. 


46د ياب ما جا فى الخضا ق ذلك 


استدل بحديث الباب'!! على ما في الترجمة» وهو صحيح على مذهب آهل 
الحذيث ا فإنهم يحملون الرواية المطلقة على الإطلاق والمقيدة على التقييد» وإن 


[ ولا يذهب عليك أن الحديث من مسانيد جابر بن سمرة» كما في النسخ التي بأيديناء فما في 
بعض النسخ من جابر بن عبد الله غلط صرح به شراح الترمذي من السيوطي وغيره'. 

۲1 يعني كا هو عادتهم المستمرة في إثبات التراجم» كى! لا يخفى على من طالع كتب الحديث أنهم 
طالما يثبتون تراجمهم بإطلاق الروايات وعموم الألفاظ» وإن كانت الواقعة مقيدة عندهم أيضاء 
كما هاهنا فإن الثابت أن ركوبه يل كان في الرجوع» لكن المصنف أثبت الجواز بالإطلاق. 


]|۰۳ ام i TIVA:a0‏ حم :”2 تحفة: ۲۱۸۰ . 
[5١١٠]انظر‏ ما قبله. 
(۱) انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)۹٩‏ 








4۲ لكوم لدي 


عن سما عن جَاپر بن سَمرَء: أن النّىَ ل انب جَتَارَة ابن الدَّحْدَاح مَاشِيً؛ 


"٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في الِسْرَاع”" بِالْجََارَة 


© جوف ا 


- حَدقتا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع؛ امن 


e 
بْنَ الْمُسَيِِء عَنْ أبي هْرَيْرَة يَبْلُمْ به النَِّىَ كله قَالَ: «أُسْرِعُوا بِالجَتَارَةَ فَإِنْ‎ 
خَيْرَا تُقَدَّمُوهَا إِلَيّه وَإنْ تك شرا تَضَعُوهُ عَنْ رِقَابكُم)ا.‎ 1 
وَفي اباب عن أ بَكَرَة.‎ 
قلا‎ 


6n 


د ف د 57 ددهم م و 
بو عيسى: حديت ق ین ی 
چ 


كانت الواقعة واحدة» ولكن الفقهاء'" لا يقولون بذلك» وقالوا: لا عموم في الفعل؛ 
فلما بين في الحديث الآتي ما هو المراد علم أن المطلق المذكور قبل محمولٌ على هذاء 
فلم يث يثبت الرخحصة مع الجنازة في الركوب» فهو باق على كراهته» وهو المذهب عندنا. 


[] وما هو المشهور عن الحنفية أنهم لا يقيّدون المقيد“ فهو في الأسباب» كما بسط في 
الأصول» فهو مسألة أخرى. 


]11°1°خ: ٩ e10‏ ن جە: 106۷۷ »حم: ۷11۷ تحفة: ۱1۲€ . 
)١(‏ زاد بعده: «وأبو قتيبة سلم بن قتيبة). 

() فى نسخة: «السير». 

)۳( ف «(سفيان بن عيينة). 

انى الان والظاهر بدله: لا يقيدون المطلق. 








أبْوَابُ الجتائز 5 


و 
ت اع 2 Oa‏ 7 
"١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في فَتلی احڍٍ وذ کر حمر 


لا يي a‏ 
ع اہیں ن الب قال: ای سول الله کل عَلّی َر َم حي قوق عَلَيْه 
قَرَآهُ قَدُ مكل به کقال: فلولا أن کی 6 في تَفْسهَا» َتَرَكْتُةُ حَنَّى ك 1 
العَافِيَة"» حَتَّى يُحْشَرَ يَوْمَ القِيَامَةٍ مِنْ بون ». قَالَ: كُمَّ دَعَا ِتَمِرَقِ فَكفَتَهُ 
فيه فَكَانَتْ دا مُدّتْ عَلَى رَأسِه بَحَثْ رجلا وَإِذَا مطاف رد 
N E Cy‏ ل ا جل وَالرَجُلان والتلا5ة 
في التَّوْبٍ الوَاحِدِء ثُمَّ يُدْقَنُونَ في قَبْر وَاحِدِ ثَالَ: فَجَعَلَ رَسول الله يَسَألُ 


"١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى قَتْلَى أَحْدٍ وَؤكْر حَمْرَةٌ 
قوله: (لَتَرَكْتُه حتى تأكله العافية) ليزيدة'! بذلك فضلّه لاحتماله كلّ ذلك 
فى سبيل الله تعالى. 
ل ٠. Nl, a 7 e Rg EON‏ 
قوله: (ثم يدفنون في قبر واحد) ى| علمّ تكفين المتعددين في كفن" ' ' واحد عند 
[ قال أبو الطيب: إنا أراد ذلك ليتم له به الأجرء ويكون كل البدن مصروفاً في سبيله تعالى إلى 
البعث» أو لبيان أنه ليس عليه في فعلوا به من المثلة تعذيب حتى أن دفنه وتر كه سواء» انتهى. 


[ بشرط أن لا تتلاقی بشرتهماء كما صرح به القاري والطيبي. 


]۱ 1:1۹ حم: 0151٠١‏ تحفة: ۱6۷۷ . 

)١(‏ العافية: كل طالب رزق من إنسان أو بهيمة أو طائر» والمراد هنا: السباع والطيور. 
(۲) «الشروح الأربعة» .)١٠/۲(‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» .(lo-10/€(‏ 








٤‏ کرک الذي 
عَنْهُهُ: أَيّهُمْ أَكْكرُ قُرْآنَا فَيُقَدَمُهُ إلى القبَْة قَالَ: كَدَهْتَهُمْ وَمُولُ الله يل وَلَم 


ےه وو 


و ج ال RR. E Ea‏ 0 
واحوكاص ابرط ا حديت 


ي تر 
٣‏ - باب اک 
۷ حدكنا غلم ين حجن ذا غلم نن مسن کن مسل الاعرن 


الضرورة ودفئهم في قبرء كذلك عَلِم أن الحافرٌ إذا حفر قبراً وفيه ميت آخر أو عظامه. 
ولس ر قي خر وسا ع الدقى فد ذا اليك غا ادا ها بها ب 


قوله: (ولم يصل) إلخ» هذا مخالف""' لما ثبت بالرواية الصحيحة. 


[1] فقد حكى ابن عابدين عن «الفتح»: لا يحفر قب لدفن آخر إلا أن بلي الأول فلم يبق له عظ 
إلا أن لا يوجد فتضم عظامٌ الأول ويجعل بينهما حاجرٌ من تراب7"» انتهى. 
[] وسيآتي الكلام عليه في بابه. 


.١هلمل ]جه: 5595 تحفة:‎ ٠١ 1١/[ 
ت ع ي ا رع 0 عي‎ 
وت‎ ND 
o ا 7و سير‎ 5 o e2 o ان‎ o2 o بر م‎ o یوم اه ج‎ ٠ رر‎ 
فَرَوَى الليث بْنْ سَعْدِء عَنِ ابُنِ شهاب عن عَبْدِ الرّحْمَنِ بْنِ كَعْبٍ بْنِ مَالِكِ٬ عن جَابر بنِ‎ 
عب الله بن رَيْدِ وَرَوَى مَعْمَرُ ن الَهُريٰ عَن عبد الله ن ْلب عَنْ ابي وَلا ْم أحدا‎ 


وا م 


5 ا ا مُحَمَّدًَا عَنْ هَذَّا الحَدِيثْء فَقَالَ: 
دمت لل عن نباب عد لحن بن كفب بن تلك عن اي ص 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء في شهود الجنائز». 

(۳) «رڈ المحتار» (۳/ ۱۸۳). 








أبَوَا ب الجتائز وم 
عَنْ یں بْنِ مَالِكٍ قَالٌ: يا 1 سول الله 4 يه يَعُودُ الْمَرِيضَء وَ؟ وَتَشْهَدٌ الحتاذة 
الث لجنا جين و القند N N‏ 
قال اريت e SS‏ ای 
ET‏ مسل بن كيسان الملا . 


۳۴۳ د 


حا أب كريْبٍء كا أب مُعَاوِيَة عَنْ حَبدِ الرّحْمَنِ بن أبي ب ڪي 
عَن اننأب مكف عن عاق قَة كال فیک سو ل الله ا مقافي دهي 
ل ا كد 3 كت مِنْ رَسُولِ الله يق سَيْئَا مَا نيه قَالّ: ما قَبَضّ الله 


قوله: (الملائى) بضم الميم" "أ نسبة إلى الملاءة بفتحهاء وهي ما تستلحف 
بها المرأة فلا يبدو منها شيء. 
قوله: (الذي يحب أن يُدَْنَ فيه) هذا لا يستلزم أن يدهن فيه فلا يعترض 


و 


بمن لم يُذَفْن حيث مات لآن حبه إياه لا يستلزم وقوعه. 


]١[‏ وفي «المخني)!24: بمضمومة وخفة لام وبمد وياء في آخره نسبة إلى بيع الملاء: نوع من الثياب. 


[ ۱۱۸[ تم: ۷1 ع: €0 تحفة: 11۳۷ . 
وه o‏ وهو ل ناهر مراع 
)١(‏ زاد بعده في بعض النسخ: «تكلم فيه وقد رَوَى عن شعبّة» وَسَفيانَ). 
٠. - 0_0 35‏ تكلم فيد وقد ری نا 
() فى نسخة: «بات ما جَاءَ فى دفن النبىٌ عله حيث فبضص»). 
2 فى نسخة: (قد سمعت). 


() «المغني» للفتني (ص: .)7372١‏ 








kk‏ انکر الدّري 


ا 


ييا إلا في الَْوْضع الذِي يُحِبّ أن يُذْقَنَ فِيها» فَدَهْنُوء“ في مَوْضع فِرَاشِه. 

NT Ee‏ ا د 
E 38‏ 8 ك 0 OE a. fF CEs‏ - 04 م ê‏ ع 
امل مايل ی یو 
رَوَأه ُابْنُ عَبَّايس عَنْ أبي بَسْرِ الصديقء عن النَينَ 4ل". 


٣‏ - باب آ9 


٣‏ - دنا بو كُرَيْبِ» كا مُعَارِيَة با بن شاب عن ران بن آئیں 
عن عَظاي عن ابن عْمَنٌ أَنَّ وَمُولَ الله َل قَالَ: «اذْكُرُوا مَحَاسِنَ 
حُمْ وَكْقُوا عَنْ مَسَاوتِهمً). 


34 ی كال قيقة ل 0 


ر 


0 ا ودحو 7 e‏ عزفا ف د ور 2 
بْنُ أذْين المكيّ مُنْكْرُ الحَدِيثِ. و وا ا 
8 َء 


ا اق أبِي الى مِصْرِيٌ أَقْدَمُ وَأنْبَتُ مِنْ عِمْرَانَ بْنِ اس ال 


5 


5 
و 


قوله: (موتاكم) إشارة إلى كونهم صلحاء لإضافتهم إلى الصحابة-رضي الله 
تعالى عنهم - وهذا إجازة لذكر مساوئ من ليس كذلك إذا خاف فتنة في السكوت 
عن ذكرهاء كمن اعتقده الناس عالماء وجعلوا يأخذون بما قل من أقواله مع أنه ليس 
كذلك» وكذلك رجل اعتقده الناس طيباً وليس كذلك. 


[9١1١٠]د: 44٠6٠0‏ تحفة:78"الا. 

)١(‏ فى نسخة: «ادفنوه». 

0 شيخ را الوجه). 

)۳( اد فی سا 

0 مک ازا ها بواداق د دا نالرت واف غو مار 








واب الجتائز اا 


وض 8ه 


- بَابُ ما جَاءَ في الجُلُو قَبْلَ أَنْ وضع 


-٠‏ حَدَّنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَشَاِ تا صَفْوَانُ بْنُ عِيسَى» »عَنْ شرب راف 
ss‏ ایی ای عن ابیت عن جو عن غباد؟ 
E N‏ ل الله يق إِدا اتبَعَ الجتار E‏ ي 
کو ف حبر فَقَالُ: هَكُذًا َصْنَعٌ يَامُحَمَّنُ ق رسوا ل الله اف 
وَقَالَ: اخَالِمُوهُمْ ( 


لا ھی :هَدَاحَدِيثٌ غَرِيبٌَ» وَبِشْرُبْنُرَافِع لَيْسَ بِالقَوِيٌّ في الحَدِيثِ. 


٥‏ - باب ما جاء في الجلوس قبل أن توضعة'! 


قوله: (فجلس رسول الله بي وقال: خالفوهم) ثم الأمر باق على هذاء 
فيجوز القعود قبل أن توضع في القبر بعد وضعها عن أعناق الرجال. 


7 اختلفوا هاهنا في مسألتين: القيام لمن مَرَتْ عليه الجنازة» وقيام مُشَّيِّها حتى توضع؛ وسيأتي 
ذكر الأول قريباً في بابه» وهذا بيان الثاني فيكره الجلوس قبل وضعها عن أعناق الرجال عند 
الحنفية والحنابلة» ويجوز عند المالكية واختلفت الروايات عن الشافعية» كما بسطت في 
«الأوجز»'» وشار الشيخ إلى الجمع بين مختلف ماروي في هذا الاب ای س 
على الجلوس قبل الوضع عن أعناق الرجالء والإباحة بعد ذلك إلى الوضع في اللحده 
وبوب البخاري في «صحيحه): «من تبع جنازة فلا يقعد حتى توضع عن مناكب الرجال)؛ 
قال الحافظ : كأنه شار بهذا إلى ترجيح رواية من روى في حديث الباب: (فلا يقعد حتى 
توضع بالأرض» على رواية من روى: «حتى توضع في اللحد)» كذا في «الأوجز». 


[ ° 0 ]د:۷1 جە: €0 00» تحفة: 00۷7. 
)١(‏ «أوجز المسالك» (078-0575/5). 
(۲( «فتح الباري» (/ .(V۸‏ 








4۸ لكوم لدي 


۹ پاب قضل ل 


اة قاق ي 


Ey‏ ن العبارك عن حاو ين 
تل غین ی سان قال+ د ای ا ا ا الَولان ا 
RS‏ یف ققال: ألا برك يابا ستان؛ 
لك ا ميري 0 نَيَى الضَّحَاكُ بْنُ عَبْدٍ 2 کو ایی ای کرای قن أن كرتي 
الأذكري» أن وثيل الله 37 ال فإذًا مَاتَ وَلَدُ العَبْدِ كال الله [لضكس: 
تار م ول عَبْدِي؟ e‏ َع فيَقُولُ: قَبَضْكُمْ تَمَرَةَ فْوَادِو! فَيَقُولُونَ: َع 
کول مادا كال خَبْدي؟ فيقولوة: حَيِدَكَ وَاسِتَرْجَعٌ) تور الله ا ل 
يتا في NERE‏ 


ال بو عِيسَى: ج دی 0 


۳۷ - بَابُ ما جَاءَ في التَّكْبِيرٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 


)۳١(‏ باب فضل المصيبة إذا احتسب 


قوله: (قبضتم ثمرة فؤاده؟) هذا إشارة منه تعالى إلى ما أنعم عليه بسببه وتنبيه 


(۳۷) باب ما جاء في التكبير على الجنازة 
[1١٠]حم:‏ 0191055 تحفة: 10004. 


)١(‏ فى نسخة: «فقال». 
0( زاد في بعض النسخ: («وَاسْمُ أبي سِنَانِ عِيسَى بن سِسَانِ)» كذا في «تحفة الأشراف» /٦(‏ ۰( 








أبوا ثا لجتائز ۳4۹ 


وكاس حم ود ْنُ إِبْرَاِيم كا مَعْمَنُ عَنِ 
الزُمْرِيٌ» عَنْ سَعِيدِ بْنِ الْمْسَيّبه» عَنْ أِي هُرَيْرَة: أن الي له صَلَّى عَلَى 
التَجَاشَِ م ا 

وني البَّاب عَنِ ابْنِ عَبَّايء وَابْنِ أبي أَوْقٌ» وَجَابرٍ وَأَْسء وَيَزِيدَ بْن نَابِتٍ. 

َال أَبُو عِيسى: وَيَزِيدُ بْنُ اب هُوَ أَخُو وَيْدِ بْن كابت» وَهْوَأَكْبرُ مِنْهُ 


6 a ar O 9 ر‎ 


شھد بدراء وَرَيد لم يَشْهَد بَدرًا. 
9 


ال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ أبِي هُرَيْرََ هَدّا حَدِيتٌ حَسَنُ ضَحِيعٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ كك رِأَهْلٍ العِلْم ء مِنْ أْصْحَابٍ الل كله و وَغَيْرِهِمُ: 
يرون الأكبية هلي الجََارَةٍ ربع تَكبِيرَاتٍ» ل ان التَّوْرِيُوَمَالِكِ 
ابن ا وَابِنٍ م المبارك وَالشَافِعِيَ کک وَإِسَحَاقَ. 


قوله : (وهو قول سفيان) الفرق بين هؤلاء وبين ¿ أحمد وإسحاق أنهم جوزوا 
أن يكبر خمساًء وإذا كبر الإمام خمساً اتبعه المأموم» ونحن لم نجوزا"" ذلك لعدم 
جواز العمل بالمنسوخ؛ فإنه لما ارتفعت صفة الشرعية ارتفعت عنه صفة الجواز. 
[1] إذ بوب المصنف قريباً: باب ما جاء في صلاة النبي ية على النجاشي. 
[ ففي «الأوجز»: قال القاضي عياض: اختلفت الصحابة في ذلك من ثلاث تكبيرات إلى 
تسع. قال ابن عبد البر: وانعقد الإجماع بعد ذلك على أربع» وأجمع الفقهاء وأهل الفتوى = 


. ۱۲1۷ حم: ۷16۷ء تحفة:‎ ١1075 ءجه:‎ 0:١ \|]خ: م‎ TTI 
.)575- 70 /5( «أوجز المسالك)‎ )١( 








٠‏ - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكَنَى نا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ ا سشُعْبَةُ عَنْ 
585 قا الام ا مراع اق TB‏ 3 5 ف ق 72 
عرو بن مره عن عَبڍِ الرَحْمَنِ بْنِ أبِي لَيْلَى قَالَ: كان رَيْدُ ننُ ارقم پڪبر 
عل e‏ م OEE ACES CO‏ 
وا رة عن 


كا aT MRE‏ کا 


5 عِيسَى: حَدِيتُ رَيْدِ بْنِأَرْقَمَ حَدِيتُ حَسَنْ صَحِيعٌ: 
وقذ حب بغ أل الول إلى ذا من أضحاب الي الا عبرم غَيْرِهِمْ 


ENE ورتكان:‎ E AE EN E 
الجََارَة حَمْسًَا إل يمم الإمَام.‎ 


۸ - بَا ما يَقُولُ في الصَّلَاةٍ عَلَى الْمَيّتِ 


(58) باب ما يقول فى الصلاة على الميت 


= بالأمصار على أربع» على ما جاء في الأحاديث الصحاح» وما سوى ذلك عندهم شذوذ لا 
يلتفت إليه» وقال: لا نعلم أحداً من فقهاء الأمصار قال بخمس إلا ابن أبي ليلى. وقال ابن 
قدامة: لا يختلف المذهب أنه لا يجوز الزيادة على سبع تكبيرات» ولا النقص من أربع» 
واختلفت الرواية فيما بين ذلك» فظاهر كلام الخرقي أن الإمام إذا كبر خمساً تابعه المأموم 
ولا يتابع في زيادة عليهاء رواه الأثرم عن أحمدء وروى حرب عنه: إذا كبر خمساً لا يكبر 
معه» وممن لا يرى متابعة الإمام في زيادة على أربع: الثوري ومالك وأبو حنيفة والشافعي» 
انتهى. فعلم من ذلك أن ما حكاه الترمذي عن الإمام أحمد مبنيٌ على اختلاف الرواية. 


۳٦۷۱ جه: 06 حم ۷۲ ۷ تحفة:‎ ١١ ۲ ن:‎ 5191 i3400 :e [1۹] 
.)٤٤۷ /۳( «المغنی»‎ )۱( 








باب الجتائر 4 


e 0‏ 
1 58 ما لَه ا a‏ متا وَشَاهِدِنًا ابه 
وَصَغِيربا وك رتاه وَدكَرِاوَأْانَ. 
قَالّ يَحَيّى: وني ابو سَلَمَةَ ن عَبْدِ اليَحْمَنِء عَنْ أبِي هْرَيْرَة عَنٍ 
لي ني ا اخ ار 


وَمَنْ تَوَْيْتَُ نا َتوفَهُ حَلَى الإِيمَانِ).قَالَ: وَفي البَّاب عَنْ عَبْدِ البَحْمَنِ م 
عوف» عاق راي فَكَادَةٌ وجابرء وعو بن مالك. 


قال أبُوعِيسَى: حَدِيتُ وَالِدِ أبِي إِبْرَاهِيمَ حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 


قوله: (كان رسول الله بَلِ) إلخ هذا ظاهره الاستمرارٌ ودوامٌ العمل عليه فلا 
يعارضه ما ورد في الرواية الآتية من أنه عليه السلام قرأ في صلاة جنازة فاتحة الكتاب» 
فإنه لم يك إلا أحياناء مع ما ورد في الروايات أن صلاة الجنازة إنما هي ثناء ودعاء؛ فوجب 
جا قرآته الفاقة عل أنه قراها ناويا برا انهاه ل اقرا اا رار الت ولو كان هق 
المستحب لداوم على قراءتها دوامّه على هذه الأدعية» وهو الذي ذهب إليه الإمام" من أنه 
لو قرأها ناوياً بها الدعاء لا القراءة صحت صلاته» وإن كان الأولى هو الاختيار للدعاء. 


1 اختلفت الأئمة فى قراءة الفاتحة فى صلاة الجنازة» فأحبها الشافعى وأحمد» وأنكرها الحنفية 
ومالك» وممن كان لا يقرا وينكر عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عمر وأبو هريرة 
وغيرهم» وقال مالك: قراءة الفاتحة ليست معمولا بها في بلدنا في صلاة الجنازة» هكذا في 
«الأوجز)”١'‏ وبسطت فيها الآثار التي استدل بها الحنفية» فارجع إليه. 


[74١٠]ن:19485‏ حم: 017١/5‏ تحفة: /15541. 
)١(‏ «أوجز المسالك» .)591١-558/5(‏ 








۲ م 
وَرَوَك هِشَام | الرَّسة ستوائيٌ؛ وَعَلِ وكا يل التبارك ک هدا الحديت› عن یی 
ن بي كَثِير؛ 520200000 عن التي ئل مسلا ا 


e‏ ت 


کر تاره عن ځتى بن ابي گيب عن ابي لمت 
قن اھ كرف کرتة نن عئار زر خاو وَحِكْرِمَة رمَا ربا بهم ' في 
حَدِيثِ يَحْيَى' وَرُوِي! عن يى بن اي گي عن عَيد الله بن ابي قاد 
عَنْ أبِيهء عَنِ النَِيَ كلل 

قال أَبُو عِيسَى: وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَا يُقُولُ: صح الرََاياتِ في هَدا دیف 
يَحْبَى بْنِ بي كثِيرء عَنْ بي يراه هِيمَ الأَشْهَلِيَ» عَنْ أيه قال: وَسَألة عَنِ اسم 
أبي إِْرَاهِيمَ الأَْهَلِيَ كلم يَْرفهث 

اشک بی یکا كا به يشمن بن فيط كامتارن ل 
ن جير ِن تمي عن أيه عَنْ عَوْفِ بن مَالِكِ كَالَ: 
LR E RE E‏ 
oT‏ گا يسل ارب 


قوله: (حديث عكرمة بن عمار غير محفوظ) لوضع عائشة مقام أبي هريرة. 
تراه قا ا الف و اتجامة وان ات 
الغسل ما آله مله أنقى»اوأكثر ها يؤجد مخ الماء قد حالف شىء مما لا پتاسب آم 


[ 1۰م ۳ن ۳ جه: ۰  )‏ حم: 0559100 تحفة: ۹۰۱. 
00 ا خة: 


)۳( و في نسخة: «واغسله). 








تراب التائر 4 


و 


قال مح تی إستاعيل: ضح قن فى قدا لباب ذا اليف 


۹ - بَابُ ما جَاءَ في القِرَاءَةٍ عَلّى الجَنَارَة قَاِحَة الكتاب 


Ee‏ خمد بن مَنِیع» تَا ٿا ريد بِنُ حبَاب ٿا ٳِبرَاهِيم بُ عَثْمَانَ» 


عَن الحكمء عَنْ مِفْسَّم؛ عَن ابن عَبَّاين: أن الي ي قرأ عَلَى الجَتَارَة 
بِمَاتِحَةٍ الكتاب. 


وَفي البّاب عَنْ أَمّ شَرِيكِ. 
قال ابو یی حَدِيِتُ ابن عباين هف ]1 اساد هبذاك دَ الْقَوِيٌ 


إِبْرَاهِيم بْنُ ن فان ر وشا الوَاسِطِيٌ مُنْكرُ الحَدِيثْء وَالصَّحِيحُ عَنٍ ابْنٍ 
عَبّاس قَْلَّهُ: مِنَ السُّنَِّ القِرَاءَةُ عَلَى الجَتَارَةٍبفَاتِحَةٍ الكتاب. 


الطهارة أو النظافة» اختار النبى يك لتشبيه ما يغسل به دنس الذنوب ماءً قد خلص من 
إليه أيدي الكدورات» ولم يشب به شيء من القاذورات» مع ما فيه من برد يوجب 
قرار القلب وتسكينه» ولقد يشبه الطمأنينة بالبرد» فكأنه استغسل أدناسٌ المآثم بما 
يوجب المبالغة في إزالتهاء ويورث يقيناً لا يمازجه ريب. 
[۳۹ - باب ما جاء فى القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب] 
قوله: (من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب) هذا أعسر نسبة 
إلى الأول؛ فإن قوله: «أن النبى بي قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» لا يفيد ما يفيده 


[75١٠]جه:‏ ه1590 تحفة: 161۸ . 








٤‏ كرك الذي 

۷ - حَدڌتا مُحَمَد بن شار ا عَبْدُ الرحْمَنِ بْنْ مَهْدِيّء َاسْفْيَانُ عَنْ 
سَعْدِ بْنِإِيْرَاهِيمَ عَنْ لحه بُ عَبدِ الله ْنِ عَوْفٍ: أن ان بی عبان صَلَى عَلَى 
جَتَارَِ فَقَوَامَاتِحَةٍ الكتاب» فَقُلْتُ لَه فَقَالَ: إِنَّهُ مِنَ السَّنّةَأَوْمِنْ تَمَامِ السّنّهَ 


و 


قلأتو عيش : هذا حَدِيثُ حَسَنَُ صَحِيحٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ عند ده عض آَل الم ن آضحاب اللي ا رَعَيْرِ: 
يَخْتَارُونَ اه باه الككَاب N Ee‏ الأرل ا الشَافِعِيَ 
E‏ 


وَقَالُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: لا يد يقرا ف الشاده على الكتاة ا 
ا وَالضَّلاةٌ عَلَى تَبيّه يِل وَالدَّعَاءُ لِلْمَيّتء ET‏ ل التّوْرِيٌء 
8 غيْرِهِ مِنْ مِنْ أَهْلٍ الكوقة". 


قوله: «من السنة» إلخ من التأكيد» ولذلك تكلف الحافظ الترمذي ‏ رحمه الله - 
بتضعيفة رأثت هذه الكل وحوابه ل هاعر من التقرير منا آنفا وزيادة أن قوله: 
«من السنة» ليس المراد به إلا ما ثبت بالسنة أعم من أن يكون الأمر قد استقر عليه أو 
لاء وهذا كقول ابن مسعودا'! في الإقعاء: «إنه سنة نبيكم»» فإن معناه أن النبي بي قد 
فعل مثل ذلك. لا آنه من السنن المداومة عليها التي يثاب على العمل بها. 


]١[‏ الصواب على الظاهر بدله: ابن عباس» فإن هذا معروف من قوله» كما تقدم في «باب كراهية 
الإقعاء بين السجدتين». 


TY]‏ ااخ: 3 ,١‏ د: 114 ”7 ن: 98/8 ك2 تحفة: 6 كلاه. 

)١(‏ فى نسخة: (ثناء». 

() زاد هناك في نسخة: « وَطلْحَةٌ بْنُ عَيْد الله بْنِ عَوْفِ هُوَ ابْنُ أخي عَيْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ عَوْفِ 
رَوَى عنه الزهري». 








باب الجتائز 7 
8 ا 00 - س3 5 سات 0 ٣‏ ا 
٠‏ - باب كيف الصَّلاةٌ على الحتدق والشفاغة وكاو 


4- حَدََّنا أَبُوكُرَيْب» ما تاغتد N‏ وَيُودْسُ بْنُ بُكَيْر 
ا ا 
قال 6ق مالك ا عَلّی جار فَتَقَالَ النّاسَ علي يها جَرَأَهُْ 


2 0 2 ن لل ا د ak 5 E‏ 52 
لاجراي ل 
ءَ 

26 


ا 
5 


باب كيف الصلاة غلى الميت والشفاعة له؟ 


قوله: (من صلى عليه ثلاثة صفوف) هذا وإن كان المراد به كثرة من صلى 
عليه إلا أنانرجو من فضله تعالى أنيدخل في ذلك الوعد من صَلَّتْ عليه ثلاث صفوف» 
وإن كانوا ستة رجال مثلاً؛ متمسكين بعموم اللفظ وظاهره في قوله: «ثلاثة صفوف)ء 
فإنه غير مقيد بعدد» فأما إن كانوا أربعين أو مائة استحق الوعد مرتين ولوجهين. 


[ ۱۰۲۸ ]د:11 جه: 0.1599 حم: ٤‏ ۱1۷ تحفة: ۱۱۲۰۸ . 

)١(‏ في نسخة: ١بَابُ‏ ما جَاءَ ني الصَّلاَة عَلَى الجَتَارَةِ وَالشَّفَاعَةِ لِلْمَيّت). 

(۲) کتب في ار (م): وقع في أصل الكروخي: «فتقال الناسٌ» بضم این ذ بحيام 
EES‏ تقَلَلَ الشيء وَاسْتَقَل وتقاله: إذا رآه قليلاه وَمِنْهُ حَدِيتُ أن : أن قرا 
تاوا عن اة الي ا لا أخبرواكَاَنهُمْتَاُوها أي Na AEA‏ 
وَمِنْهُ لخديف الح قان الرجل اله 





4 الكوكّب الذي 


6 رواه غير وَاحدِ عن محمد و إسحَاق» وروی إبراهِيم ی سعد 
عن د مُحَمَّدٍ بْنِ ! ِ مْحَاقَ هَذَا الحَدِيتَ» ب لكيه وقالان بْنِ هبیرة 
يَجُلا:””» وَرِوَايَةُ مَؤْلَاء أَصَحٌ 


8 - حَدَّتَنَا ال س من یا عب الرخاب قفي عَنْ أَيُوبَ» ونا 
RE‏ د ا تاچ أن اهبح عن ا 
ع أي لا عن عند اله تو - َضِيع كَانَ لِعَائْمَة اا 
قن e ANG E O E‏ 
0 ا 

وقَالَ عَلِيّ في حَدِيئِه: مِانَةُ كما قَوْقَهَا". 


لعائشة لبن حتى يرضعه!!! منها أحد. 


1 فإن الرضيع يطلق عليهما معأًء قال المجد: رضح كَكَرْمَ ومَنَمَ رَضاعةً» فهو راضع 
ورضيع ورَضاعء ورضيعك: أخوك من الرضاعة» انتهى. وعبد الله بن يزيد هذا ليس من 
الصحابة» ذكره الحافظ فى «التقريب)27' من الطبقة الثالثة. 


“۱ حم: 2516/7 تحفة:‎ 0١ iV :e[ا‎ 9 

)١(‏ زاد في نسخة: «آخراء وكتب في هامش (م): قال المؤتمن: الرجل الذي أدخله بين مرثد 
ومالك هو الحارث بن مخلد الأنصاري الزرقي» روى عن عمر وأبي هريرة. 

(؟) في بعض النسخ: «يبلغون»» وهو في رواية مسلم والنسائي وأحمد. 

(۳) في نسخة: «فوقه). 

() «القاموس المحيط) (ص: 777). 

(4) «تقريب التهذيب) (717/95). 








کک 4۷ 


: 
يلت‎ 7١ 


١‏ 2520 هِيّةِ الصَّلَاةٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 
علد لمع الكتين يَعِدْد غَرُويهًا 
٠‏ - قتا ناد ا وكيم عن مُوسَی بن علي بن ياه عَنْ أيه 
عَنْ عُفْبَة ْنِعَامِرٍ الجهَيَ قال: تَلَاثُ سَاعَاتٍ كَانَ رَسُولُ الله َلك يَنْهَانا أَنْ 
تُصَلَّيَ فِينٌَ أَوْ تَقبْرَ فِيهنٌ مَوَْانا: ys‏ 
جب مائ الطهيرة حَقَى كيل" وحن ضيف لوب حى قفرب 


)٤١(‏ باب ما جاء فى كراهية الصلاة على الجنازة 
عند طلوع الشمس وعند غروبها 
فوله: (أو أن تقبر فيهن موتانا) أراد به الصلاة؛ فإعها سببه؛ إذ ليس ف القير شبه 
بعبدة الأصنام» ولا سبب للكراهية والحرمة غيره» وقرينة!'! الإرادة ما وردا"! في هذه 
الرواية بعينها من قوله: (أن نصل فيهن)» فوجب حمل هذه الرواية عليهاء ووجه التكرار 


]١[‏ وقع في بيان القرينة نوع من الأاختصار» كما لا يخفى. 

1 وأوضح من ذلك قرينة ما قاله الزيلعي ونصه: قد جاء بتصريح الصلاة فيه رواه الإمام أبو 
حفص عمر بن شاهين من حديث خارجة بن مصعب عن ليث بن سعد عن موسى بن علي به» 
قال: «نهانا رسول الله 45 ن نصلي على موتانا عند ثلاث: عند طلوع الا ا 


۳١ 11°]‏ د: 55 ن: 5٠117‏ جه: 1019 حم: 1۷۳۷۷ تحفة: ٩۹41٩‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «الشمس). 
(۲) «نصب الراية» .)٠٠١ /١(‏ 








۸ کرک الذي 


بَعْضٍ أَهْلٍ الهِلم من أَضحَاب التب 44 رَعَبْرهِمْ: يَرَهُون الصَّلَاة عَلَى 
الجا في E EARNS‏ دش 38 الكريقه اذ أن 

تَقْبْرَ فِيهنّ مَوْتَانَاه يَعْنِي : اللا عَلَى الجَتَارَةِ وَكْرِةَ الصَّلَاةَ عَلَى الجََارَةٍ 
نة لوج ايء عند ويه وا قف الها حَتَى رول الشَنس: 
لد وَإِسْحَاقٌ وَقَالَ الشَافِعِيُ: اباس أن يُصَلَّى عَلَى الجَتَارَةِ في 
السَّاعَاتَ التي يُكْرَهُ فِيهنّ الصَّلَاة. 


على هذه أن صلاة الجنازة لم تكن دخلت في قوله: «أن نصلي فيهن»» فإن إطلاق الصلاة 
على صلاة الجنازة إن| هو بطريق المجازء والمتبادر من إطلاق الصلاة هي الصلاة المطلقة. 


(وقال الشافعى: لا بأس أن يصلى على الجنازة) لحملهآ'' النهيّ عن الدفن 
لاعن الصلاة. 


[ فقد قال النووي”: قال بعضهم: إن المراد بالقبر صلاة الجنازة» وهذا ضعيف» بل الصواب 
أن معناه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات» كما يكره تعمد تأخير العصر إلى الاصفرار» 
فأما إذا وقع الدفن فيها بلا تعمد فلا يكره» انتهى. قال الزيلعي: قال البيهقي: نهيه عن 
القبر في هذه الساعات لا يتناول الصلاة على الجنازة» وهو عند كثير من أهل العلم محمول 
على كراهية الدفن في تلك الساعاتء انتهى. وحمله أبو داود على الدفن الحقيقي إذ بوب 
عليه «باب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها»» وحمله الترمذي على الصلاة وبوب 
عليه «باب ما جاء في كراهية صلاة الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبها)» ونقل عن ابن 
المبارك: معنى «أن نقبر فيهن» يعني صلاة الجنازة» انتهى. 


000 شرح صحيح مسلم) للنووي (۳/ 0006 
(۲) «نصب الراية» .)٠٠١ /١(‏ 








۲ - باب فى الصَّلَاةٍ عَلَى الأظمَالٍ 
3١‏ - حَدَّتّنَا ِشْرٌبْنُ آدَمَ ابْنُ بشع وهر لكان ا 


عبرا ل لالم o‏ كيه ا گنال 
1 ع أن لني ع قَالّ: «الرَاكَبٌ 5 الجَتَارَةٍء وَالمَاشِي حَيثٌ شا 


3 ٥ س‎ 


مِنهاء وَالظفل اا عَلَيْها. 


(5؛) باب فى الصلاة على الأطفال 


قوله: (والطفل کا عليه) حمل بعضهم اللام الداخلة عليه على 
الاستغراق» وعندنا المراد بالطفل الطفل الذي بينه في الرواية الآتية» فاللام في قوله: 
«والطفل يصلى عليه» ليس إلا للعهد الخارجي» وبذلك تتفق الروايات» والمراد 
بالاستهلال العلمٌ بحياتهل'! بأيّ طريق كان من طرق العلم. 


]١[‏ وبذلك قالت الشافعية» كما صرح به في شرح الإقناع»“» وقال مالك: لا يصلى عليه حتى 
يستهل صارخاء وإن علم حياته بنوع آخر كالح ركة» صرح به في «الشرح الكبير والدسوقي*2, 
وقال أحمد: إذا تم له أربعة أشهر يصلى عليه وإن لم يستهل» كما في «الروض المربع». 


[1١٠]د: "48٠‏ ن:1957١ءجه:‏ ١ءحم:‏ ” تحفة: .1١١59‏ 
)١(‏ فى نسخة: «باب ما جاء). 

a وان‎ 

)۳( زا «البصري». 

0( الشرح الإإقناع» .)١۷١/١(‏ 

(0) «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» .)٦۷۸-٦۷۷ /١(‏ 

000 «الروض المربع» .)١١١/١(‏ 








3 الكوكّب الذي 


| 00 


قال اث یس : هدا خی 4 ل 2 صَحِيحٌ وروی ا 0 


وَاحِدِء عَنْ سَعِيدِ بُ عَبيِْ الله. 
وَالعَمَل عليه عِدْدَ لكايه بَْضٍ أَهْلٍ الهِلم مِنْ أَصْحَابٍ النَينَ 8 
قالوا: يِصَلَّى عَلَى القلفلء وَإِنْ لَمْ يَسْتَهِلَ بَعْدَ أَنْ يَعْلَمَ أَنَهُ خُلِقَ» وَهْوَ قَوْلُ 


0ے ي 


لين واتحاق 


ME OLN Ce‏ اكير 
باب فى تر 5 حتى يستهل 


٠‏ - حَدَّكَنَا أَبُو عَمّارِالحُسَيْنُ بْنُ حُرَيْثِ تا ا محمد بن يزيد عن 
سْمَاعِيلَ بن مُسْلِم"» عَنْ أبِي الوب عَنْ جاب عن اللي ل كَلَ: :الَف 
ايْصَل عَلَيْد وَلَايَرثُه وَلَا يُوِكُ تی هز 

ج هدا حَدِيثُ قد اصْطَرَبَ النّاسُ فيه قرَوَا 
عن أبي الزُبيْرِِ عَنْ جاب عَنٍ النَبِىّ 45 مَرفُوعًاء وَرَوَك افع بْنُ سَوَاٍ 
وَغَيّرٌ وَاحِدِ عَنْ بي الزُبَيّرِِ عَنْ جَابِرٍ مَوْقُوقَا وگ هَدَا أَصَحٌ مِنَ الحَدِيثٍ 
الْمَرْفُوع. 


5-2 .م وهم 
¢ 


Te eA S> TT] 
فى نسخة: «ورواه».‎ )١( 

0 ف س الج 

)۳( ا «الواسطي». 

() زاد في بعض النسخ: «المكي». 


(4) في نسخة: «فروى»). 








أبْوَابٌ الكتائز 4١‏ 
E‏ شای کی اا ی َ 
هل وَهُوَ قول التَورِيٌ”"” وَالشَّافِعِيٌ. 
4 - بَابُ ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى |[ 8 لْمَيّتِ في الْمَسْجِدٍ 


٠٠‏ - حَدَّتَنَا عَلِنُ بْنُ حجر نَا عَبْدُ العزيز بْنُ مُحَمَّده عَنْ عَبدٍ 
ا E SE‏ اللدائن الاامتروعة غافقة قالكة صلى 
رَسُولَ الله ب على سْهَيْلٍ بْنِ البَيّضَاءِ في الْمَسْجِدٍِ. 

E‏ عند بعد بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم. قال الشَّاذِ فِعِي: قَالَ مَالِكُ: لا 
يِصَلَى عَلَى المَيّ في الشتجيء وقال القافوك: يُصَلَى على الْمَيّت فى 
اااي »وَاحْتَجٌ بِهَذَا الحَدِيثِ. 


)٤٤(‏ باب ما جاء فى الصلاة على الميت فى المسجد 
قوله: (قالت: صلى رسول الله 44 على سهيل بن البيضاء فى المسجد) 
استدلوا بذلك"'ء لكنه غير تام» فإنه 4 إنما صلى في المسجد لعذر المطرء ولذلك 
لم يصلٌ على النجاشي في المسجد الذي تصلى فيه الصلواتٌ الخمسٌ مع أنه لم 


1[ قال الشافعي وأحمد: لا بأس بها في المسجد. وكرهها الحنفية ومالك في المشهور عنه» كما 
مط ف اال ا 


۳1‘ ۱م د ۹ ن: 0 جه: ۱001۸ حم: /59 5 07 تحفة: ٣-0٧۵‏ 
)١(‏ في (م): «سفيان الثوري». 
(۲) «أوجز المسالك) .)٤۷۹-٤۷٦/٤(‏ 








1۲ لكوم لدي 


ه؛ - يَابٌ ما جَاءَ ا اد هِنَ البَجَلٍ السرا 
aE Ce‏ بن مني ن¿ سَعِبدٍ بّْنِ عَاصٍِِ عَنْ هَمَّاءِ» عَنْ 
ا غالب قال: NEE‏ رَجل» ا 
aT‏ ا ج ا ا »فَقَامَ حِيّالَ 

سَطِ السَّرِيِ فَقَالَآ َهُ العَلَامُ بْنُ زيّادِ: هَكَدَا رََيْتَ النّبى ل ام مَ عَلَى الجَتَارَةٍ 


تكن الجنازة حاضرة» فعلم أن الصلاة في المسجد من غير عذر مكروهة» سواء 
كانت الجنازة والإمام كلاهما في المسجد أو أحدهماء ويدل على الخصوصية به 
عليه السلام في هذه أن الصحابة أنكروا على عائشة قولهاء وقالوا: إن صلاة النبي 
ي في المسجد على سهيل بن بيضاء لم تكن إلا لعذر: وكان ثمة مطر!'!» ولكونه 
عليه السلام معتكفاًء وأنه ٤‏ كان" وضع موضعاً لصلاة الا 


)٤٥(‏ باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة؟ 
قوله: (فقام حيال رأسه)» وقوله: (فقام حيال وسط السرير) هذا ما قال به 


[1] ذكر هذه الأعذار بالواو لاحتمال اجتماع كل منها مع أن كل عذر منها مستقل في كونه عذراً 
]يعي أن اتاد له مصلى مخصوض] للجنائز بيجتب المسجد يؤيد الكراهة» قال ابن القيم 
بعد الكلام الطويل: فالصواب ما ذكرنا أن سنته وهديه الصلاةٌ على الجنازة خارج المسجد 
إلا لعذرء وكلا الأمرين جائزء والأفضل الصلاة عليها خارج المسجد. وقال الحافظ”2: - 


[7”*:5١٠]د:‏ 5" جه: ۴ حم 5ك تحفة: .١57١‏ 
)١(‏ فى نسخة: «يا أبا حمزة). 
0 «فتح الباري» (۳/ 44). 








ل 


أَبْوَآ ب الجنَائن ع 


مَقَامَكَ مِنْهَا وَمِنَّ َ اليََجُلٍ مُقَامَكَ مِنْهُ؟ قَالَ: نَعَمْ ا قَلَمّا فَرَعْ. قَالَ: احْمَظُوا. 


ی 


وَفي الاب عن سمرة. 


الشافعي: أن الإمام يقوم من المرأة في وسط السرير» ومن الرجل حيال رأسه أ اى: 


76 


بحيث يحاذي صدره ورأسه. ولنا أن قيام النبي ب من المرآة بحيال نصف السرير لم 
يكن إلا لأن في ذلك الزمان لم تكن لجنائزهن نعوش""'» فأحب النبي بيا أن يسترها 
عن أعين الرجال» فلما ارتفعت العلة برواج النعش وكن شقائق الرجال وتوابعهم 
في سائر الأحكام» كان قيام الإمام في جنائزهن کقيامه في جنائزهم» وأولٌ تعش 
تعش للمرأة في العرب تَعْش فاطمة رضي الله عنهاء وكانت لم تضحك بعد وفاة 


= دل حدیث ابن عمر أنه كان للجنائز مكان مُعَدَّ للصلاة عليهاء فقد يستفاد منه أن ما وقع من 
الصلاة عليها في المسجد كان لعارض أو لبيان الجوازء كذا في «الأوجز»» وقد أنكر 
الصحابة على عائشة رضي الله عنهاء كما ورد عند مسلم2"7» وأخرج أبو داود مرفوعاً: امن 
صلى على جنازة في | لمسجد فلا شيء له70"©. 

]١[‏ وهو مصرّح في رواية أبي داود: قال أبو غالب: «فسألت عن صنيع أنس في قيامه على 
المرأة عند عجيزتهاء فحدثوني أنه إنما كان لأنه لم تكن النعوش فكان الإمام يقوم حيال 
عجيزتها يسترها من القوم»“» قال شيخنا في «البذل»: وهذا يدل على أن قيام الإمام 
حيال عجيزة المرأة على خلاف الأصل للتستر فقطء انتهى. قلت: وعلم منه أيضاً أنه كان 


.)٤۷۸-٤۷۷ /٤( «أوجز المسالك»‎ )١( 
راجع «(صحیح مسلم) (9/ا؟).‎ )۲( 

(۳) «سنن ابی داود» (۳۱۹۱). 

(5) انظر: اسئن أبى داود» .)۳۱۹٤(‏ 
)٥(‏ «بذل المجهرد )۱°/ (EAT‏ 








٤‏ لكوم دري 


گال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ یں“ حَدِیتُ حَسَیُ وَقَدْ رَوَى غَيْرُوَاحِدٍ 
عَنْ هَمَّامٍ مِثْلَ هَذَاء وَرَوَى وَكِيعٌ هَذَا الحَدِيتَء عَنْ هَمَام فَوَهِمَ فِيهء فَقَالَ("©: 
عَنْ غَالِسِ» عن آنیںء وَالصَّحِيحُ عَنْ أبِي غَالِبِء وَقَدْ رَوَى هَدًا الحَدِيتَ عَبْدُ 
الوَارثِ بْنُ سَعِيدٍ وَغَيْرُ وَاحِدِ عَنْ أِي عَالِبٍء مِثْلَ رِوَايّةهَمَام وَاخْتَلَفُوا في 


م ع NE‏ 2 


اسم أبي عَالِبٍ هَدَا فَقَالَ بَعْضْهُمُ: سمه افم وَيُقَالُ: رَافِم وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ 
اهل العِلّم إِلَى ا شما با ” 


اتن اس ا د 0 E‏ م روك ها o‏ م 
٥‏ - حدٿتا علي بن حجرء نا ابن المبَارك7"» وَالقضل بن موسّى» 


النبي َي مدة حياتهاء لما بها من الكآبة والحزن بذلك» وكانت تتفكر في أمر جنازتها 
كيف تراها الرجال» وكيف يمكنني أن ينظروا إلى جثماني» ويقتدروا قدر شخصي» 
فذكرَث هَمّها ذلك لنسائها فقالت امرأة منهن؛ وقد كانت ذهبت إلى حبشة: إني رأيتٌ 
ثمة نعشا يضعون على جنائز نسائهم فوصفته لهاء ففر حت بذلك حتى ضحكت» 
فصّنِع بجنازتها مثل ما وَصَمَتْء وما ورد من القيام بحذاء الرأس والصدرء فالمراد 
أنه يقوم بحيث يحاذيهما جميعاً حتى تجمع الآثار» وقوله في الحديث الآتي: (صلى 
على امرأة فقام وسطها» إن كان بسكون السين فظاهر أنه يطلق من الرس إلى القدم» 
وإن كان بفتح السين حتى يراد به الوسط الحقيقي فبعد أنه لا دليل عليه يجاب عنه بأن 
الوسط من الإنسان هو الصدر لا غير؛ لأن أطراف الإنسان غير محسوبة» والوسط 


]۳0 ١خ‏ ۲ 5 ۹0 ن: 1ء جه: 1551 حم: CO0 cT 1Y‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: «حديث أنس هذا». 

() فى نسخة: «وقال». 

)۳( ف تيك «أنا عبد الله بن المبارك». 

)5( يع نعوش» القباب المتخذة للستر على جنائز المرأة. 








أَبَوَابْ الجتائز ٥‏ 
:أ 


3 
© 


عَنِ الحُسَيْنِ الْمُعَلّم عَنْ عَبْدِ الله بْنُ بريد عن سره بن جُنْدب: 
الل يكل صَلَّى عَلَى امْرََةٍ فَقَامَ وَسَطهَا. 

قل اث ع نا كوي حَسَنُّ صَحِيجٌ Try‏ ا 
الكك E‏ 

5 - بَابُ ما جَاءَ فى تَرْكِ الصَّلَاةٍ عَلَى الشَّهِيدٍ 

المح ا ا 
ابن عب ڊ بن مالل ا جار ِن عَبدِ الله أخبر ا التب ل گان يَجْمَع 
3 ا قَتْلَى د دِ فِي التَّوْبٍ الواجيه ثم يَُولُ: ا ا 


من الباقي هو الصدر من غير امتراء» وإن أخذتم قدميه في الحساب أخذنا يديه حين 
مدهما فوق رأسه إلى السماء» فآل الأمر إلى الذي قلناء فلم يفدكم شيئاً. 


(457) باب ما جاء فى ترك الصلاة1'' على الشهيد 


[ قال العيني": ذهب الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق في رواية إلى أن الشهيد لا يصلى 
عليه» كما لا يغسل» وإليه ذهب أهل الظاهر» وذهب ابن أبي ليلى والحسن بن حيّ وعبيد الله 
ابن حسن وسليمان بن موسى وسعيد بن عبد العزيز والأوزاعي والثوري وأبو حنيفة وأبو 
يوسف ومحمد وأحمد في رواية وإسحاق في رواية إلى آنه يصلى عليه» وهو قول آهل 
الحجاز أيضاًء ثم بسط الدلائل ورجح إثبات الصلاة بعشرة وجوه» فارجع إليه لو شئت. 


TAY جه: 64 حم: 15184 تحفة:‎ 6 iA: NTE :| ۰۳٦1 
فى نسخة: «رواه).‎ )١( 
فی تة اعد‎ 


() «عمدة القاري» (ك/ ١-5١١‏ 5). 








4 الكوكّب الذي 
للْقرْآنِ قدا أَشِيرَلَهُ إلى أَحَدِسِماء قَدَمَهُ في اللَّحْيء فقَالَ: أن هَهِيدُ عَلَى هَوْلَاء 
يوم القيامة وَأَمَرَيدَفْنهِْ في دِمَائِهمْ م وله يُصَلّ گل RET RIE‏ 
وف الاب عَنْ ای بن مَالِكٍ. 

قد روي هَذَا لديف عن لغري عن یں عن لين ل وروي 
و لفق عد عل لني ةن بي صُعَيْرِء عن النَبِىّ كَل وَمِنْهُمْ مَنْ 
ا 

گر اا 51 ا و عَلَى الشَّهِيثِ فَقَالَ بَعْضُهُهُ: لَا ا 
تا 0 الشَّهِيدِ »> وهو قو دل أَهْلٍ الْمَدِيتةِ وه كول الشَافِعي» E‏ 
ثَالَ بَعْضُّهُمْ: يُصَا عَلَى الشَّهِيكِ وَاحْتَجُوا بِحَدِيثِ الل ي ئه صَلَّى 
عَلَى حَمْرَهَ وَهْوَقَوْلُ القّرِيٌ» وَأَهْلٍ 7 َيه يَقُول إِسْحَاقُ. 


قوله: (ولم يصن عليهم) قد سبق الجواب عنهء فإن الروايات الصحيحة تثبت 
صلاتّه على قتلى أحدء مع أن جابراً قد وهمه ما وهمه؛ فإن الكفار كانوا قطعوا أباه قطعا 
فكان قد غلبه الهم» ولعله اشتغل بشيء من أمره؛ فلم يبلغه الخبر بذلك, ولم يحضر 
الوقعة» ويعلم أيضا جواز تعدد الصلاة تبعاء فإنه 4 صلى على عمه حمزة مراتِ إلا 
أ لاك فيا مرن الارن كان ا رع اا ين فا روي للك لاغ غر رف 
ثبت أنه ئي صلى على الشهداء الأخرء فلزم القول بالصلاة على الشهيد إذ لا ترجيح. 


)١(‏ قوله: «ولم يصل عليهم» قال الحافظ ابن حجر في «التلخیص» (۲/ ۲۷۲): تنبيه: قوله 
«لم يصل» هو بفتح اللام وعليه المعنى» قاله النووي» ويجوز أن يكون بكسرها ولا يفسد 
المعنى» لكنه لا يبقى فيه دليل على ترك الصلاة عليه مطلقاً؛ لأنه لا يلزم من كونه لم يصل 
هو عليهم أن لا يأمر غيره بالصلاة عليهم» انتهى. وانظر: «فتح الباري» (۳/ .)۲٠١‏ 





اواب الجتائز ۷ 
۷ - باب ما جَاءَ فى الصلاة عَلَى القَبْر 


٠0‏ - حَدَكََا أَحْمَدُ بْنُ مني تا شُمَيْمُ ارتا الََْانيّ ا الشَّعْيُ 
ا أَخْبَرَنِ مَنْ رَأَى التب ل وَرَأَى كلقة 0 
غ كَ؟ فَقَالَ: اذ بن كباسن: 


وڼ الاب عن نين ونريدة وَيَزِيد بن ثابتِ» واي هريرة» وَعَامِرٍ بِنٍ 
رَبِيعَةَ وَأَبِي قَتَادَمّ 0 بن بن اء 


و 


قال أبوعيس: حَدِيث ابن عباس حدِيث حَسَن صَحِيح. 
(۷) باب ما جاء فى الصلاة1'' على القبر 
قوله: (ورأى قبراً منتبذاً فصفٌ أصحابّه فصلى عليه) صلاته ية کان 
2 ع ع 
من خصوصياته لكونه أمِرّ بهال"! منه سبحانه تعالى» وكان علم بوحي أو تجربة أنها 
الف فى ذلك ذاه كما سط اقفن #الأوسب ورعن الائ سه آوجه والجملة أن 
الشافعي وأحمد ذهبا إلى الجواز مع الاختلاف بينهم في أمد ذلك» وذهب مالك والحنفية إلى 
المنع إذا صل عليه قبل الدفن» وحملا الحديث على الخصوصية» ومستدل مالك ما قال: ليس 
العمل على حديث السوداءء قال أبو عمر: يريد عمل المدينة» وما حكى عن بعض الصحابة 
والتابعين من الصلاة على القبر إنما هي آثار بصرية وكوفية» ولم نجد عن مدني من الصحابة 
ومن بعدهم أنه صلى على القبر انتهى. ومستدل الحنفية: أنها أخبار آحاد في عموم البلوى. 
1 لعله إشارة إلى قوله تعالى: رصل سارك سك 4 الآلية» [التوبة: .]1١‏ 


ااه ١اخ:‏ لادل م: 55:1" جه: ۰ء حم 5» تحفة: ككلاه. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «خلفه». 
(؟) انظر: «أوجز المسالك)» (5/ "500-521). 








۸ ارگ الذرّي 


.' وَالعَمَلْ حَلَى ذا عند ئر أل الم ِن آضحاب الي ال رَعغَبرهن؛ 

هُوَ قَوْلُ الشَّافِِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ وثَالٌ بَْضُ أَهْلِ العِلّم: ا يُصَلَى عَلَى 
ا وهو قول مَالِكِ بْنِ ديس 00 ال إا دُفِتَ ١أ‏ لحك ٿ وله 
يُصَلَّ عَلَيْه صُلَيَ عَلَى القَبْرِ ورا بْنُ الْمُبَارَكِ الصَّلَاةَ عَلَى القَبْر وقالّ 
أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ: E‏ لكاي ع ان 
e‏ د الت ل صَلَّى عَلَى قَبْرِأمٌ سَعْدِ بن عُبَادَة بَعْدَ شَهْرٍ 


وه 22 8 ت 


بن شار تا یحی بن سَعِیدِ» سَڃِيدِ بن اًٻي 
غزوية ضع 183 ی ا ا دِ مَانَتْ وَالتّبِنُ 16 
غَائِبُ فَلَمَا كم صَلَى عَلَيّْهَا وَقَدْ مَضَى لِدَلِكَ هَهْرٌ 


ةد عكر كنا وكيد 


لم تتفسخ» وعندنا الصلاة جائزة ما لم يتفسخ الميت إذا لم يُصَلّ عليه قبل الدفن؛ 
وكذلك لا تجوز الصلاة على قطع الميت إلا إذا جمعهاء فلو شقٌ!١!‏ نصفين لم يجز إلا 
أن يجمعهماء وليس للتفسخ تحديد لاختلاف أحوال البقاع في ذلكء وما نقل عن أبي 


[1] آي فر ي الد ر الما وجد ران اذم أو احدشف لا ل ول ل داه 
بل يفي لا فک ی ع ری ل ا ا قوله: ولو بلا رأس» 
وكذا يغسل لو وجد النصف مع الرأس» انتهى. وفي «العالمكيرية): لو وجد أكثر البدن أو 
نصفه مع الرأس يغسل ويكفن ويصلى عليه» وإذا صل على الأكثر لم يَصَل على الباقي إذا 
وجد» وإن وجد نصفه من غير الرأس أو وجد نصفه مشقوقاً طولاً فإنه لا يغسل ولا يصلى 
عليه» ويلف في خرقة ويدفن فيهاء انتهى . 


]۰۳۸ ا شن: 147۳0 ۱» طب: ٥۳۷۸‏ ق: ١‏ تحفة: ۱۸۷۲۲ . 
)١(‏ فى نسخة: (عبد الله بن المبارك». 

(۲) «رد المحتار» (۳/ ۹۲). 

.)٠٥۹ /۱( «العالمگیرية»‎ )۳( 








أبوّاثالجتاتر ۹ 
۸ - باب ما جَاءَ في صَلاةٍ النبيّ يدي عَلى النجاشي 


٠٠١9‏ - دتتا او ب م يَحْيّى بْنُ لف 9 ؛ وَحْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة قَالا: 


E E ET 

الْمْهَلَبِء عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْنِ قَالَ: قَالَ لَنَا مَسُولُ الله يل «إِنَّ أَحَاكُمْ 

AE 00‏ ال و ا 
غ و ا ف ات 

يوسف في تحديده بثلاثة ليال» فلأن بلادهم كانت كذلك لا يتفسخ الميت فيها في أقل 

يأتي آنه صلى على قبر بعد شهر» وكان النبي <4 آمرهم أن يعلموه بدفنه ليصلي» وکان 

أيضاً من أمره أن لا يوقظوه إذا نام» فحملوا أمر الإخبار على أنه ليس للإيجاب» وأصابوا 

فصلوا عليه ولم يكلفوه ليهبٌ" ' ية من منامه» فصلى بيا على جنازته المقبورة ثانياً. 

(48) باب ما جاء في صلاة النبي ء4 على النجاشي 
قوله: (إن أخاكم النجاشيّ قد مات فقوموا فصلوا عليه" قد ثبت 
أن النبي بي لم يَصَل على الغائبين إلا مرات يسيرة» ولم يصل على بعض من هو 


امع 


[ قال المجد": الب والهُبوب: الانتباه من النوم إلخ. 


i40: 11۰4]‏ 5 جه: ۱0۳۵ حم: ۱۹۸7۷ تحفة: ۱۰۸۸٩‏ . 

(1) قال الحافظ في «فتح الباري» (۳/ ۱۸۸): واستدل به على مشروعية الصلاة على الميت الغائب 
عن البلد» وبذلك قال الشافعي وأحمد وجمهور السلف. حتى قال ابن حزم: لم يأت عن أحد من 
الصحابة منعه» وعن الحنفية والمالكية: لا يشرع ذلك. وانظر: «بذل المجهود) /١١(‏ 5915). 

(0) «القاموس المحيط) (ص: .)١57”‏ 








3 كرك الذي 


وني الاب يعن أب ع وَجَابِرِبْنِ عبد الله اس عيب REC‏ بن 
ا 


سيد E‏ 
ملا عن عت أي لتاب عَنْ عِْرَانَ بن حُصيْن ابو الجهَلب: 
اسمه عبد الرَحْمَنِ ن بن عَمْرِو وَيُقَالُ لَه 4 مُعَاوِيَةُ بْنُ عَنْرو. 
۹ - بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ الصَّلَاةٍ عَلَى الجَتَارَةٍ 
- حَدَكََا أَبُ وكُرَيْبِء ا عَبْدةُ ْنُ سُلَيْمَاكَه عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو نا أَبُو 
سَلَمَهه عَنْ أَبِي هُرَيْرَة قالَ: قال يَسُولُ الله كَكِ: ١م‏ مَنْ صَلَّى عَلَى جَتَارَةِكَلَُ قير رامل 
ومر مَنْ تَبِعَهَا حَنَّى يِقَصّى دَفنُهَا قَلَهُ قِيرَاطَانِء lT‏ هه ا لي 
أحب إليه ممن صلي عليه» فعلم نها غير مشروعة لكل غائب لهم» وإلا لم يتركها 
فإن صلاتك سکن لهم» فکان صلاته لمن کشف له عن سریره فحسب» فکانت هذه 
صلاة على الحاضر لا الغائب» فكيف يجوز لنا أن نصلي وهو غائب عن أعيئنا. 
(49) باب ما جاء في فضل الصلاة على الجنازة 
قوله :لثما اهالت a‏ ولا أن المراد بالقيراط ليس 
هو الوزن المتعارف عندهم» لعل قدره ثلاث شعيرات. ثم بي بين أن أحدهما أصغر 
]١[‏ يعني علم من هذا الحديث أمران: الأول بالقيراط والثاني كون أحدهما أكبر» وليس المراد 
أن هذين الأمرين بيا في موضع آخر. 


N CVE [1° °]‏ جه: 210794 حم: 507 5 تحفة: ۱000۸ . 








أنْوَا بٌالجتائز ١‏ 
دَكرْث وَلِكَ لان عَم ارس ی عا فق قتالماغة كلك كلالقاضة يدق 
بو هْرَيْرَة فَقَالَ ابْنُ عْمَرَ: لَهَدُ َرَطنَا في قَرَارِيط كَثِيرة. 

قَالّ: ل ري وَعَبّدِ اللّه بْنِ مَسْعُودِ 


E 


ارت عَدِيث أي هون دَحَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وروي عله 
مِنْ غَيْرٍ وَجْوا". 


والثاني أكبرء ولم يبين أيّ القيراطين أعظم: قيراط الصلاة أو قيراط الدفن ترغيباً 
لهم وتحريضاً في إحرازهما جميعاً» فلو فضّل عساهم أن يكتفوا بتحصيل القيراط 
الأعظم. 

قوله: (فسألها عن ذلك) لا ظنًا بأبي هريرة كذباًء فشأنههما أرفع منه بل 
لتحصيل الطمأنينة» ولِمّا كان أبو هريرة غير فقي" فلعله فهم ما لم رده النبي لا 
وإنما استبعد ذلك حتى احتاج إلى تصديق عائشة في طمأنينة القلب» لِمًا آنه حضر 
معه ب جنائز كثيرة» ومع ذلك فلم يسمعه منه يَلِدِ ولا من غيره» وبذلك يعلم أن 
كثيرا من الروايات لم تبلغ إلى الأكابر. 


]١[‏ أي: على ما قاله بعضهم وإن رد عليه غيره. 

(۱) فی نسخة: «وقد روي)». 

(؟) زاد هناك في نسخة: «وقد روى يعلى بن عطاء عن الوليد بن عبد الرحمن عن أبي هريرة 
نحو حديث محمد بن عمرو ذكر فيه: فقال ابن عمر: يا أبا هريرة! أنت كنت ألزمنا للنبي 
بي وأحفظنا لحديثه». قلت: وهذا أخرجه عبد الرزاق فى «(مصنفه» )1۲۷١(‏ وأحمد فى 


.)٤٤0۳( ((مسنده)‎ 








۲ لكوم لدي 


و9 


کا ا 
۰ - باب ار 


۱ - حَدَّكَنَا مُحَمَّدٌ بْنُ بَشَاِ نا e‏ 
قال: شيك اال يكول: E A‏ 
سيعت رسول الله كله يَقُول: : من تيع جَتَارَةَ وَحَمَلَّهَا تلات مَرَاتِ» فَمَد 
قَصَى ما عَلَيهِ مِنْ حَقَّهَاا. 


- 


٤ eg O ٣ 9 5 8 بو‎ e ت‎ 0 

ل أبو عِيسَى: هَذَا حَدِيتْ غريب. وَرَوَاهُ بَعضُهة”" بهذا الإسْتَادِ, 

MLCT E HR, 
EC E MEE 


\ 


7 


[(5) باب آخر] 


الثلاث فى ثلاث مرات» فقد قضى ما عليه من حق الجنازة وشهودهاء ولا يجب أن 


. ۱٤۸۳۳ تحفة:‎ 21١5875 :ش]٠١51[‎ 

(۱) في بعض النسخ: «باب قدر ما يجزئ من اتباع الجنازة وحملها». 
(۲) في نسخة: «مرار». 

)۳( زاد في نسخة: !عن روح). 

() زاد في نسخة: «عن آبي المهزم». 

(5) زاد في نسخة: وهو بصريء وضعفه أيضاً يحيى). 








أَبَوَابٌ الجنَائز د 
عورع E‏ م أ 05 أ 20 
١ه‏ - باب ما جَاءَ في القِيَّامِ لِلجَتَارَةٍ 
ع اماس a‏ ت 0 ر ٥ TT‏ مه 5 
45" - حَدَتنَا فتَيِبّة» تا الليّتُ» عَنٍ ابْنِ شِهَاب» عَنْ سَالِم بْنِ عَبّدِ الله 
انق ع ا ا 5 ا 2 عر 31 س ااا اد كساقم 2 2 1 خخ ا 
عَنْ أبيه» عَنْ عَامِرٍ بْنِ رَبِيعَةَه عَنِ التي وَنَا فَتَيْبّة نا الليّتْ عَنْ اني 
5 ”3 کے 2 م م 0 د 8 ب لزا 8 2 ر r‏ 
ف Ava‏ اام a‏ 


)5١(‏ باب ما جاء في القيام للجنازة!'! 


م اق “ع عر 


قوله: (حتى تخلفكم) بين في الحاشية!"! له وجهين» وأيضاً وجه القيام 


] هذاهو القيام الثاني الذي تقدمت الإشارة إليه في "باب الجلوس قبل أن توضع»» وهذا أيضاً اختلف 
فيه الفقهاء والسلف» والجمهور على أنه تُيسخ: وذهب جماعة من السلف إلى أنه لم ينسخ» وقالوا: 
الآثار الثابتة الصحاح توجب القيام» وحكى الشوكاني ١!‏ )عن أحمد وإسحاق وابن حبيب: التوسعة» 
وقال ابن حزم: قعوده ب بعد أمره بالقيام يدل على أن الأمر للندب؛ ولا يجوز أن يكون نسخاً 
والأئمة الأربعة على الأول إلا أن الشافعي حكى عنه عامة الشراح النسخ» وبعض فروعه على بقاء 
الندب7""» وأما الإمام أحمد: فحكي عنه التخيير والتوسعة» كا تقدم» لكن فروعه مصرّ حة بكراهة 
هذا القياه”""» وكذا صرح في فروع ا حنفية والمالكية بترك القيام» كما بسطت في «الأوجز)!؟". 

[1 إذ قال : الباعث على الأمر بالقيام أحد الأمرين: إما ترحيب الميت وتعظيمه؛ أو تهويل - 


OE cO ن: ۰0۹0 جه: ۲ حم:‎ `۲ i2 Nie (TV :È[| 2 
.)77 /”( انظر: «نيل الأوطار»‎ )١( 

(؟) انظر: «شرح الإقناع» (5/ 5957). 

() انظر: «الروض المربع» .)١١١/١(‏ 

(6) انظر: «حاشية الدسوقى» )٦۷۳ /١(‏ و«الدر المختار» /١(‏ 5 87) و«أوجز المسالك)» (5/ .)07١‏ 
)٥(‏ «هامش سنن الترمذي» للمحدث السهارنفوري .)5١١7/١(‏ 








٤‏ لكوم الدُرِيِ 


وَفي البّاب عَنْ أَبِي سَعِييء وَجَابنِ وَسَهْلٍ بْنِ حُتيْقِه وَقَيْس بْنِ سَعْيِ 
وَأَبِي هْرَيْرَة. 

۴ - حَدَّكَنَا صر بن عل | لجَهْصَمِيٌ» وَالحَسَنُ بْنُ عَلِيّ الحُلْوَانِيُ؛ 
قالا: تا نَا وَهْبٌ بن جَرِیرِ E‏ 
م ن أيِي سَعِيِدٍ الْخدْرِيٌٍّ قَالَ: قَالَ رَسول الله 4¥ : (إِذَا رَأَيْكُمُ الجََارَةٌ 
بي و قَقُومُو("”» فَمَنْ تَبِعَهَا قَلا يَفْعْدَنَ حَنَّى تُوضَعَا. 


ا 


11 أي 5 6 ص و ت 7 ر ت و ا اع" ا الخ و 


كون الملائكة معهاء ثم تسخ جميعٌ ذلك, وفيه'' أن السبب لو كان ذلك فما معنى 
النسخ؟. 


= الميت لما ورد: «إن الموت فزع»"» انتهى. وبين الشيخ وجهاً ثالثاً ثم قال: وتُسخ جميع 
ذلك» يعني القيام لأي سبب كان من الأسباب المذكورة منسوخ. 

[1] يعني أن أسباب القيام ‏ وهي الأمور الثلاثة المذكورة ‏ موجودة» وأيضاً هي أخبار فكيف 
النسخ؟ ويمكن أن يجاب عنه بأن هاهنا أمرين: الأسبابء والأمرٌ بالقيام لتلك الأسباب» 
فالمنسوخ الثاني مع وجود الأول لعلة تفوق على الأسباب المذكورة وهي التشبه مثلء كما 
يظهر من جمع الروايات في هذا الباب, ذُكِرَ بعض منها في «الأوجز»0“. 


. ° تحفة:‎ 26 iTV i3404: ۱ ۰ خ١‎ T1 
فى نسخة: «أن رسول الله جي قال».‎ )۱( 

9ا فن ال :اة 

)۳( آخرجه مسلم في (صحيحه) (450). 

.)١۱۹-۰۱۸/٤( «اوجز المسالك)‎ )٤( 








أبَوَابُ الجتائز {o‏ 

ا e‏ ج رَه قلا يَفعُدًاا» حَنّى تُوصَعَ 
عَنْ أَغْنَاقٍ الرَجَالِ. وَقَدْ رُوِي عَنْ بَعْضٍ أَهْلٍ العم مِنْ أصْحَابٍ النَبِيّ كله 
وَغَيْرهِمْ: ا نْهُمْ كَانُوا يَتَقَدَّمُونَ الجَتَارَة وَيَقَعْدُونَ" قَبْلَ ر اليم : 
الجَنَادَة و 00 الشَّافِعِيٌ. 


(O 1\7 * î So e 
باب في الرخصّة في تَرْكِ القِيّام‎ - ۲ 


aE‏ كيجا نا لايك ذخ شنو ي عحيل سَعِيدِء عَنْ وَاقِدِ 
- وهو ابْنُ عَمْرِو بُ سَعدِ بُ مُعَاذٍ ‏ عَنْ نَافِع بْنِ جبير» عن مَسْعْودٍ بْنِ 
ss |‏ ظالِب» ا ذُكِرَ القِيّامُ في الجَنَائْزِ حَنَّى تُوضَمَ 
فَقَالَ عَلِىٌ: قَامَ رَمُولُ الله له كُمَّ قَعَد». 

وَفي الاب عَن الحَسَن بن عَلِيئٌ وَابْنٍ ا 


TAT.‏ حَدِيتٌ علي حَسَنُ صَحِيحٌ) “ وَفِيِهِ رِوَايَةٌ أز: يَعَةِ مِنّ 
التَابِعِيه بعِينَ بَعْضْهُمْ حَنْ بَعْضٍ. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَمْضٍ أَهْلٍ العِلم. قَالَ النَّافِعِئُ: وَهَدَا أصَحُ 


YY aa a NTT DTW SY IYE] 

)١(‏ فى نسخة: «يقعدن». 

e (۲(‏ «فيقعدون). 

)۳( زاد فى نسخة: «لها». 

)€( اا اا ر ي انظر: «بذل المجهود) .)555/١٠١١(‏ 








3 الكوكّب الذي 
شَيْءٍ في هَدًا البَاب. وَهَدا الحَدِيك ناسح لِلْحَدِيث الْأَوَلِ: ذا رَأَيْكُمُ الجَتَارَ 
وما بقل كيه ل o‏ » وَاحَتَّج بأل النّىَ كله قَدْ 


روي عَنة ائه ام م ق رگا قال شحاف ْنُ إِبْرَاحِيمَ. وَمَعْنَى قَوْلٍ عَلِيّ: 
َامَ التي" كي في الجَتَارَة كُمَ فَعَتَ يقُولُ: كَانَ الت 4 إا رى 
الجنًا055©: 2 كرك ذَلِكَ بَعْدُ فَكَانَ لا يَقُومْ ! إِذَا وى الجَتَارَةٌ 

*ه - بَابُ ما جَاءَ في فَوْلٍ النبيَ يله: «اللّحْدُ لَنَا وَالشَّقُّ لِمَيْرناا 


e‏ ُب ضر بن عَبدِ الرَحْمَنٍ مَنِ الكُوؤي» وَيُوسُفُ بْنُ 

سَى القَطَانُ البَعْدَادِئُء قَالُوا: ا حَكَامُ بن ب فخ خا تن عبد الأغلّى 
2 لي ا : «اللَّحْدٌ 
لاء وَالشَّقّْ لِعَيرِنًا). 


)٠۳(‏ باب ما جاء في قول النبي : اللحد لنا والشق لغيرنا 


المراد بضمير الجمع معشرٌ الأنبياء» فالمراد أن الأنبياء ليس لهم إلا اللحد 
ولغيرهم يجوز الأمران. وإن كان الأولى لهم هو اللحد لا الشقء وفيه بُعدٌ لأنه 
يتوقف على أن أحداً من الأنبياء لم يدفن إلا في اللحد. ولأنه لو كان مراده ذلك لما 
اختلفوا في أن النبي كَل أيّ الأمرين له ينبغي أن يفعل حتى اتفقوا على أن من أتى 


[45:١٠]د:لمه””‏ ن: 5٠١9‏ جه: 005 ك2 تحفة: 00€ . 
)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 

99 فی م وسل ا 

0 في نسخة: «إذا رأى الجنازة قام). 

(4) في نسخة: «رسول الله). 








رابا لجتائز ۷ 
و3 ني البّاب عَنْ جَرير بن عَبْدِ الله وَعَائْمَة وَابْنِ عَم وَجابر. 


بو عِيسَى: : حَدِيثٌ ابْن عَبّایں حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 


من اللاحد والشاقٌ!'' أولاً فَعَل فِعْلّه أو المعنى بضمير الجمع نبينا محمد بلا مع 
أمته يعني أن اللحد هو المختار لنا والأليق بنا معشر المسلمين» والشق يختاره غيرنا 
من أصحاب الملل الأخر لاختيارهم السهولة في هذه الأمور» وليس لهم حرص في 
اكتساب الفضائل» وإن كان الجائز لنا معشر المسلمين الشق أيضا مع كونه خلاف 
الأولى» وعلى هذا فاختيار الصحابة اللحد كان موافقاء وما ثبت للبعض من الشق 
فلضرورات» لكنه على التوجيهين جميعالا يصح اختلاف الصحابة في دفن الي 6 
هل يلحد له أو يشقٌ؟ فلا وجه لتخصيص البعْد بالتوجيه الأول» والجواب أنهم وإن 
كانوا على ثقة واستيقان من كون اللحد أفضلء إلا أن ما لزمه من العوارض جَعَلٌ 
الشنٍّ مختاراً عندهم وراجحاً على اللحد لا لفضل في نفسه على اللحد بل لتلك 
العوارض» منها ما وقع في تكفينه ية ودفنه من تأخيراتِ» فلو نهم اشتغلوا باللحد 
لزاد التراخې على التراخي» فإنه عليه صلاة الله وسلامه دفن بعد ثلاث من يوم موته» 
فلا يفتقر إذاً إلى جواب أن الصحابة كيف خفيت عليهم الرواية حتى اختلفوا فيه. 


1 فقد ورد هذا المعنى في عدة روايات منها ما في ١جمع‏ الفوائد»7١'‏ عن ابن عباس: «لما أرادوا 
أن يحفروا للنبي ي بعثوا إلى بي عبيدة بن الجراح» وكان يضرح كضريح آهل مكة» وبعثوا إلى 
أبي طلحة وكان يلحدء فبعثوا إليهما رسولينء فقالوا: اللهم جز لنبيك» فجيء بأبي طلحة ولم 
يوجد أبو عبيدة» فلحد للنبي يا الحديث. وأخرج ابن سعد في «طبقاته» عن أبي طلحة 
قال: «اختلفوا في الشق و اللحد للنبي ياب فقال المهاجرون: شقواكمايحفر لآهل مكة» وقالت 
الأنصار: الحدوا كما نحفر بأرضناء فلما اختلفوا في ذلك قالوا: اللهم خر لنبيك» الحديث. 


4 - جمع الفوائد» /١(‏ ۰ج :۲ وعزاه إلى ابن ماجه )١77/(‏ بلين. 
(۲) «طبقات ابن سعد» (۲/ ۲۹۸). 








3 لكوم لدي 


= پات ما ولا ادا أَدْخِلَ |أ لت 


77 لماي اا الأ 0 ا اف اقم 8 الحَجَّاجٌ عَنْ گ 
اف عن ابْنٍ مده أن النّببى كل" إذَا عل البق لق كال وتان الو 


es 


لو : إذَا وْضِعَ ال حت الى كريب 1 بشم الله وَيالله وَعَلَى مِلٍَ 


سول ا وال ا 5 بشع الله وَبالله ی و 
ال و عیکی: قا ییک می ریب ین قتا ا 


وق 


قد روي هَدَا الحَدِيتُ مِنْ عير هَذَا الوَجْهِ أيضاً عَنِ ابْن عْمَنَ عَنٍ 
لني كلل. ‏ َه أَبُوالصّديقٍ النّاجيٌ» عَنِ ابْنِ عْمَرَ عَنٍ النَبِىَ كلله. وَقَد رُوِيَ 
عن أبى القتيو كبك الى غد عوثرنا أيضا 


ا 3 2 2 م کے ت 
6= باب ما جا ازب الز اجو قى فخ ال ف القير 


۷ - حَدَّكَنَا وَيْدُ ْنأ َخْرّمَ الطَائِئُ CGE EE E E‏ 


5ه - باب ما جاء فى الثوب الواحد يلقى تحت الميت فى القبر 


[5:5١٠]د:‏ ”7 5" جه: 060 حم: ۲ تحفة: 55كلا. 
[/51 ١٠]طب:5:4لاءعب:‏ /70781”. تحفة: 6۸٤1‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «القبر). 

(۲) زاد فى نسخة: «كان». 

سك قي السك «قال أبو خالد مرة). 

() زاد في نسخة: «الناجي». 

€ زاد في نسخة: «البصري». 








راث الجتائز ۹ 
د د الو اليك وده ا سُولٍ الله وك أَبُو 
الذي ألقَى | لقَطيفَةَ كَحنَهُ شُفَرَ ان ول لله ال فق يز 
أبن بي راف قال e.‏ 2 أن الله طرّحث القَطيفَةَ تَحْتَ 

سول الله كل في القَبْرٍ 


تخصيصه بالواحد لمكان الاختلاف فيه دون الزيادة فإنهم بأسرهم متفقون 
على أنه لا تجوز الزيادة على الواحد في إلقاء الثوب تحت الميت» ثم اعلم أن 
علماءنا" ' كرهوا الثوب الواحد أيضاً لكونه لم يثبت من فعل النبي ياء ومن جَوّزه 
فقد استند فيه بحديث شقران""' المذكور في الباب» وقد ثبت أن شقران لم يفعل 


اتفال الووف” ': قد نص الشافعي وجميع أصحابنا وغيرهم من ن¿ العلماء على كراهة وضع 
قطيفة ونحو ذلك تحت الميت في القبر» وش عنهم البغوي» فقال: لا بأس بذلك لهذا 
الحديث» والصواب كراهته» كما قاله الجمهورء وأجابوا عن هذا الحديث بان شقران اتفرد 
بفعل ذلك ولم يوافقه غيره من الصحابة ولا علموا بذلك» وإنما فعله شقران لكراهة أن 
يلبسها أحد بعد النبي با وخالفه غيره» فروى البيهقي عن ابن عباس أنه كره أن يُجْعَل تحت 
الميت ثوب في قبره؛ انتهى. 
[ وقال الحافظ في «التلخيص»)”": روى الواقدي عن علي بن حسين أنهم أخرجوهاء وبذلك 
جزم ابن عبد البر» انتهى. وقال أبو الطيب”*': قال العراقي في «ألفيته» في السيرة: 
وفْرِسَتٌْ في قبره قطيفة وقيل: أُحرجَث وهذا أنبِتٌ 


() في ب بعض النسخ : (عبيد الله بن أبي رافع». 
(۲) «شرح النووي» /٤(‏ °( 

() «التلخیص الحبیر) (۲/ ١۱ء‏ ح:۷۸۷). 
(6) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۲۳). 








6 كرك الذي 


قال ابوعيس : حَدِيتُ شُفْرَانَ حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبُ» وَرَوَى عَلِيُ بْنُ 
الْمَدِينِكٌء عَنْ عُثْمَانَ بْن فَرْقَدٍ هَدّا الحَدِيتَ. 


E 8‏ 8 رت 


بن بَشَارِِ نا يَحَيَى بن بس عد یو کر ت کن اي 
جَمْرَةَ عَنِ ابْنِ عَبَّايس قَالَّ: جعِلَ فِي قَبْرٍ رسول الله(" كَل قَطِيفَة حَمْرَاء. 


3 لصي ع ةا شوو خم تدا 
بو مكب 59 حو بحسن سحي 


ا بي 


وََدْرَوَى شُعْبَُ عَنْ أَبِي حَدْرَة القَصًاب وَاسه: فون بن ابي عَظاي 
ع 2 E N E‏ 


ذلك بمشورة من الصحابة» بل فعله ذلك من غير أن يوقفهم على فعله ولم يطلعوا 
عليه لكونهم في الحجرة؛ وكان القبر عميقاً فلم يَكَدْ يُنْصِرٌ فيه شيء إلا بعد تأمل» 
والباعث لشُقران على فِعْلِه ما رآه من خلاف علي وعباس في أخذ هذه القطيفة بإثبات 
استحقاقه» فأحب شقران قطع نزاع البين بفرشها تحته يلد ليكون في استعماله بعد 
مماته كما كانت في حياته» ولقد نظر شقران في ذلك إلى كون الأنبياء أحياءء» فلا 
يجوز لنا أن نفعله؛ لما قد ثبت أن الصحابة لم يرضوا بفعل شقران. 


قوله: (وكلاهما من أصحاب ابن عباس) يعني!'' ليس فيه بتغيير هذا الاسم 


[1] والظاهر عندي في غرض المصنف أنه نبه بذلك على أن الراوي لهذه الرواية هو أبو جمرة - 


. 1017 تحفة:‎ ١ حم‎ ۲ iV ie [1° A] 
فى نسخة: «النبى»).‎ )١( 








اواب الجتائز ٤۳۱‏ 
ey‏ روي عَنِ ابْنِ عَبّاي انه کر آن يلق کک الست فى الف 


ص 


سء وَِلَى هَدَا ذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم. 


وقاڵ مُحَمَدُ : بن كقارف تی كر حَدَتنَا محَمَّدُ بْنْ جَعْفَرِ وَيَحيَى) 


عن شعي عن ع جَمَرَة عن | بْنِ عَبَّاي؛ وَهَذَا ص 


اضطراب» إنما هما آخذان من ابن عباس» أحدهما: أبو جمرة بالجيم وراء مهملة» 
وثانيهما: أبو حمزة بالحاء وزاي معجمة. 


قوله: (وقد روي عن ابن عباس) إلخ يعني لا يتوهم برواية ابن عباس 
حديث إلقاء القطيفة أنه يرى ذلك مسنونأء وإنما هو ذاهب!'' إلى كراهته» ووجهه ما 


= بالجيمء وبالمهملة والراء رجل آخر ليس هو هاهناء وذلك لأن الحافظ في «التهذيب)”") 
رقم على عمران بن أبي عطاء (ي» م) وقال: له في مسلم حديث ابن عباس: ١لا‏ أشبع الله 
بطنك»"» فالظاهر آنه ليس له هذا الحديث» وإن روى عنه أبو عوانة أحاديث كثيرة. 


1 كما تقدم قريباً في كلام النووي من رواية البيهقي!؟). 


)١(‏ كتب في هامش (م): ربم| يسبق إلى بعض الأذهان من قول الترمذي: «وهذا أصح»» ومن قوله: 
«وقد روى شعبة عن أب حمزة القصاب» وروي عن أبي جمرة الضبعي» وكلاهما من أصحاب ابن 
عباس»» أن أبا حمزة في أحد السندين با حاء المهملة وني الآخر بالجيم» وليس الأمر كذلك» بل 
هو فيهم| بالجيم لا غير» وليس لأبي حمزة القصاب رواية في الترمذيء ولا عليه علامته في كتب 
أسماء الرجالء ولا ذكر هذا الحديث في الأطراف في ترجمة أبي حمزة القصاب عن الترمذي ولا 
غير وإنما قصد بقوله: وعدا أصم مشاركة د ن جر لی بن شغد في الطريق» وقصد 
بقوله: وروى شعبة عن أبي حمزة القصاب إلخ. أن ينبه على فائدة: هي أن كلا من هذين الرجلين 
المشتبهي الاسم روى عن ابن عباس كما هو عادتهم, والله أعلم. 

(0) انظر: «تهذيب التهذيب)» (8/ .)١7١‏ 

() (صحيح مسلم) (5 .)51١‏ 

(:) انظر: «شرح النووي» (5/ ٠‏ 5). 








r‏ لكوم لدي 


ت 


5 - باب ما جَاءَ في ذَسُويَة القَبْر 
9 - حَدَّكَنَا مُحَمَدُ بن شار" تا د عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّه ا سيان 
عَنْ هيب بن أبي تابجء عَن أبي وائي: أن علي ال لأيي اياج الاد يی 
| عَلَى مَا بَعَكَنِي النَِّك0© يل أَنْ لا تدع قَبْرَا مُشْرِكًا إِلّا سَوَيْكَهُ وَلَا 


تقال إلا طم 
و 55 ا ص و E‏ 
ل ابوعِيسَى: حَدِيث عَلِيٌ حَدِيث حَسَنْ 


قدمنا من أنه إضاعة فلا يسن إلا بقدر ما ثبت عنه كلاة. 
(55) باب ما جاء فى تسوية القبر 
ل الاد تسويعة بالأرفن رأساء اما المراه تسوه 
بحيث لا يبقى إلا قدر ما يعلم أنه قبر' E‏ ای ا 
على القبر بحيث لا يشذ منه شيء خارجاً جهل وحمقٌ. 


قوله: (ولا تمثالاً) إلخ» اختلفوا في التمثال» والمراد به هاهنا ذو الروح؛ وإن 


[59١٠]1م:‏ 7518:4454 ن: 3٠١‏ حم: ١5لء‏ تحفة: ۱0°۸1 . 

)١(‏ فى نسخة: «القبور»). 

(5) فى نسخة: #بندار». 

(۳) فی نسخة؛ #رسول الله). 

(4) قال في هامش «بذل المجهود» :)007/٠١(‏ الأفضل عند الشافعية تسطيح القبر لروايات 
الباب» وعند الجمهور التسنيم» لروايات البخاري »)۱۳۹١(‏ كذا في «النیل» (۳/ .»)۳١‏ 
وحکى العيني )۳١۹-۳٠۸ /٦(‏ عن الثلاثة غير الشافعي أفضلية التسنيم. 








أنْوَابُ الجتائز كد 


ع ر 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَعْضِ أَهْلٍ العِلْم يَكُرَهُونَ أ أن مقع اقب قوق 
اق اا ئ :أكره أن يدقع اير لا در 1 ف أنه اه 
ُوطأ وا ُجْلَسَ عَلَيْه 
/اه - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاحِيَة الور( 
على القبُور والجلوين علبي 


2 ف‎ E م مه ه98 و 0 ۶| ا(۳( 2ه 2ه‎ E 
حَدَتَنَا هناد» تا ابن المبارك » عَنْ عَبْدٍ الرَحمَن بن يَزِيدَ‎ 10 


كان أصل إطلاقه عليه وعلى غير ذي الروح أيضاًء فقال بعضهم بكراهة تمثال ذي 
الروح مطلقاًء وإن لم يمكن حياة هذا القدر» وقيل: لايكره ما لا يمكن حياته» وعلى 
هذا لا يكره مقدار الرأس وغيره من الأجزاءء والآصح في ديارنا هي الكراهة لأن 
وجه الكراهة لما كان التشبه بالكفار - ولذلك لا يكره وجودها إذا كانت تحت 
الأقدام للإهانة - وهو موجود هاهناء فإن كفار ديارنا!'! هذه يكتفون من تصاوير 
طواغيتهم بالرؤوس» فكان مكروهاً لا محالة. 
لاه - باب ما جاء فى كراهية الوطء 
على القبور والجلوس عليها 


]1١[‏ يعني لما أن أصنام الهنود قد تكون بمجرد الرؤوس أيضاًء وأما تماثيل الفسقة فلا تكون إلا 
بمجرد الرؤوس غالبا إلا أن التشبه بالأولين أقبح وأشد. فتأمل. 


[١٠5١٠]م:‏ ۲ د: ۲۹ ن: ٠الاء‏ حم: ١17١5‏ تحفة: .١١١19‏ 


)١(‏ فى نسخة: «المشى). 
(0) زاد فى نسخة: «والصلاة عليها». 
() فى نسخة: «عبد الله بن المبارك». 








4 لكوم لدي 


ای جا کن ر ی کی اه کی ی ا ا ی ی و 
الأسْمّع» عَنْ أبي مَرْكّدٍ القَتَويٌّ قَالَ: قَالَ النَبِنْ كللِ: ١لا‏ تَجْلِسُوا عَلَى القُبُون 
وَلَا مُصَلُوا إِلِيهَا). 


قال بعضهم: هو أي: الجلوس!'! على ظاهره» وقال الطحاوي''' وهو أعلم 
بمذهب الإمام أيضاًء فذهب إلى: أن الإمام لم يكره الجلوس مطلقاء بل هو كناية عن 
قضاء الحاجة!"! وقال: هو المكروه عندنا لا الجلوس بمعناه المشهورء وهو الذي 


[1] وقيه أقوال آخرءمنها أن المراد الجلوس الإحداه والحرة قاله أبو الطيت3؟, 

[9] بؤوافقة مالك فنال فى #الموطا»17؟: المراهبالقهر د الحدث:هوقال التووع9؟: هذا تأويل شعيف 
أو باطل» والصواب أن المراد بالقعود الجلوسء وهو مذهب الشافعى وجمهور العلماء. وتعقب 
بأن ماقاله مالك ثبث مرفوعاً عن زيد بن ثابت قال: «إنما نهى رسول الله كلل عن الجلوس على 
القبر لحدث غائط أو بول»ء أخرجه الطحاوي برجال ثقات. وفى «الأزهار»: الأولى أن 
يحمل من هذه الأحاديث ما فيه التغليظ على الجلوس للحدث. فإنه يحرم» وما لا تغليظ فيه 
على الجلومن المطلقفإنهمكروه9 2 وهذا تفصيل حن فاله أبو الطلسب9©, 


(۱) انظر: «شرح معاني الآثار» .)۲۹٦/۱(‏ 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١٠١‏ 

(۳) انظر: «أوجز المسالك» .)٥١۳ /٤(‏ 

(6) «شرح صحیح مسلم» للنووي .)٤۳ /٤(‏ 

.)۲۹٩ /۱( «شرح معاني الآثار»‎ )٥( 

(5) يكره الجلوس مطلقًا عند الشافعي وأحمدء وما في بعض الشروح عن أحمد من الإباحة 
تأباه كتبه» ويجوز عند مالك» والنهي عنده على التغوط» وعندنا: يكره تنزيهًا الجلوس» 
وتحريمًا التغوطً. وانظر: «أوجز المسالك» .)٠٥١١ /٤(‏ 

(0) «الشروح الأربعة» (؟/ 0770. 








أبوا ثا لجتائز <o‏ 

تا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَاِنَا عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مَهُدٍ يي عَن عَيّدِ الله بن المبارك 
بِهذَا الوِسَنَادٍ نَحوَهُ. 

واس E‏ 
عَنْ بي مرب ن اَي كلا تخر ريس فيد َنأ درس وَعا لصحي 

ا ل کیت ان الَُْارَكِ خط اا 
الْمْبَارَكِ 000 كن أب إِدْرِيِسَ الخَوْلانِي» َنم E‏ دات 
ا ل و 
e‏ 

8 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيّة تَخْصِيصٍ الفُبُور والككابة“ علي 


و هو 


yy 
يعلم كراهته نظراً إلى آثار الصحابة رضوان الله عليهم» فإنهم كانوا يجلسون عليها‎ 
ويستندون إليهاء سيما وفي الاحتراز حرج.‎ 


8ه - باب ما جاء في كراهية تجصيص القبور إلخ 


1 اانظر ما قبله. 
[۲. ۱م ۹د 0 جه: ۲ن ۷ حم ۱616۸ تحفة: 1 . 
)١(‏ فى نسخة: «والكتاب». 








1 الکو الدّري 


ا عَنْأبي ي الرُبيْرهِعَنْ جَابِرِقَالَ: تھی رسول الل“ أنْ 


او بكم عتهه ان E‏ 
قال اد بو عِيسَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيمٌ وَقَدْ رُوِيَ مِنْ غَيْروَحْهِ عَنْ 


. 
2 
١ 


وَقَدْيَخّصَ بَعْضُ أَهْلٍ الم مِنْهم نهم الحَسَّنُ البَصْرِيُ» في تَظيينِ القبُورٍ. 
E Ê‏ 


ه - بَابُ ما يُقُولُ لجل إا دَخَلَ الْمَقَايرَ 


وقال الشافعي: لا بأس أن يُطَيّنَ القبر ليبقى !١1‏ زماناً فلاب تُسَوٌيه السيولٌ والرياحٌ, 
وإنما المنهي عنه هو التجصيص والتزيين. 


ااا ل اليظا لاعف البقاير 


1 أشار الشيخ بهذا إلى توافق الحنفية بالشافعي» ففي اشرح السراج)7"' للترمذي عن البرجندي: 
ينبغى أن لا يِحِصّصٌ القبرء وأماتطيينه قفى «القتاوى المنضورية»: لا بأمن به خخلافا لما يقولةه 
الكوضي» وفى «المضهرات): المختار آنه لايكره؟"؟ انتهى. 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي»). 

(۲) «الشروح الأربعة» .)۳۲٣/۲(‏ 

(۳) قال ابن حجر: وأخذ أئمتنا أنه يكره الكتابة على القبر سواء اسم صاحبه أو غيره في لوح عند 
رأسه» أو غيره» قيل: ويسن كتابة اسم ا ميت لا سي الصالح ليعرف عند تقادم الزمان؛ لأن 
النهي عن الكتابة منسوخ كا قاله الحاكم» أو حمول على الزائد على ما يعرف به حال الميت» 
انتهى. وني قوله: يسن محل بحثء والصحيح أن يقال: إنه يجوز. «مرقاة المفاتيح» (9/ .)١777‏ 








أبَوَابُ الجتائز eV‏ 

۳ - حَدََنَا أبُو كْرَيْبِ» نا مُحَمَّدُ ا إا ا 
قاوس بُ ابي بيا عن ابي عَنِ ابْنِ عَبّاين كالَ: مَرٌ مَرَّمَسُولُ الله كَل بقُبُورِ 
الْمَديئَةِ قَأفْبلَ عَلَيْهمْ بوَجْهه فَقَال: الام علي أل الأو E‏ 


قوله: (فأقبل عليهم) فيه إشارة إلى أن الأدب"'' أن يكون عند التسليم 
متوجها إلى القبور لا مدبرا. 

قوله: (السلام عليڪم يا هل القبور) استدل بظاهره من قال بسماعهم 
ومنهم عمر وابنه» وأيضاً فلهم من الروايات ما ورد أن الميت ليسمع خفق نعالهم 
إذ يحضران!'! عنده ملكان: نكير ومنكرء والجواب أن ذلك كناية عن سرعة إتيانهما 
بعد الدفن لا حقيقةء ومن أنكر سماعهم تشبث بتو سط الملائكة لتصحيح الخطاب» 
واستدل المنكرون - ومنهم عائشة وابن عباس» ومنهم الإمام - بقوله تعالى: #إِنَّكَ 
لامع الْموَقَ 4 [النمل: ٠‏ فإنه لما شبه الكفار بالأموات في عدم السماع علم أن 


[ قال المظهر”": اعلم أن زيارة الميت كزيارته في حال حياته يستقبله بوجهه ويحترمه كما 
كان يحترمه في الحياة» يجلس بعيداً منه إن كان في الحياة يجلس بعيداء وقريباً منه إن كان 
فيا مغد كذافاله آم الطب 


1 ولفظ الحديث كما في «جمع الفوائد“ " برواية الشيخين وأبي داود والنسائي عن أنس رفعه: 
(إن العبد إذا وَضِعّ في قبره وتولى عنه أصحابه» إنه ليسمع خفق قرع نعالهم إذا انصرفوا أتاه 
ملكان فيقعدانه» الحديث7). 


. ٥٤١۳ تحفة:‎ 1١517 طب:‎ ]٠١57[ 

)001( حكاه القاري فى «المرقاة») (5/ 507). 

(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ ۷( 

(۳) = جمع الفوائد» (۱/ ۳۹۱٠ح (Y4:‏ 

(6) آخرجه البخاري (۱۳۳۸) ومسلم (۲۸۷۰) وأبو داود )٤۷٥۱(‏ والنسائي .)۲۰٥۱(‏ 








الأموات لا يسمعون وإلا لم يصح التشبيه» وما قيل: ا 
رمیت ولک أللَّه رئ © [الأنفال: ۱۷] غير تام؛ لأنه لا يصح على هذا قولّه بعده: إن 
سيم لاسن يمن اتا 4 [النمل: ۱ إلخ» فإن الاقتدار منه سبحانه كما هو في الأول 
فكذا في الثاني» فكيف يصح إثباته له ل في نوع ونفيّه في نوع. 

وما قال المثبتون: إن خطاب النبي ب لهل بدر على رأس القليب ينادي على 
ثبوت السماع أعلى نداء» فأجاب عنه المنكرون بعضهم من آنه من خصوصياته كَل 
بكفار بدر» رد الله سبحانه أرواحهم في أجسامهم ليسمعوا خطابه تنكيتا لهم وتبكيتا 
وتزييداً في عذابهم» وقال بعضهم: إنما خاطبهم النبي بيا ليغيظ بذلك المشركون 
من قريش» ومعنى قوله لعمر: ١ما‏ أنت بأسمع منهم» أي: بأعلم منهم» فسرته بذلك 
عائشة» فلا يكون دليلاً على السماع» فالظاهر إنكار السماع وهو الأصح عندناء 
والكلام في ذلك طويل ليس هذا موضعه فلیطلب”'. 


- والذي تحصل لنا من مجموع النصوص -والله أعلم‎ :)507-461١ /5( قال في «فتح الملهم»‎ )١( 
أن سماع الموتى ثابت في الجملة بالأحاديث الكثيرة الصحيحة» وأما إساع العباد إياهم فمنفي‎ 
بسياق القرآن العزيز» وتحقيقه على ما حرره شيخ شيخنا قاسم العلوم والخيرات قدس الله‎ 
روحه في بعض مكاتيبه: أن فعل العبد إذا كان تما يفضى إلى أثر أو نتيجة في سلسلة الأسباب‎ 
الطبيعية العادية فينسب ذلك الأثر أو النتيجة إلى ذلك الفعل وفاعله» وأما إذا لم يكن كذلك‎ 
بل يقع ترتب الأثر على ذلك الفعل بمحض قدرة الله تعالى بطريق خرق العوائد وخلاف ما يقتضيه‎ 
نظام الأسباب الظاهرة العادية» فيجوز أن ينفى إضافة ذلك الأثر إلى ذلك الفاعل وفعله» ويضاف‎ 
إلى الله سبحانه وتعالى بلا واسطة؛ مثلاً: إذا حمل إنسان على شخص بالبندقة فأهلكه» يقال: قتل‎ 
فلان فلانأء وأما إذا رمى واحد جنودًا مجندة بقبضة من حصاة فتهلكها أو مبزمها بإذن الله يقال: إن‎ 
EO E فلانًا لم يقتلهم ولكن الله قتلهم» ى] قال الله تعالى: فلم تعسلوهم ولك‎ 
= ریت ولک أله رئ # [الأنفال: 111 وهكذا ينبغي أن يفهم أن ساع الموتى كلام الأحياء ليس‎ 








تراث الجتائز ۳۹ 
يَغْفِرُ اللّه لَنَا وَآَ E‏ تح نَحْنْ بالأكر). 

وَف البَاب عَنْ بُرَيْدَة وَعَايْشَة. 
اله بو كبيا: ك1 5200 


- 


- بَابُ ما جَاءَ في الرّخْصَةٍ في زِيَارَةِ القَبُورٍ 
us o‏ لحَسَنْ بْنْ علي 
الكلدل: قَالوا: اليم فيل امم عَلْقَمَةَ بْنِ مَرْتَي عَنْ سُلَيْمَانَ 
ابْنِ بُرَيْدَه عَن أيه قَالَ: ال سُولُ الله يك «قَد كُنْتُ كَهَيْككُمْ عَنْ زِيَارَة 


قوله: (ونحن بالأثر)!!! يريد به تذكر موته. 


e] [‏ ۷ د ن حم ۲۹0۸ تحفة: ۱۹۳۲ . 

= داخلاً في دائرة الأسباب الطبيعية العادية» ولهذا ليس لنا قدرة على إساعهم» ولكن الله قادر على أن 
يخرق العادة أو ينشئ أسبابًا خفية مجهولة عندناء فيسمعهم بعض أصواتنا فيسمعون ساع الأحياء 
بل أزيد منهم» ولعل هذه الدقيقة نفى القرآن العزيز الإسماع من العباد» وما أفصح في موضع بنفي 
السماع عن الأموات» والأحاديث إن) أثبتت سماعهم بعض الأشياء في بعض الأحيان» ولهذا يجب 
أن يقتصر على إثبات السماع فيها ثبت بالسمعء ولا يتجاوز عنه» وهذا معنى ما قاله الشيخ الأنور 
رحمه الله أن الضابطة إنم| هو عدم السماع» لكن المستثنيات في هذا الباب كثيرة. 

)١(‏ زاد في نسخة: «اللخمي». 








0 لم 
جه ٤‏ 2 ر ت و ع 
القبُورِ فَقَدْ أَذِنَ لمُحَمّدٍ في زِيَارَةِ قبْرِ مه هَرُورُوهَا فإِنَّهَا تدكُر”" الآجرَةا. 


فق الاب كن ا عبد يد مااع ااشيو الوا ابو لق 


2 چ - 8 ا قان ار کک ل اس 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث بَرَيْدَةَ حَدِيث حَسَنْ صَحِيح. 


8 أ عن اخ 2ه 55 د مااع ا 7 قا‎ ae 
وَالعَمَل عَلَى هَذَا عِنْدَ اهل العلم: لا يَرَوْنَ بِزِيَارَةٍ القَبُورِ بَأسَّا وَهْوَ قَوْلُ‎ 
ES, ان الْمُبَارَكِ‎ 


00. دا ب لاب 
: أن وَسُولٌ الله كَل لَعَنَ رَوَارَاتِ القبُورٍ. 


قوله: (لعن زوارات القبور) ولكنه عندنا كان قبل الرخصة في الزيارة» 
فلما رخص" الرجال ترخصت النساءء وأورد عليه أن هذا خبر منه به بأنه تعالى 


[] أجبعوا غلن أث زياركها سنة للرجال: وآما الساء ففيين نخلاف» قاله أبو الطرى9؟؟. قلك: 
وفي الرجال أيضاً بعض الخلاف حكي في «الأوجز)7؟): كرهها بعض السلف» ومقابله قول 
ابن حزم : إنها واجبة ولو مرة واحدة ف في العمر. 


[64١٠]إجه:‏ 1 حم: 48 تحفة: .١598٠‏ 

)١(‏ في نسخة: «تذكركم». 

(5) زاد في نسخة: «واسم أبي عاصم: الضحاك بن مخلد». 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۲۷). 

(:) انظر: «أوجز المسالك)» /١١(‏ 5060-1705). 








أبوا ثا لجتائز ا 
قَالَ أَبُوعِيسَى: وَعَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وقد رَأى بعص َهْلٍ العِلْم أَنّ هَدَا كَانَ قَبْلَ أَنْ يُرَخُمَ النَّبِْ E‏ 
زِيَارَةِ القُبُورء قَلَمّا وك - دحل في ول لقع تقال الال نشل 
إِنَّمَا كر زيار ة القَبُو رٍ لِلنّسَا لِقِلةِ صَبْرِهِنَ م جَرَعِهِنٌ. 
-٠‏ بَابُ ما جَاءَ في الرَّيَارَِ ِلْقُمُورِلِلنّسَا 
#بصح دح و سكي ل وضعو لسري 
عَنَ عبد الله إلى أبي فتزكة قال فزق عبد ار حْمَنِ بْنُ أبي بَكْر الحو“ 
قَال: فَحْملَ إِلَى مَكةَ كَدْفِنَ فِيهَاه َلَمَا قَدِمَتْ عَائْمَةُ أكث قَبْرَ عَبدِ الرَحمَن 
اعد يس o‏ 
ا ار ا 
عليهن الفتنة» كما هو مشاهد في ديارنا وزماننا. 
(وقال بعضهم: إنما كره) إلخ» ومقتضى قولهم دوام الكراهة وبقاؤها. 
[5 - باب ما جاء في الزيارة للقبور للنسا 


[55١٠]عب:‏ ملادى ك: 75 كلاة. 


)١(‏ في نسخة: «(بحبشي). 








4 كرك الذي 
ا و ا مِنَ الدَهْرِ ق 
ليسا كد فُناكأئي وَمَالِك طول اجْتِمَاعِ لَمْ نَبِث لَيْلَةَمَعَا 


ثم الت ا ELS EEG‏ وه كيفكت ما 
زراك 


قوله: (ثم قالت: واللّه لو حَصََرَُكَ) إلخ» إشارة منها بالردعلى من حمل 
جنازته من مماته إلى مكة؛ فإن في بُعلِ المولد من المدفن أجراًء كما ورد في الخبر"» 
وقولها: (لوومَّهِدْتُك) اخترع بذلك بعضهم مذهباً ثالثاً وهو أنه يجوز لها الزيارة إذا 
لم تكن شهدت وفاته» وكانت محرمة للميت» وأجازوا لها مرة لا غير» وهذاالقول 
الثالث لا يساعده نقل؛ فإن قولها هذا لم يكن إلا لأن فرط الاشتياق لم يتركني أن 
لا أزورك؛ ولو كنت زرثٌ في حياتك لم يغلبني الاشتياق وغلبته الآن» وإن كانت 
الزيارة جائزة حينئذ أيضاًء ثم اشتراطهم بكونها محرمة للميت باطل؛ فإن عائشة لو 
كانت محرمة لعبد الرحمن لم تكن محرمة لأهل القبور التي عند قبره» مع أن ذهابها 
في البقيع ثابت لا ينكر. وما يقال من أن القصد والتبع يتغايران أيضا فزيارة عائشة 
امواه ال مد لس بكر اواكانتك نيداز و اكلام إتعاهر في نيارة اليا باتويدا” 
فلا يخفى بُعْدّه؛ لأن الأحكام ل وا ل ن ميديم وكذلك الكسازة للزيارة: 
فإنه لما جازت مرة جازت مرات؛ لأن المدار هو الفتنة» فإن وجدت الفتنة في مرة 
كانت الزيارة حراماًء وإلا فلا ضير في الزيارة» واستعمال صيغة المبالغة في «زوارات 


)١(‏ زاد في نسخة: 
«وعشنا بخير في الحياة وقبلنا ‏ أصاب المنايارهط كسرى وتَبّعا». 
9 عر الا 00 عن عة اله بن عر رعا عة الرجل إذاافائة يعي موللا 
قيس له من مولده إلى منقطع أثره في الجنة». 








آبواب الجتائز ۳ 
8 - بَابُ ما جَاءَ فى الدَّفْن باللَيّل 


۷ - حَدقتا أو ُريپ وَمْحَمّدُ بْنْ عَمْرِو اشوا قالا: e.‏ 
انان فنالا عن الحَجًاج بُ E‏ 
ا أ ایی ل دحل قرا ي5 قأشرج لَه سراي اد مِنْ قبل 


القبور» ليس تنصيصاً على كونه مبالغة كم» بل الذي هو مبالغة حقيقة هو المبالغة في 
الكيف. فاللعن ليس إلا لمن تزور بفرط الاشتياق والمحبة للزيارة ومن لا فلا. 


۴ پاپ ماجاء فى الدفق بالليل!1! 


قوله: (فأسر ج" له سراج) هذا تنبية على أن النهي عن أخذ التار مع الميت 


[1] قال القاري”"2: لا خلاف في ذلك إلا ما شل به الحسن البصري وتبعه بعض الشافعية. وقال 
العيني©: ذهب الحسن وأحمد في رواية إلى كراهة الدفن بالليل» وقال ابن حزم: لا يجوز 
الدفن ليلا إلا عن ضرورة» وذهب الثوري وأبو حنيفة ومالك والشافعي وأحمد في الأصح 
إلى الجوازء كذا في «الأوجز»°0 

1 قال أبو الطيب”: ببناء المجهول» والماء للميت أو للنبي كلا وابسراج» نائب الفاعل والباء 
زائدة» انتهى. قلت: هذا على نسخته» وأما في نسختنا فبدون زيادة الباء في أوله. 


[ ۰*0۷ ] جە: ١‏ ۱0۲» تحفة: 0۸۸4٩‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فأخذ). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» .)١557/5(‏ 
00622 «عمدة القاري) .)5١1/5(‏ 
(:) «أوجز المسالك)» .)56٠/5(‏ 
(5) «الشروح الأربعة» (07170/7). 








3 لكوم لدي 

الولف وال رمك الله إن كنت اه لِلْقَوْآَنِ)» و" ا 
E 56 5 0‏ ف رو و 0 کے E‏ 6 
Ey‏ ت ت 3 ب ےت ص م 48 


3 ذَهَبَّ بَعْضُ أَهْلٍ للم للى ONEN ENS‏ 


4 
5 


ل الل وال يَْصْهم: َل ايعس أككر أل الوأم في التي باللر. 
هو النهيٌ عن تشبه الجاهلية والكفار» ولا منع عما فيه ضرورة» وكان النبي بيه نهى 
أيضاً عن الدفن بالليل لمصالح لا تعمّ» فهذا بيان أن النهي مُعَذَلٌ. 

قوله: (إن كنت لأوّاهاً) إلخ» هذا رد منه للناس أن يظنوا بالمسلمين إلا خير 
بل الذي ينبغي لهم أن يحملوا أفعال المسلمين على الخير» فلعلهم كانوا يظنون 
العيف مرائياً في تأوهه وتلاوته. 

قوله: (منْ قِبَلِ القبلة) وهذا هو المذهب عندنا لكونه فِعْلَ النبي يكل والسّلُ 
فِعلُ الصحابة» وأصل الاختلاف في أخذه بي وإدخاله في القبر» فقال بعضهم: كان 
بالل من جاتب قد القن و قال الآ خرون: بل عا من جاتب القيلةه قال الاجا 
- أدام الله علوه ومجده» وأفاض على العالمين بره ورفده -: لا يبعد أن يكونوا سلوه 
من سريره إلى جانب القبلة للقبر» ثم أخذوه من جانب القبر» فلا بحتاج إلى تضعيف 
إحدى الروايتين 

قوله: (وكبر عليه أربعاً) أراد بها صلاة الجنازة» إذ لم يغبت تكبير على الميت 
سواهاء والواو لمطلق الجمع» وإنما أحر ذكرها ليتم أولٌ الكلام فلا يختل النظام. 


)١(‏ فى نسخة: «وقالوا». 








ابرا البتتائز e‏ 


٤‏ - باب مَا جَاءَ في الَنَاءِ الحَسَن عَلَى الْمَيِّتِ 


0 
یں بن مالك َالَ: مُرَ عَلَى َسُولٍ الله يل بِجَتَارَِ كَأَْئوَا عَلَيّْهَا خَيْرَاه قَقَالَ 


الله ل: ١وَجَبَثْا»‏ كُمَّ قَالَ: :أن EE‏ ا 


6n 


قَالّ: وف الاب عن غم رکش بن شج و بی هرر 
قال أب 


6n 


دض و < - 7 2 و 
ا E‏ ص ااي چ سم ا تين 5 کے د 
٤‏ - بَابُ مَا جَاءَ فى الَتَاءِ الحَسّن على المَيّبِ 


تولك ید کی او من ا على عاد ق ١‏ بب ا 
يكذب عباده الصالحين!١!‏ والأصل فيه ما ورد من أن «الأرواح جود جد 
فالصالحون لا يحبون إلا الصالح» وإن كان ظاهره غير ذلك فيما يبدو للناس» فلا 
يمكنهم الثناء إلا لمن أحبوه بقلوبهم» ولا غرو إذاً في مغفرته» وأما إذا تكلفوا فأثنوا 


1 وفي «إرشاد الساري»": المراد المخاطبون بذلك من الصحابة ومن كان على صفتهم من 
الإيمان» فالمعتبر شهادة أهل الفضل والصدق لا الفسقة» لأنهم قد يثنون على من يكون 
مثلهم» ولا مَن بينه وبين ن الميت عداوة؛ لآن شهادة العدو لا تقبل» قاله الداودي» هكذا في 
شرح أبي الطيب». 


]0۸ ١خ e17‏ 848 ن: ۲ جه: ۱ء ‌حم: ۱۲۸۳۷ تحفة: 1 
(۱) «صحيح البخاري» )۳۳۳١(‏ عن عائشة رضي الله عنها مرفوعا. 

(۲) «إرشاد الساري» (۳/ .)٥۲۲‏ 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١۳١١‏ 








0 445 


سي بْنُ مُوسَى» ارون ی غو اه ال 
تا أَبُو دَاود د الطَيَاِسِيُ ا دَاوُدُ بْنُ ا e‏ 
ا ال د اليل قَالَ: قَدِمْتٌ الْمَدِيئَةَ قَجَلَسْتُ إِلَى عُمَرَ بن الحَطاب» 


َمَرُوا بِجَتارَ اتر ل ا 
كفيك قال: ار ل الله يكل قَالٌ: «مَا م مِنْ مُسْلِم يَشْهَدَ 
كلاكةٌ إلا جَجَبَتْ لَّهُ الجَنّدا: ا : ُلْنَا: وَاقْتَانِ؟ قَالَ: «وَاثْتَانِ)» قَالَ: ا 


رول الله 3 عن الْوَاحِدِ. 


ا : هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وه وَدِ الدَّيلِىٌ: اسْمهُ 
الم غو ا 


eT 


1٥‏ - باب ما جَاءَ في توَاب مَن قَدَمَ وَلَدَ 


على من لا يحبونه فيغفر الله له. وإن كان عاصياً لئلا يكذبوا "في قولهم» وأما إذا 
كان في الثناء عليه خشية أن يضل الناس فلا يجوز كما سبق. 


و لد 


- باب ما جاء في ثواب من قَدَمَّ ولد 

[1] قلت: ويؤيد ذلك ما في «ترغيب المنذري»72'' برواية البزار عن عامر بن ربيعة مرفوعاً: «إذا 
مات العبدء رال يعلم عنه شرًا ويقول الناس يرا قال الله عر وجل لملافكته: قد قبلث 
شهادة عبادي على عبدي وغفرت له علمي فيه)» انتهى. فهذا الذي أفاده الشيخ في معنى 
الحديث أوجه مما قالوا في معنى الحديث من أنه يعتبر إذا كان مطابقا للواقع» وإلا فلاء ومن 
أنه يعتبر في ذلك شهادة أهل الفضل لأنهم لا يثنون إلا على من يكون مثلهم وغير ذلك. 


[0۹ ۱۰[ خ: 0۳77 ن: ۳ حم: ۱۳۹ تحفة: .٠١ ٤۷۲‏ 


)١(‏ في نسخة: «الدئلي» في الموضعين. 
(1) «الترغيب والترهيب» (851/4). 








اواب الجتائز ۷ 
اد ةا يي کیب عَن مالك ني أن ح وتا الان صَارِيٌ» 
یی آئیں ھن انی ا ر ا عَنْ أبي هْرَيْرَهَ 
سول الله لل قال: لا يه تنوك لكوي القطنيية Ly‏ و الول مَك 


N 
ام‎ 


قوله: (ثلاثة من الولد) التنصيص بالعدد سكوت عن حكم ما دونه ماذا 
هو؟ وحكم ما فوقه قد يعلم بدلالة النص» ولا يكون التنصيص على عدد معين 
نفياً للحكم عما دونه» وهو المراد بما قال أهل الأصول من الأحناف: إن مفهوم 
العدد غير معتبر عندناء ولذلك سأل في الرواية الآتية عن الاثنين ما بالهما؟ فلو ثبت 
الحكم في الاثنين نفياً بذلك النص المذكور فيه لفظ الثلاثة لم يسأل عنه الراوي 
لكونه من أهل اللسان» وقول عمرا 'أفيه: «ولم نسأله عن الواحد""» حكاية عن حاله 
وبيان على حسب علمه» وإلا فقد رواه ابن مسعود في الواحد أيضاً كما سيأتي» فهذه 


الزواية لم تبلغ عمر: 


1[ هكذا في الأصل» والظاهر اختلط فيه تقرير الحديثين المختلفين» فإن قول عمر «لم نسأله 
عن الواحد» في باب ثناء الناس على الميت» وحديث ابن مسعود فيمن قدّم فرطاًء ولم أجد 
في باب ثناء الناس على الميت أقل من اثنين» وظاهر كلام العيني أنه لا يكتفي فيه أقل من 
اثنين؛ لأنه من باب الشهادة» وأقل ما يكفي في الشهادة الاثنان. 

[ قال الزين بن المنير: إنما لم يسأل عمر رضي الله عنه عن الواحد استبعاداً منه أن يكتفي في 
هذا المقام العظيم بأقل من النصابء وقال أخوه في الحاشية: فيه إيماء إلى الاكتفاء بالتزكية 
بواحده كذا قال» وفيه غموض» قاله الحافظ27. 


. ۱۳۲۲ ٤ تحفة:‎ “٥ ۱م ”5 ن: هلامك جه: ۲ حم‎ EL 
.(* /( «فتح الباري»‎ )١( 








4 لكوم لدي 
اتاد إلا کا القَسَّم). 


ك وَمعَاد ss‏ 
وَجَابٍ وديس وَأبِي ف وَابْنٍ مَسْعُوِ» وَأبِي الخد شْجَعٌِ؛ وَابْنٍ خ کا 


0 e 


e‏ اا اة 
ا ا عَنٍ النَبِيّ يك حديث ا هَذَا الحَدِيتٌُ» ص 
9 ا 


ا 


ام 3 7 0 شوم م 40٠‏ و و 9 
٣‏ ر ۰ 
3 بو سی :ایت ایی هريره مح يد جعسين مدي : 
- 


وقوله: (إلا تحلة!!! القسم) كأنه استثناء منقطع. فإن هذا الورود ليس من 

مس النار في شيء. 

3 قال ار الط : بفتح المثناة الفوقية وكسر المهملة وتشديد اللام» أي رها حل به 
القسم. قال في «النهاية»: أراد بالتحلة قولّه تعالى: ل و لن منک للد وار ھا نعل تًا 
مَقَضِيًا # [مريم: ١۷]ء‏ وهو مثل في القليل المفرط في القلةء واختلف في معنى الورود 
تحلة القسم فقيل: المراد به الدخولء وتصير بردأ وسلاماً على المؤمنين» وقيل: المرور 
على الصراط, فعلى الأول الاستثناء متصل» وعلى الثاني منقطع» وقيل: إلا قدر ما يحل 
به الرجل يمينه» وقيل: بل المراد القلة من غير أن يكون هناك قسم» والظاهر ن القلة كناية 
عن العدم» انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الأشجعى». 
)۲( زاف تس «هو). ۰ 

)۳( ف «الخشنى). 

)©( «الشروح الأربعة» )/ (r‏ 








اكات جتان 4۹ 
٠١‏ - حَدَكنانصربْنُ عَلِيّ الجَهْضَمِي» نا ِسْحَاق بن يومف تا العام 


6 سا سل 6 


o 
قال 7 قَدَّمْتُ انْئَيْنِ؟ قال:‎ E ل لكا الیک گائرا ل جضت‎ 


و 


الین قال 2 و سید سَيَدُ القرّاءِ: قَدَّمْثُ وَاجِدًا؟ قَالُ: (وَوَاجِدًا) 29 


ُُ 
ت 


قوله : (من قدّم ثلاثةً لم يبلغوا الحنث)' اذ شتراط العده ليس الحتواؤا لما 
َدّمناء نعم كوثُهم لم يبلغوا الحنتٌ شرطٌ ينتفي الحكم بانتفائه» ووجه ذلك_مع ما 


7] بكسر المهملة وسكون النون آخره مثلثة: الإثم» والمراد سنّ التكليف. وإنما خص الإثم 
بالذكر لأنه هو الذي يحصل بالبلوغ» وأما الثواب فقد يحصل للصبي أيضاء فهو من 
خواص البلوغ» قال القرطبي: إنما خصهم بذلك لأن الصغير حبه أشد والشفقة عليه أعظم» 
ومقتضاه أن من بلغ الحنث لا يحصل لفاقده ما ذكر من الثواب» وإن كان في فقده ثواب 
فى الحياة ويد الح صيرح تثب كن جلما توا A‏ واتيرو ابو دانهالزين بق المنين: 
ينكل الكبير تن ذلك يطررى الفحرى» لأنه إذا قبت ةلاكتفى الطفل الذي هر كل غلى أبريه 
فكيف لا يثبت في الكبير الذي بلغ معه السعي» ولا ريب أن التفجع على فقده شد قاله 
أبو الطيب ٠”‏ . قلت: الظاهر التخصيص بالصغير لما صرح به جمع من المشايخ» ووجه 
تخصیصه ما آفاده الشیخ» فإنه وجه وجیه لا غبار علیه. 


[51١٠]إجه:‏ حم o0‏ 
)١(‏ في نسخة: «الحلم). 

(۲) زاد في بعض النسخ: «من النار». 
() في نسخة على هامش (م): «وواحد). 
(5) «الشروح الأربعة» (؟/ 777). 








to‏ لكوم لدي 
E‏ كو 9 2 2 و 5 و9 رعو وه اق و س م 
قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيث غريب» وَابو عبيدَة لم يَسمَّعْ مِنْ أبيه 


656 - حَدَّتَّمَا نَم صر بُ عَلِيَ الجَهْضَمِئٌ وَأبُو الحَطَابٍ زياد بْنُ يحب 


تاه هن كثرة امون يقوات الكيرنبية إلى قوس الولك الصحيى أن هرة قرت 
الصغير إنما يكون لمجرد تعلق الأبوة والأمية الذي وضعه الله سبحانه في الآباء 
والأمهات» وحزنه على الكبير وإن كان كثيراً فإنه مشوب بغرضه الدنيوي وحسرة 
على ما كان قد أمل منه وطمع أن يكون يفيده فوائد» وليس ذلك لأن انتفاء الوصف 
يدل على انتفاء الحكم إذ ليس ذلك من أصولناء فكيف نسلم أن انتفاء الحكم صار 
لأجل انتفاء الوصفء وإنما ألحق الشافعي الوصف بالشرط في ذلكء وإنا لم نسلمه 
في الشرط أيضاً فكيف بالوصف» بل الحكم إنما انتفى هاهنا لآن الوعد مشروظ 
بتقدير الصغرء فكان النص ساكتاً عن الكبير» فلا يثبت الحكم فيه بالقياس» سيما 
وليس الكبير بأولى من الصغیر حتى يث ليت لوعن قيدييلالة الى : ي 
الأخر التي وعد فيها بالمثوبة على الهم والحزن ما كان" وفيها كثرة» وأيضاً لذلك 
التقييد وجه آخر أدق وألطف» وهو أن ترتب الجزاء على ذلك الشرط لايتصور مالم 
يقيده بذلك القيد؛ فإن الأولاد إذا بلغوا حنثا وكُلّمُوا تكاليف الإسلام» وماتوا بعد ما 
تحملوهاء فإنهم مبتلون بأحوالهم وأهوالهم» فليسوا بمطلقين عن إسار الهموه'". 
[ الضمير إلى الهم والحزن. أي: المثوبة على مقدارهماء وضمير «فيها كثرة» إلى الروايات 
الواردة في المثوبة والأجر على الهم والحزن. 
قل ال اسان کاب ما ف جم اش وفي «المجمع»: الإسار بالكسر 
مدر آسرتة سرا وإسارا وهو أبضا الجا 
[۱١٦۲ [‏ حم: ۳*۹۸ تحفة: 011/9. 


() «القاموس المحيط) (757). 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» .)۷١ /١(‏ 








باب الجتائر ۱ 


موع اباد بي اكد ود سيڪ جي ايا أي سمال 
بن لويد الحَنَفِيَ ُحَدصُ أنه سي ال د 0 
E‏ كَانَ لَه قران م من أُمَتِي أدْكَلَهُ الله بهم الجَنةه » فَقَالَتْ لَه عَا 


AR‏ قال: «وَمَنٰ گان ا لَهُ َرَط يَا مُوَفَْقَةُ) قَالَتْ: 
1 يڪن لَهُ فَرَك مِنْ أَمَتِكَ؟ قَالّ: انا مَرَظ أُمّتِي لَنْ يُصَابُوا يغلي . 


فأنى يتيسر لهم أن يكونوا حصناً حصيناً لغيرهم» وأما ثواب ما أصاب الوالدين 
بفوات الأولاد والكبار فغير منفيٌ بالاتفاق على قدر صبر الأبوين وحزنهماء فالنفى 
اها لس إلا راجعا إلى تلك الحية الخاصة والوغد الموعوة. 
قوله: (سمعت جدي أبا أمى) أي: لم يكن جدّا صحيحاً لي. 
قوله: (لن يصابوال'! بمثلى) دفع بذلك ما كان يتبادر إلى الذهن أن المؤمنين 
الذين لم يروا النبي ايء ولم يتشرفوا بزيارته» لم يصابوا به ولم يشجنواء فكيف 
يكون فرطاً لهم؟ فقال: إن المؤمن وإن لم يظهر منه فيما يبدو للناس وله محبته بي 
إلا أن كل مؤمن ففى قلبه حصة من حب الله وحب رسوله قد غلبت عليه شهواته 
وعلاقاته الدنيوية» فلا يكاد يظهر بمقابلتهاء ولا ينتفى بذلك الانغمار أصل وجوده 
وسيجيء لذلك زيادة تفصيل في قوله: «(من أحب لقاء الله اج الله لقاءه» مع أن 
ا يدشر قو امف وور اشا 
1 آي: لن تصل مصيبة إلى أمتي بمثل مصيبة موتي» فإنها أشد عليهم من سائر المصائب» أما 
بالنسبة إلى من رآه فالمصيبة ظاهرة» وأما بالإضافة إلى من بعده فالمصيبة العظمى والمحنة 
الكبرى حيث ما كان لهم إلا مُرارة الفقد من غير حلاوة الوجد» ولذا بموته ي يتسلى عن 
موت كل محبوب وفقد كل مطلوب؛ فإن كل مصاب به عنه عوض» ولا عوض عنه 12. 





to‏ الكيكب الدّرَى 
بن بار وَقَدْ رَوَى عَنْهُ خَيْد وَاحِدِ من الأئكة. 
ES‏ ل شيك سَعِيدٍ الْمُرَابِطِئٌ» تا ا بن هلال نا عَبّدُ ست له يدنِن 
ارق قد کر ب a‏ بْنُ الوَلِيدِ الحَنَفِيُ هْوَ ل رُمَيْلٍ || تف ٠‏ 
- باب ما جَاءَ في | لشّهَدَاءِ مَنْ هُهُ؟ 
- حَدَكَنَا الأنُصَارِي» تا مَعْن؛ َا مَالِكُه ح ونا قت 1 0 
سمي عن اُٻي صَال عن ایی هرر أن رول الله كال: ا الشوكاة خيس ُ 
ا والمبظون؛: اليا ا وَصَاحِبَ الْهَدْمِء اله کی سی اللّه). 
أمته المرحومة» كما لم يكن للولد الذي لم يبلغ الحنثٌ إلاهَمٌ تخليص والديه. 
کک باب ما جاء في الشهداء من هي ؟1١!‏ 
قوله: (المطعون) قيل: الطاعون كل مرض عاءٌ» وقيل: بل هي الخراجات 
التي تخرج في المغابن كالفخذ والإبط. 
(المبطون) يشمل كل مرض من أمراض البطن والكبد والقلب والرأسء كأنه 
مأخوذ من الباطن خلاف الظاهر» وليس بمختص بأمراض البطن فقط. 
1 اعلم آن الشهيد في كتب القوم على ثلاثة أنواع: شهيد في الدنيا والآخرة» وشهيد في الدنيا لا 


الآخرة» وعكسه. وهو المراد هاهناء ولخصتٌ في «الأوجز»7"' جملة من أطلق عليها اسم الشهادة 
فيه ظفرتٌ من الكتب والروايات» فبلغت إلى قريب من ستين» فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


[ ۳ ۱ ]خ: 0 م: 19115 حم: 28٠٠0‏ تحفة: ۱۲0۷۷ . 
)١(‏ فى نسخة: «الغرق». 
(۲) انظر: «أوجز المسالك)» .)٥٤۹-٥٤٤/٤(‏ 








أبوا ثا لجتائز for‏ 


رف الاب عن ايء وَصَفوَانَ بن مَك وَجَاِرِ بن عَټیلٍه الد بن 
عرفظة «والكتناق إن و ر س ی وَعَايِشة. 

قال الرحين : حَدِيِتٌ 5 هرر دی س صَحِيحٌ. 

6ک کا کید N E‏ الکو تا أَبِي؛ تا أَبُو 
قان القيَا» عن أبي إسحاق انيسن قل: َال سایمان بن حو لكالد 
غ غ ا ١مَنْ‏ قَثَلَهُ 
بَظنُهُ لم يُحَذَّبْ فِي قَبْرِو؟) فَقَالَ أَحَدُهُمَا لِصَاحِبَه: : نَحَمْ. 

َل أَبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غَرِيبٌ فِي هذا البَابء وَكَدْ رُِيِ مِنْ 
قرع ااه ا ۰ 

۷ - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاجِيَةٍ الفِرَارِمِنَ الَاعُونٍ 

TT‏ ََيْبَه ا حَمَّادُ بْنُ زَيْهِ عَنْ عَسْرِو بْنِ دِينَاِ عَنْ عَامِرِ بْنِ 
كيف لا أَنّ الت ل دَكْرَ الطَاعُونَ 5ه 1 ا 
N E AEE‏ 


[77 - باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون] 
قوله: (فلا تخرجوا منها)!'! لئلا يتحرج الناس الذين نتم واردون عليهم 
بظن منهم نکم آتیتم من مکان مرض فلستم خالین منه» ولثلا تفرد المرضى الذين 
[۱] وفي الد المسخغار إذا خرج من بلدة فيها الطاعون» فإن علم أن كل شيء بقدر الله = 


[55١٠]حم: 0875٠‏ تحفة: لاكهة. 
]71° 1°[ خ: PA TEV‏ حم ١‏ 1” تحفة: 17. 
)١(‏ «رد المحتار» .)588/١١(‏ 








f٤‏ لكوم لدي 
واا وَكََ برضن وَلَسْكُم بها قلا تَهْبِظوا عَلَيْهَاا. 


الما اه 5 عر ا اا 8 كه E‏ 
وټ بالباتحن سحاو ا وی لرحمَن بن عوفِ» وج 2 
وَحَائْعَةً. 


كا 


ج و 


٣و‏ 2 ا اوم به شاك 


NE O ED 
مرضوا هاهنا فيتوحشواء إذ ليس يبقى لهم إذاً من يخدمهم ويقوم بأمرهم, أو لأن في‎ 
الفرار منه إيهام الفرار من المقدر مع أن المقدور واقع لا محالة» فلا ينبغي أن يكل‎ 
فى أموره وما ينوبه من اللأمراض والعلل إلا إلى الله سبحانه.‎ 

قوله: (فلا تهبطوال'؟ عليها) لقوله تعالى: #ولاتَلمُوا يريم لال [البقرة: 
0+ ويعلم من ذلك أن فيه أثراً وإن كان بإذن الله تعالی وخلقه وتحت إرادته» ولأن 
الوسوسة بتعدية المرض"' باقية بعد فنهاهم عن النزول ثمة سدًا لباب الوسوسة 
فإن الله هو الفاعل الحقيقى وتلك أسباب. 


[ - باب ما جاء فيمن أحب لقاء اللّه أحب الله لقاءه] 


= تعالی» فلا بس بن یخرج ویدخل» وإن كان عنده أنه لو خرج نجا ولو دخل ابتلي به كره له 
ذلك» فلا يدخل ولا يخرج صيانة لاعتقاده» وعليه حمل النهي في الحديث الشريف» انتهى. 
قلت: وينبغي أيضاً أن يقيد بأن لا يفسد عقيدة غيره بخروجه. 

[1] قال أبو الطيب(١22:‏ بفتح المثناة الفوقية وكسر الموحدة» أي: لا تنزلوا عليها لأنهم مُعَذّبونء 
أو لأنه سكن للنفس وأطيب للعيش» وقال القاضي: إنه تهور» انتهى. 

1 وتقدم الكلام على العدوى قريباً في «باب ما جاء في كراهية النوح». 


(۱) «الشروح الأربعة» .)۳۳١۹/۲(‏ 





f00 أبواثالجتائر‎ 


و ا ا e‏ 
7 - ححَدَّتَنَا أَحَمَدٌ بْنُ مِقَدَامٍ أبُو الأشْعَثِ العِجَلِئٌء تا المعتَيرُ 
E E n‏ 0 3 بن 2 ا اع واعوعو چ 2 0 ع سر 

ابن سليمان قال: سَمِعَتٌ أبى مته کن اه کن اک عن حباذة دن 

ت 2 كه ابن CEE‏ مدو EE Sag Ga‏ حَ 

الصامت» ا ا ا قال: امن احب لِقَاءَ الله احب الله لقَاءه» وَمَنْ كرة 

عو لك ل ل جات 

لِقَاءَ الله كره الله لِقَاءَهُ). 


وَف الجافيه حكن ابي موسّی» وَابِي هريرة» وَعَايْشَة. 


قزله: ا لقاء الله لحي الله لقاموة وين كرو لاد الله كر الله 
اقا هذا ظاه. إلا آن عائفة #للف: اللقبهة الميصفة إلى آبناء الموميق المودقة 
للتنقير في مسائل الدين لما علمت أن سبب الوصول إلى المحبوب محبوبٌ لا 
محالة والموصل إلى المكروه مكروه لا محالة» ولا ريب أن أكثر المؤمنين بل جُلّهِم 
لا يحبون الموت» فخافت أن يكونوا كرهوا لقاء الله» فسألت عن ذلك وقالت: (يا 
رسول الله» كلنا يكره الموت»» ولا سبب لكراهية الموت إلا كراهة ما هو موصل 
إليه» فأجاب النبي جي عن ذلك بما حاصله أن كل مؤمن ففيه حصة من حب الله 
وحب رسوله بقدر قوة إيمانه وشدة إيقانه» إلا أنه مغمور بما اكتنف الأناسي من 
الضرورات الإنسانية والشهوات الطبيعية الحيوانية» ولا يضر ذلك في إيمانه» فإن 
مقتضى البشرية لا يتخلف عن البشرء وليس له غلىٌ عن جميع ذلك مادام لابساً له 
الجسمية والبشرية» مأسوراً في أيدي الحوائج البهيمية الكدرية» وأما إذا انقطعت 
حبائل وسائلها وترّعَ ما لبسه من قمصها وغلائلهاء فحينئذ يظهر من حظ الحب 
ما كان مكنوناء وينفك ما كان في أيدي الشهوات مرهوناًء فلذلك ترى النبي كل 
جَعَلَ ملاك الأمر ما يظهر في الخاتمة وإن كان سبب ظهوره هو الذي كان له من 


TAY :ie TOV: ۰ 1|‏ ل ٦‏ حم: 55 ' تحفة: ٠/ا١٠ه.‏ 
)١(‏ فى نسخة: «(رسول اللّه). 








4 لكوم لدي 


ا 


قَالَ أبُوعِيسَى: حَدِيتُ عُبَادَة بْنِ الصَّامِتِ حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

۷ - دتا حمَيد بن مَسْعَدَةً ا توي بن أي 
عَرُوبَةَ ح وَنَا مُحَمَّدُ مُحَمَدُ بْنُ بَشَارِ نا مُحَمّدُ بْنُ بَحْرِ عر سَعِيدِ بن ایک 
تمي بن اُؤف» عن سَعْدِ بن ه هما Eu‏ د 
نَّ مَسُولَ اللّه كَل قَالَ: ١م‏ مَنْ أَحَبَّ لقا الله أَحَبّ الله لقا وَمَْ كر لق الله 
0 #اكالك: كقلف: 6 1 تقول اشر كما يَكْرَة1" الْمَوْتَ» قَالَ: 
«لَيْسَ كُدَلِكَه وَلَحِنّ الْمُؤْمِنَ ذا جُمّرَ برَحْمَةٍ الله وَرِضْوَانِهِ وَجَنَتِهِ أَحَبَّ 
لِقَاءَ الله وَأَحَبّ الله لِقَاءَهُ وَإِنَّ الكَافِرَإدًا ُمّرَبِعَدَابٍ الله وَسَخَطِي كر لِقَاَ 
الله وَكْرَِ اللّه لِقَاءَه). 


قبلُ حاصلاً» ولم يبين علامة يجدونها في أنفسهم الآن قبل التغرغر؛ لئلا يينسوا من 
رحمته سبخانه» بل أحال الآمر على آخر وقث إذ لا التباس فيه أصلاً؛ لأنه -حينيل 
يكون على ثقة من أنه لم يبق له إلى أحد ممن على الأرض حاجة. فلا يبقى له اشتغال 
بأحد منهم ولا بشيء من أمورهم؛ لآن تفكره فيهم إنما كان لأن ضروراته في تمدنه 
متعلقة بهم ولا ينافيه أيضاً ما يكون لأحد منهم تعلق بأحد من أولاده وأهله» فإن 
نا مع البشرية باق بعد. 


[۷ ۰ ١م‏ 5 A:‏ جه: 45 حم "5١7‏ تحفة: ”7 .١1517١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: «زرارة بن أبي أوفى» وهو خطأ. 

(۲) فى نسخة: «يا نبى الله). 

9ے اک 








أبوا ثا لجتائز {o۷‏ 


الو عم - 2 3 وو 7 4 of‏ و 3 
٩‏ - باب ما جَاءَ فِيمَنْ يقتل نَفْسَه لم يصل عليه 


كن 3 غ تون رس ا د ل ا هر و 507 
5 - دا سف بی عبتي ا وک كا إمراكيل وقريك» عن 


عه غير نه 
6 


- 5 ق 5 ق 2 3 
کے ل 
E‏ ت 2 2 
قال امو فیس :هذا حديث 


وَقَدِ اخْتَلَفٌ أَهْلُ العِلْم فِي هَدَاء فَقَالَ بَعْضْهُهْ: يُصَلَى عَلَى كُلَّ مَنْ 
لي للوزلوا© ی و oT‏ سيان التَوْرِيٌ» وَإِسْحَاقَ. وقَالٌ 


5-4 
ع 


أخدذه لا يصن الإناة على قاو الكقب: :وتضلى غلبو عه الإماف 


> ٤ 


ب عن ان a Aa‏ ا چ اوت 2 81 
حل كأ . بمعسه4» غَلة 
ل رس فلم يصَل ب 


(0F 
٣ تحن‎ 


8 - باب ما جاء فيمن يَقْتُلُ نفسّه لم يُصَلَّ عليها'! 
قوله: (فقال بعضهم: يصلّى على كل) إلخ؛ مؤدى قولهم عدمٌ الفرق بين 


1 ف الد الما : هي -أي: صلاة الجنازة- فرض على كل مسلم مات» خلا بغاة 
وقطاع طريق إذا قتلوا في الحرب» وكذا أهل عَصْبةء ومكابر في مصر ليلاً بسلاح وخناق» 
ومن قتل نفسه ولو عمدا يغسل ویصلی علیه» به یفتی» وإن كان أعظم وزرا من قاتل غير 


[54١٠1]م:‏ فلاح د: 146ل ن: 09564 جه: 01075 حم: 233١815‏ تحفة: ۱۷€ . 
)١(‏ زاد في نسخة: (صحيح". 

(؟) فى نسخة: «صلى القبلة»» وفى أخرى: «صلى إلى القبلة»). 

7 ارد المحتار» (6/ 8-117 .)١١‏ 

ا مل ولا صلی غه د ان فان س 








£0۸ لكوم لدي 
وق اع لاوم > حل ا ان 
۰ - بَابٌ ما جَاءَ في || و 


< 


e‏ توم e‏ و چا ا 
١‏ - دتا مَحمود بن غیلات کا ابو داو تا شب عن عمال بن 


ا همعو ع اهام ہے و 


عَبْدِ الله بْن مَؤْهَسِء قَالَ: سَمِعْتُ عَبّدَ الله بْنَ أبى قَتَادَةَ يُحَدِّتُء عَنْ أبيه: أَنَّ 
Se E a NE‏ 2 1 

اليد أت بِرَجُلٍ لِيُصَلَيَ عَلَيْهِ فَقَالَ النَّبِنْ يلِ: «صَلُوا عَلَى صَاحِبِكُمْ 

فَإِنَّ عَلَيّهِ فين قال أبو اد ذو غله. قال َسُولُ الله يَكليِ: «يالوَقَاءِ؟)» قَالَّ: 


ر ر 1 
بالوَقَاءِء قَصَلى عَلَيهِ. 


الإمام وغيره في الصلاة عليه» ثم اعلم أن هذا مذهب القدماء في الفرق الضالة» 
ا 5 اه ٠‏ 01 7 
فإنهم لم يكفروهم وقالوا فيهم: إنهم من أهل القبلة فيعامّل بهم معاملة المسلمين 
أجمع» وأما المتأخرون فإنهم لما رأوا بعض عقائدهم واصلة إلى الكفر كفروا منهم 
من اعتقدهاء ففرقوا بين من وصل منهم إلى حد الكفر وبين من لم يصل إليه» فقالوا: 
لا يصلى على من كفر وإن صلى إلى القبلة. 
لابياب فيا جاء فی المديون 
قوله: (قال أبو قتادة: هو عَلَىَ) اعلم أن الكفالة هو ضم ذمة إلى ذمةء فقال 
الإمام: لا يكفل عن الميت؛ إذ لا ذمة حتى يضم إليها ذمة آخرى؛ لأن الدين"'' 
]١[‏ يعني أن الدين هو صفة الفعل لا صفة المال؛ لأن حقيقة الدين هو لزوم المال على أحد. ولذا 


يجب عليه أداؤه؛ فالوجوب حقيقة هو فعل الأداء» وأما المال فهو متعلق الإيتاء ومفعوله 
وهو ظاهر. 


.151١7 جه: 05501 حم: 0550547 تحفة:‎ ۲ Le 
فى نسخة: «باب ما جاء فى الصلاة على المديون).‎ )١( 








ناب الجتائر 6 

وَفي البَاب عَنْ جَابرِ وَسَلمَة ده بْن الأكوعء وَأَسْمَاءَ بنْتِ يَزِيد. 

قال اعبس شيية أى ی ی د 

۰ - حَدََناأَبُو اَل مَكْتُومُ بن لباس '» نَنِي عَبْدُ اللّه بن صَالِحء 
بي اللَيْتُء ني عْمَيْلٌ قن اتن يبابيه لخو ارقا کن عَبْدِ الزَحْمَنِ؛ 
عن 2 1 أن ود اللّه ينه کان 01 ِالبَجْلٍ المَوف عله ۾ الدَّينُ؛ 
ل: هَل ترك دة 4 من قَضَاءِ؟)» ن خد ل وَقَاءً ا عَلَيْه 
يي ١صَلُوا‏ عَلَى صَاحِبِكُمْ)» فلم فَتَحَ الله عَلَيْهِ المُعُوحَ قَامَ 


هو الفعل حقيقةء ولذا يوصف بالوجوب» وإطلاق الدين على المال مجاز» ولم 
يبق المكلف حتى يجب عليه شيء» والمال لما كان وسيلة إلى التسليم والأداء لا 
موصوفاً بالوجوب عليه لم يبق الوجوبٌ ببقاء المال» وقال['! صاحباه: إن لم يبق 
ذمته في أمور الدنيا فذمته في أحكام الآخرة باقية فيضم إليهاء وذلك لأن فراغ الذمة 
إما بالأداء من المديون أو بالإبراء من الدائن» ولم يوجد شيء منهماء وهذا الحديث 


1 وفي «الهداية»: إذا مات الرجل وعليه ديون, ولم يترك شيئاًء فتكفل عنه رجل للغرماء لم تصح 
عند أبي حنيفة» وقالا: تصح؛ لأنه كفل بدين ثابت؛ لأنه وجب لحق الطالب ولم يوجد المسقطء 
ولهذا يبقى في حق أحكام الآخرة» ولو تبرع به إنسان يصح. وكذا يبقى إذا كان به كفيل أو مال. 
وله أنه كفل بدين ساقط؛ لأن الدين هو الفعل حقيقة ولهذا يوصف بالوجوب. لكنه في الحكم 
مال لأنه يؤول إليه فى المآل» وقد عجز بنفسه وبخلفه ففات عاقبة الاستيفاء فيسقط ضرورةً 
رارع لامد قا الاين وإذا كان به كفيل أو له مال فخلفه أو الإفضاء إلى الأداء باق» انتهى. 

[۰۷۰ ۱خ م 0004 جه: 6٥‏ حم: ۷۸11 تحفة: ۱٥۲۱١‏ . 


)١(‏ زاد في نسخة: «الترمذي». 
(؟) «الهداية» (۲/ ۹۳). 








4 الكومّث الذي 


٢ E‏ 2 2 ص 0 ٤وو‏ قد Oa‏ 2 ت 5 وه کی بوسر اك لكر 
فَقَال: «أنا أؤْلى بِالمَؤْمِنِينَ مِنْ أنفسِهم؛ فَمَنْ نوق مِنَ الْمَسْلِمِينَ وَتَرَكَ ديتا 
فَعَلَىَ قَصَاؤْه وَمَنْ تَرَكَ مَالا فَمُوَلِوَرَيِا. 


سند لهما[ل'» وقال الإمام: إنما كان ذلك عِدَةَ من أبي قتادة حتى سأله النبي كلل 
بالوفاء» ولو لم يكن عِدَةَ بل كان كفالةً لما احتيج إلى هذا السؤال؛ فإن الكفالة لا 
يكون إلا للأداء والوفاء» ومعنى قوله: «بالوفاء» أن لفظ «عَلَيّ) كان يحتمل معنيين: 
أن يؤدي أبو قتادة دينه من عند نفسهء أو أن يستحث!'! الناس عليه حتى يلتزمواء 
فكان معنى ١عَلَيَّ‏ دينه» أن أسعى له» والسعي مني والإتمام من الله» وعلى هذا لولم 
يؤته الناسٌ شيئاً لم يكن أبو قتادة إلا أنجز ما وعده؛ فسأله النبي كَل ليعين ماذا أراد. 
ا ارادا می غد که کے عا 


نولك زأها رل باون عن أنفسهم) ومعنى التفضيل ظاهرء فإن 


3 قال أبو الطيب”؟: وبقولهما قال مالك والشافعي وأحمد. فالحديث حجة للجمهور» انتهى. 
قلت: وأنت خبير أن احتمال العِدّة كما تأوله الإمام باق» نعم لو أنكره المتكفل وأخذ منه 
النبي يك جبراً لتكفله بذاك كان حجةً لهم وإذ لا فلا. قال القاري”: والحديث يحتمل أن 
يكون إقراراً بكفالة سابقة؛ فإن لفظ الإقرار والإنشاء في الكفالة سواء. 


7 و 


[1Y]‏ قال الجر : حَثه عليه» واستكثه. وأحثه واحتثه وكشت وحشحته: خض فاحتث لازمٌ ومتعد. 


فال وال اقا ا «اليَعوَقَ الْمُؤمني من اشح 4 الآية [الأحزاب: 5]» 
انتهى. وهذا مخالف لما سيآتي في كلام الشيخ» فتأمل. 


.)١۳۸ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
.)١9ا/ةهر/ه( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 
.)٥۸۸ /١( «ترتيب القاموس المحيط»‎ )۳( 
.)۳۳۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )6( 








٤٦١ أبوّاثالجتاتر‎ 


قاض ەق ق 


1 - 1 م و سا و اس ج84 
قَالَ أَبُوعِيسَى: هَدًا حَدِيثْ حَسَنٌَ صَجيځ؛ وقد روه يحيى بن بڪيرء 
وَغَيْرُ وَاحِدِ عَنِ الليّثِ بْنِ سَعْدِ0". 


الا 


ا ا بْنُ حَلف E‏ ساق 


الميت لم يخلص نفسّه من دَيْنه حتى أسر فيه» وأخلصه النبي بء وكذلك في غيره 
من الأمور الدينية والدنيوية» فإنه أولى بنا منا في إصلاحنا وتسديدناء وهذا إذا كان 
الأنفس على حقيقة» وإلا فكثيراً ما تستعمل تلك اللفظة فيما سوى هذا الشخص 
لکونه منهم» كما في قوله تعالى: قورت اشک 4 [البقرة: 5] وقوله تعالى: 
انول ِالْمُؤْمنِي من أنفْسيجَ 4 [الأحزاب: *] وارد على الحقيقة» ولا يلزم أن 
يكون المراد في الرواية هو المراد في الآية» فافهم. 


١‏ - باب ما جاء فى عذاب القبر 


[۱۰۷۱] حب: ۱۱۷ ۳» تحفة: ۱۲۹۷۲ . 

)١(‏ في نسخة: «(روى). 

(0) زاد في نسخة E‏ 
جاء في هامشن (م) : دک خمد ن الو الحلا حَدََا َم ن ربد عن حف بن ليف 
عَنْ أب بي هاشم الرَاني ڪن او بي الأخوّصء عَنْ عَبدِ لله بْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: ذا جَاءَ مَلَكُ الْمَوْتِ 
يَقيِضُ رُوحَ الْمُؤْمِنِ قَالَ لَه ك رك الشات كذاض هين زد في السك الأخرى: 
قال آبو عيسى: هذا حديث حسن غريب» لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وأبو هاشم الرماني 
اسمه يحيى بن دينار» وأبو الأحوص عوف بن مالك بن نضلة» انتهى» وذكر هذا الحديث 
في النسخة الأخرى في آخر «باب من أحب لقاء الله)» وهو أنسبء انتهى. 








1 لكوم الدُرِيِ 


هين قال؟ قال رسو ل الله يي «إذا الف 8 ول کک 
لكان أ نوا ركان يقل ريت ا 


ها كلق 4 مول في هدا الرَجُل؟ قيفو IEE‏ ال 


اتا 


قوله: (إذا قَبِرَ الميتٌ) الرواية هاهنا وإن كانت من المجرد" "إلا أنه مستعمل 

وقول 7(الممكر واا اهما يمع الشعولء أر الأول ست اقول 
والثاني بمعنى الفاعل؛ كأن النكارة عن الجانبين معاًء فلا الميت يعرفهماء ولا هما 
يعرفانه» فيعاملان معاملة الأجانب. 


(في هذا الرجل) فقيل: يشيران إلى تصويره 355» وقيل: بل يكتفيان بهذا 
القول؛ لأنه لا يخطر بالبال حينئذ إلا الله ورسوله؛ ولا يصح إطلاق الرجل''' عليه 
سبحانه فلم يبق مصداقه إلا النبى د 


11 ببناء المجهول أي: ذفن» والمراد بالميت أعم من المؤمن والكافر. 

1 قال أبو الطيب”: المنكر مفعولٌ من أنكرء والنكير فعيل بمعنى مفعول من نَكِرَ بكسر 
الكاف» كلاهما ضد المعروف» سيا به لآن الميت لم يعرفهما ولم ير صورة مثل صورتهماء 
وإنما صوّرا كذلك ليخاف الكافرء وأما المؤمن فيريه الله تعالى كذلك امتحاناء ويثيته بالقول 
الثابت امتناناً فلا يخاف» انتهى . 

[ قال أبو الطيب”": وإنما أبهما ولم يقولا: هذا الرسولء لئلا يلقن بإكرامه وتعظيمه أن المراد 
به النبي َي لأن المقام مقام الامتحانء انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «وللآخر). 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۳۹). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١‏ 








أبْوَابُ الجتائز 9 


ا فَيَقُولَان: قَدْ كُنَا تَعْلَم 
له في قرو س بو ذراعا في سيق م يتور له 
ل ل کے فيه یول از لی أغلي قاخیر؛ قير مُولانِ: َم كَُوْمَةٍ 
العرویں الذي لا يُوقطلة | أحَبٌ أَهْلِه إِلَيْهه حَنَّى يَبْعََهُ الله مِنْ مَضْجَعِهِ ذَلِكَ» 


فول( ق يقول) أي: في ذثباه؛ (فيقولان: كد كنا نعلم) لأنا كنا 
رأيناعلن وجات آلار ال وا الخ 9 0ا سا لاك امال لامر ساك واا 
لما علينا من الواجب» وينبغي أن يقال: إن المنكر والنكير ليسا بملكين معينين» 
وإنما هي محكمة!'"!. هذان اسمان لكل اثنين من ملائكتها. وليس في شيء من 
الروايات تصريح بقصة العصاة ماذا يصيرون إليه؟ وإنما المذكور حال المؤمن 
والكافر» ولعلهم ترك ذكرهم للمقايسة؛ فإن الإسلام يعلو» والمعاصي تكفر بشيء 
من السكرات وأهوال القبر وغير ذلك؛ ولعل النكارة في لقائهما العصاةً تكون أقلّ 
منها في لقائهما الكفرةء وأكثر منها قلة حين يأتيان المؤمنين المتقين. 
قله يطوق EE‏ المراد به التكثير حتى تجتمع الروايات» وقيل: 
بل التفاوت في الفسح لتفاوت مراتب المفسوحين لهم. (فأخبرهم) بما جرى لي؛ 
فإن قلوبهم مشغولة بي» (فيقولان: نَم) إذ ليس لك ذلك» والنوم هو الحقيقي أو هو 
كناية عن فراغ البال. 
[ كلمة «ما» موصولة في محل نصب على أنها مفعول ١يقول».‏ أي: الذي كان يقوله في الدنياء 
الا الط 
[] أصل المحكمة مجلس الحكومة» والمراد هاهنا أعوان هذا المجلس وعمّاله. 


.)٤١ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 








4 لكوم لدي 
ق کا تَعْلَّم انك كن ذَلِكَ» ل لا | تيمو عليه فَكَلْتَعِهُ عليه 


َتَخْتَلِفُ”" أَضْلاَعْهُء قلا يَرَالُ فِيهًا مُعَدَبَا حَنَّى يبْعَتَهُ الله مِنْ مَضْجَعِدِ دَلِكَ). 
كل الباب عن مي يجان حيو لان عجاين» وَالَرَاءِ بن عازب» 


وَأبِي أَيُوبَ ا وَجابرء غا وَأَبِي سعید» ب عن عن التي يي في 
عَذَابِ ا 


و س - وا قات 2 الا د 0« 
قال ابو عِيسَى: حَدِيث آبی هِرَيرَةً حَدِيث حَسَنْ غريب. 


1 كت 


ا 0 ع 


لقان سول الله يك: «إِدَا مَاتَ الْمَيِّتُ غْرِضَ عَلَيْهِ مَقْعَدُ فَعَدُه”"”» فَإِنْ 5" 
أَهْلٍ الجَنَّة كن أَهْلٍ اَن َإنْ كَانَ مِنْ أَهْلٍ النَارِ قَِنْ أَهْلٍ الثّارِ كم د 


1 


هَذَا مَفْعَدُكَ حَتَّى يَبْعَقَكَ7" الله يَوْمَ القِيَامَقَا. 


e 


Vf‏ - باب ما جَاءَ في اجر مَنْ عَرَّى مُضَابًا 


[كلا - باب ما جاء 8 أجر من عزف ف 


V۲ [‏ ااخ: 4م 9:71 ۹ جه: 3 , حم: /5192» تحفة: /51/ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «فيها». 
(۲) زاد فى نسخة: «بالغداة والعشى». 


(۳) في نسخة: «يبعثه). 








أبَوَابٌ الكتائز 0 
١”‏ - حَدَّئنَا يُوسفُ بی عِيسى» تا عَلِي بن عاص تا الله ُحَمَدُ بن 
سُوقَةَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ» عَن الأَسْوَدِء عَنْ عَبْدٍ الله عَن النَبِيَ ل كَالَ: امَنْ عَرَى 
f 2 tA‏ 
مُصَابًا قَلْهُ مِثْلُ أجروا. 


5 تَعْرِفُهُ مَرْقُوعًَا د حديث 


فاا 


علي بْنِ عَاضِ. وَرَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ مُحَمَد بن سُوكة هذا الإشتاد مله 
مووا 4 ولم برف وَيُقَال: أرما بلي به بِهِ عَلِيُ بْنُ عَاصِمٍ بِهَدًا الحَدِيثِ 
اغ 


ال وع عَذَا حيبت غریب لا 


"١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَمُوتُ يَوْمَ الجُمُعَةٍ 


ق 0 هو رت 


4- حَدَنّنَا مُحَمَّدٌ بق فار تاهب و ا ر ر گار 


قوله: (نقموا عليه) لرفعه !١[‏ ما كان موقوفاً. 


۳ - باب ما جاء فيمن يموت يوم الجمعة 


]١[‏ قال السيوطى فى «قوت المغتذ E‏ قال الحافظ صلاح الدين العلائى: هذا الحديث 
أخرجه ابن الجوزي في «الموضوعات»». ثم بسط الكلام على طرقه فارجع إليه» وكذا بسط - 


1[ ] جه: ۲١11ء‏ تحفة: ٩1171‏ . 

[4 ۱0۷[ حم: 10۸1 تحفة: 11٩‏ ۸. 

)١(‏ قال القاري في «المرقاة» (7/ :)١١5٠‏ لكن له حكم المرفوع» ويعضده خبر ابن ماجه بسند 
حسن مرفوعاً: اما من مسلم يعزي أخاه بمصيبة إلا كساه الله من حلل الكرامة يوم القيامة». 

(۲) فى نسخة: «فيه» بدل «عليه»). 

(۳) «قوت المغتذي» (۱/ .)۳۹٤‏ 








5 لكوك الذري 
العَمَدِيُ» قَالَا: تا هِمَامُ بْنُ سَعْي عَنْ سَعِيدٍ بْنِ أبي هِلالِء عَنْ رَبِيعَةَ بْنِ 
َيْفِء عَنْ عَبّدٍ الله بْنِ عَمْرِو قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يَل: امَا مِنْ مُسْلِم يَمُوتُْ 


سس 


NS‏ ا لي 


1 


شي :هَدَا حَدِيثُ غُرِيبٌ. a N‏ ِل رَييعَةُ بْنُ 
سيف لٿا توي عن ابي عند اسن تن ابه عن عَبْد لهي نرو ولا 


قوله: (إلا وقاه الله فتنة القبر) فقيل: هذا البو" والليلة فقط ثم يعدب ليلة 
السبت» وقيل: لا بل خلص فخلصء نعم يحاسّبٌ فيجازى بعد الحشر. 


= الكلام عليه الحافظ في ترجمة علي هذا من «التهذيب»"» وحكى عن يعقوب أن هذا 
الحديث من أعظم ما أنكره الناس على علي بن عاصم. 

[1] فقد عدٌ صاحب «الدر المختار»" في خصائص يوم الجمعة: يأمن الميت من عذاب القبرء 
ومن مات فيه أو في ليلته أمن من عذاب القبر» ولا تسجر فيه جهنم» قال ابن عابدين: قال آهل 
السنة والجماعة: عذاب القبر حق» وسؤال منكر ونكير وضغطة القبر حقء لكن إن كان كافرا 
فعذابه يدوم إلى يوم القيامة» ويرفع عنه يوم الجمعة وشهر رمضان» فيعذب اللحم متصلا 
بالروح والروح متصلاً بالجسم؛ فيتألم الروح مع الجسد وإن كان خارجأعنه» والمؤمن ن المطيع 
لا يعذب» بل له ضغطة يجد هول ذلك وخوفه» والعاصي يعذب ويضغط لكن ينقطع عنه 
العذاب يوم الجمعة وليلتها ثم لا يعود» وإن مات يومها أو ليلتها يكون العذاب ساعة واحدة 
وضغطة القبر ثم يقطع» كذا في «المعتقدات» للشيخ أبي المعين النسفي الحنفي. من «حاشية 
الحموي»» انتهى» وعَدّ في «الجنائز في ثمانية لا تسأل في القبر الميت يوم الجمعة أو ليلتها“. 


(1) في بعض النسخ: «وهذا حديث ليس». 
(۲) «تهذیب التهذیب» (۷/ .)١۳‏ 

(۳) «رد المحتار» (۳/ .)٤٤‏ 

.)۸١ /۳( انظر: «رد المحتار»‎ )٤( 








أَبَوَابٌ الجنَائز ل 
V4‏ - بَابٌ ما جَاءَ في تَعْجِيلٍ الجَتَارَةٍ 


sl aE‏ من Seas‏ لذ ره - 5 2 ب 
٥‏ = حَدثنا قتيبةء ٿا عبد الله بن وَهب٬‏ عن سعيد بن عبد الله 


الجْهَيىٌ» عَنْ مُحَمَدِ بن عْمَرَبْنِ عَلِىَ بْنِ أبي طَالِبِه عَنْ أبيه» عَنْ عَلِىٌ بْنٍ 
أي طَالِبء أنَّ رَسُولَ الله َل َالَ ا لَهُ: ديا عَلِنُ ات ا ا 
آّث(7”» وَالجَتَارَ رَدُإذًا حَصَرَتْه وَالأَيّمُ إِدَا وَجَدْت لَهَا كُفْمًاا. 

0 


قال بو عِيسَى: :هدا حَدِيِثُ غریب ا إميدادة ا 


E س‎ Vo 


س 


7- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حَاتِمِ | E‏ ل 5 OE‏ 


[ < ا اجا ق قف ااا 


قوله: (والجنازة إذا حضرت) والأوقات المستثناة مستثناة. 


. ١71١ تقدم تخريجه في‎ ]١٠١37[ 

.١١5509 ]هب: 45 ل لميع: 5:59 لاء تحفة:‎ ٠١301 

)١(‏ فى نسخة: «أتت». 

)۲( ف «بمتصل). 

9 ف سک الک 

(4) قال القاري في «المرقاة» (۲/ :)٥١١‏ قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على الجنازة 
لا تكره في الأوقات المكروهة» نقله الطيبي» وهو كذلك عندنا أيضًا إذا حضرت في تلك 
الأوقات من الطلوع والغروب والاستواءء وأما إذا حضرت قبلها وصّلَي عليها في تلك 
الأوقات فمكروهة. انتهى. 





۸ ا 


TEE و0‎ 


all 
سول الله :م ع کت ال کر برد في الجَتَة.‎ 


ا 


ا ع دی ریه وی اا ا 


e ۷٦‏ عَلَى الجَتَادَةٍ 


٠0‏ - حَدَّتَنَا القَاسِمْ بْنُ دِيئَار الكُوق نَاإسْمَاعِيلُ د بن اباق الوَرَا عَنْ 
تی نی تی لین عن يزوار ف سنا نند ار بي أي 
عَنِ الرُهْرِيّ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ الْمْسَيِّسِه عَنْ أي هرَيْرَ: أن وَسُولَ الله َل كبر 
عَلَى جَتَارَةِ ميد يَدَيْهِ في وَل تَكْبِيرَةِ وَوَضَعٌَ اليمْنَى عَلَى المُسْرَى. 

57 هَدَا حَدِیتُ غریب لا تحر EE‏ 


ا ی ر ب 
الب ل وَغْيْره' الات الي َدَيْهِ في كُلَْ تَخْبِيرَةٍ عَلَى الجََارَةِ 
0 وَهْوَكَوْلُ ابن الْمُبَارَكِ وَالشَافِعِيَ ره وَإِسَحَاقٌ. وَكَالْ بَعْضُ ّ أَهْلٍ العِلم: 
لَايَرْقَعٌ يَدَيْهِ إلا في أَرّلِ مر وَهُوَكَوأ ْلُ القَوْرِيٌ» وَأَهْلٍ الكُوقة. 00 

التجارق لقني الالحوغتى الكناق لا تلض بير على هنا 


6 هه سے موسا سے 


۷٦1‏ - باب ما جاء ذ في رفع اليدين على الجنازة] 


. ۱۳۱۱۷ ۱ع قط : ۱ء ق: 1409 تحفة:‎ VV] 
فى نسخة: «بنت».‎ )١( 

(0) فى نسخة: «بذاك». 

)۳( فی ی «يمينه) بحذف حرف الجر. 








- 


أبَوَابٌ الكتائز ۹ 


وَرَأَى بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: أنْ يَقْيِضَ بِيّمِيئِهِ عَلَى شِمَالِهِ كُمَا يَفْعَلُ في الصَّلَّاةٍ 


SE gE a‏ 0 مء عراك ٤ a‏ رت 
۸ - حدثنًا محمود بْنْ غيلان نا ابواسَامَة» عن كم من أ دَائْدَةَ 
2 8 2 ا 0 ا Nae‏ و ل الله كلله: 
طن سعد بن جراطيم عن ِي في كروب 5 0 وس ۰ 
o‏ 8 3 ر سه ر رقا اس فة 
فس المؤمِن معَلقَّة بدّينه حَتّى يقصّى عَنه). 


6- حَدَّدَنَا مُحَمَّدُ بْنُيشَّالِ نَا عَبّدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ نَاإِبْرَاهِيمُ بُنُ 

قوله: (يَفْيِضشُ أحبّ إلي) للحديث. ومن نهى عنه فإنما نظر إلى ما فيه من 
التشبه بعبدة الأصنام» ولكنه قياس في مقابلة النص فلا يسمع. 
[7/ - يَابٌ ما جَاءَ أنَّ تَفْسَ الْمُؤْمِن 


ر و 


قوله: (نفس المؤمن مُعَلّقة بِدَيُنه) أي: لا يفوز بكماله» والفضل الذي هو 
أن نفس المؤمن مأسورة بدينه. 
[ ۱۰۷۸[ جه: ۲٤۱۳‏ دي: 015014 حم: ؟/ 65٠١‏ تحفة:59609١.‏ 


(1) في نسخة: «باب ما جاء عن النبي يا أنه قال: نفس المؤمن إلخ». 








8 


ميعن وغ نوجي أي شلنة عَنْ أَبِيه عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ عَنٍ 


ا بک عرف و ر ). 
النّبيت كل أَنَهُ قَالَ: نفس الْمُؤْمِنِ مُعَلمَّة بِدَيْيِهِ حَنَّى يُقْضَى عَنْهُ 
گال أَبُوعِيسّى: هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ وَهْوَأَصَحٌ مِنَ الأول 





واب التكاح 





عع 


5-56 التَكاح عَنْ رَسُولٍ الله ينه 


600 


- حَدََّنَا سُفْيَانُ بْنُ وكيع؛ نا حَفْضُ د 0 


مَكْحُولِ عَنْ أبِي الشَّمَالِه عَنْ أبي أَيُوبَ قَالَ: قَالَ وَسُولٌ الله كَلله: أرْبَعٌ مِنْ 
سنن ا الحياء» a‏ 


١‏ - هذه" أبواب النكاح7'" عن رسول الله كَل 
قوله: (أربع من سنن المرسلين) ليس ذكر العدد للحصرء (الحياء)1" فأفضله ما 


1] لفظة «هذه» ليست من كلام المصنف زادها الشيخ تتميماً للتركيب. 

1 .اختلفوافي حقيقته لغ وشرعاً كما بسط في «البذل»”"2. وني «البدائم»": لاخلاف أنه فرض حالة 
التوقان» واختلفوا في غيره فقال داود وغيره من أصحاب الظواهر: فرض أيضاًء وقال الشافعي: 
مباح» واختلف أصحابنا فقيل: مستحبء وقيل: فرض كفاية كصلاة الجنازة» وقيل: واجبٌ كفاية 
كرد السلام» وقيل: عيناً كالأضحية» ثم بسط الدلائل» وحكاه عنه الشيخ في «البذل». 

[*] قال العراقي: وقع في روايتنا بفتح الحاء بعدها مثناة من تحتء وصّحَمَه بعضهم بكسر الحاء 
وتشديد النون» وقال ابن القيم: روي في «الجامع» بالنون والياءء وسمعت أبا الحجاج يقول: - 


.5599 تحفة:‎ .5 ١086 طب:‎ ,»٠5١59:بع]‎ ٠١١[ 

(۱) زاد في بعض النسخ: (بَابُ مَا جَاءَ في فَضل التَرْويج وَالحَتٌ عَلَيْهِ). 
(؟) «بذل المجهود) (/ 4/زه-ولاة), 1 

6 «بدائع الصنائع» (؟/87:ئ -دلة). 





۷4 لكوم لدي 
وَالتَّعَطرٌ وَالِسّوَاكُ وَالتكاح». 


وَفي الاب عن عَثْمَاَ0 الي وَتُوَيَانٌ» وان مُسعود» وقائقة وع الله" بن 
عمرو» وَجابرء رعَخافي. 


حَدِيتُ أبي أَيُوبَ حَدِيِتُ حَسَنُ غْرِيبٌ. 

حا م مخمود بن خداش اد قاد ت بْنُ العَوَام» عن يعر ِ 
ل ا عَنٍ النّبيّ كلل نَخْوَحَدٍ ڍيث حَفْصٍ. 
وَرَوَى هَذَا الحَدِيتَ ه a‏ الوَاسِطِيٌ؛ واب ماري يد 


استحييتٌ به عنه سبحانه» وحياؤه أن لا تأي ب| يستقبحه سبحانه وتعالى ويستقذره. ثم 
حياؤك من الناس فيا لا يرتكب فيه أمر محرم, ولما كان هذا ملاك الأمر في تطهيره الباطنَ 
عن المقاذر والمعايب عقبه ب| يطهر به الظاهر منها فقال: (التعطر) وهو إزالة النتن وتحصيل 
الطيب مع أن طيبه متعدٌ إلى غيره أيضا» وكان من جملة ما يتطهر به الظاهر السواك فذكره. 
وأخره عنهم| لكونه داخلاً من وجه خارجاً من وجه. ثم لما يستغن”؟ في تحصيل الطهارات 


= الصواب الختان» وسقطت النون من الحاشية"» كذلك رواه المحاملي عن شيخ الترمذي» 
هكذا فى «القوت). 


)١(‏ زاد في نسخة : «وابن عباس». 

() زاد في نسخة: «وأبي نجيح» وهو والد عبد الله بن أبي نجيح» وهو رجل من التابعين» واسمه 
يسار» وهو حديث مرسل). 

(۳) زاد فى نسخة: «البغدادي». 

(4) كذا في الأصل؛ والظاهر بذله: لجا لم يستخن. 

(5) انظر: «مرقاة المفاتيح» (؟/ 10). 

(5) انظر: «قوت المغتذي» ٠7 /١(‏ 5)» و«زاد المعاد) .)۲۳١ /٤(‏ 








أبوَابُ اليكاح ۷0 


وَاحِدِء عَنِ الحَجَّاجء عَنْ مَكْحُولِء عَنْ أَبِي أَيُوبَ» وَلَمْ يَذْكُرُوا فيه: عَنْ أبِي 
الشّمَالِ وَحَدِيِتُ حَفْصٍ بُ عِيَاثِ وَعَبَاد ِن العَوام أَصَحُه 

aT‏ لور ام نا سَفْيَانُ عَنِ 
لغش عَن عْمَارة بن حمر عَنْ عبد الم بن ريک عن عبد لله ين 
مَسْعووَ قال: الي ل ع 
0 يا معش مر الاب بالبّاءً 2 انه أَغَضُ ا 
لْمَرْح فَمَنْ لَمْ مَسْتَطِعْ مِنْكُمْ لبَاءَةَ فَعَلَيْهِ بِالضَّوْءِء فَإِنَّ الصَوْمَ ل له وِجَاء). 


الظاهرية والباطنية عن امرأة صالحة- لا سي| وهي مستدعية إلى التطيب والتطهر -يمتنع ما 
عن تدنيس باطنها بنجاسات الآثام» ويحصل بها أسباب تنظيف الأجرام والأجسام ذكره. 
قوله: (خرجنا مع رسول الله #5) أي: مهاجرين"'' إلى المدينة» والمعية 
ليست حقيقة لأنهم لم يكونوا معهيَوْمَ تَرّجّ» بل المراد هو المعية في نفس الخروج. 
قوله: (يا معشر الشباب)""' بين قوله عليه السلام: (فإنه أغضُ للبصر 
وأحصن للفرج) أن سبب الخطاب لهم إنما هو ذاك؛ أي: الاحتياج إليهن» فالشيوخ 


]١[‏ ما أفاده الشيخ هو الأوجه. ويؤيده النظر الدقيق على السياق» ويحتمل أن يكون الخروج 
ا 
لا الي بفتح الشين وتخفيف الموحدة : جمع شاب وهو من بلغ ولم يجاوز = 


N ۰ ۰ 0:۱ ۰۸۱]‏ جه 0 0۸€ حم: ۲ ۹ 6 تحفة: ۹1۸0 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «الزبيري». 


)١(‏ في بعض النسخ: «النبي»). 


)۳( في نسخة: «فقال». 
(6) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳٤١‏ 








۷٦‏ لكوم لدي 


sS‏ تا الأعمَش) 
عَنْ عْمَارَةَ نَحَوَه. وقد رَوَى غَيْرُ وَاحِدِ عن الأَعْمَشٍ بهذا ستاو يل 
هدا وروگ ابو خاو والمحاري» عن العش عن برای گن علقت 
عَنْ عَبْدِ لله عن الین کا كخو. 

-١‏ بَابٌ ما جَاءَ فو في النَهُي عَنِ التَّبَثلٍ 


86 - حَدَّتَنَا الحَسَنُ بْدُ بْنُ عَلِنَ الخَلّالُ 5ن رابو رادا 
ا و 


ع 


کال رد سول الله ا على عفان ين مون اللَبَدل وَلَوْأَِنَ له [الشتضينا. 


1 


الذين توجد فيهم العلةٌ7!؟داخلون في الأمرء والشباب الذين لا توجد فيهم خارجون 
عنه» وإنما خص الشباب وإن كان المراد من كان تائقاً؛ لغلبة التوقان منهم دون 
الشيوخ؛ فإن الغالب في غير الشباب عدم الحاجة. 


-١‏ باب ما جاء في النهي عن التبتل 
قوله: (ولوأذن له لاختصينا) يعني أن العضو المخصوص إنما فائدته التناسل» 


= ثلاثين سنة» قاله النووي. وقال القرطبي: إلى اثنتين وثلاثين سنة ثم كهل. والمعشر: الطائفة 
الذين يشملهم وصف كالشباب والشيخوخة» فالمعشر كالجنس والشباب كالنوع» انتهى. 

[] آي: التوقان عند النكاح والقوة على الباه. 

. ۸07 تحفة:‎ 00٤ جه: 2.184 حم:‎ 5 i۲ eco VT [1°۸1] 


)١(‏ فى نسخة: «عن اللأعمش». 
() زاد فى نسخة: «عن عمارة). 





أبوَابُ اليكاح VV‏ 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

PAY‏ = حَدّكنا ابو جام الرّقَاعِيٌ) وَرَيْدُ ب 5 ٤‏ » وَإِسْحَاقُ 
| راهيم ال 7 لبَصر قَالُوا: :ا NE vt‏ 
عن سمرة: أن الى عن الم 

وراد ين 0 لخي فِي حدٍ ديثه فد قَكَادَةٌ: % ول اسا ران اا 


تين زر عبرتي و 2 


.]۳۸ م رو جا وَدْرَيّة €. [الرعد:‎ E 


ونی البَاب عَنْ سَعْدِء وَاھیں بن مالك وَعَائْمَه وَابْنِ عَبَّاين حَدِیتُ 


١‏ د و 


عر ا غريب. 
تعن العف 11 خوو E EN ESSA‏ 
ابن هسام عَنْ عَائْمَهَ عَنٍ النَبِيّ ب دحو حو ان : كلا الحَدِيئَيْنِ صَحِيحٌ. 


فلو أذن في التبتل عَلِمْنا أن لا احتياج إليه» أو يكون هذا الظن منهم للقياس على 
الحيوانات فإن الاختصاء جائز فيهاء فجاز للإنسان أيضاً لما لم يرد منه النسل» كما لم 
يرد فيما اختصي من الدواب» ولا يلزم مخالفة النهي عن المثلة لكونه ليس بزينة» ولا 
فائدة فيه حينئذ» ولو كانت المثلة هاهنا منهية لكان الاختتان غير جائز أيضاً؛ لأن القطع 
حيث ينهى ينهى كله» أو المعنى لَبَالّعْتا في التبتل حتى كنا لترك استعمال الذكر كأنا 
اختصيناء ولا يبعد أن يقال في معناه: ولو أذن له لاختصينا يعني لو أذن في التبتل- ولا 
يمكن التبتل بدون الاختصاء ‏ لاختصيناء إذ إجازة شيء إجازة لما يحصله. 

7[ ]ن جه: 2.1859 حم: ۲-` 


)١(‏ زاد في نسخة: «الطائي». 


() زاد في بعض النسخ: «الصواف». 








۷۸ لكوم لدي 


؟ - يَابٌ مَا جَاءَ فيمَن تَرْصَوَنٌ دِيته قروجو 
کت دا کے ا ا شبك الخد بْنُ سُلَيْمَاكَ عَنِ ابْنِ عَجْلَانَ 
کن اتن و اضر کی اس غ لان سن ل الله كلهِ: «إِذَا خَطْبَ 
ِلَيْحُمْ مَنْ تَرْصَوْنَ دِيئهُ وَخلْقَهُ َرَوَجُوُ إلا كَفْعَلوا كن فته في الأَرْضِ» 
واد قري 1 


؟ - باب ما جاء فيمن ترضون دينه فَرَوْجوه 


قوله: (إذا خطب إليكم من ترضون دينه وخُلقه فزوّجوه) لم يذكر 
النسب!'! والمال كأنهما شيئان لا ينبغى أن تعتدّوا بهماء ولأن الناس يطلبونهما من 
غير ذكر فلم يحتّجُ إلى ذكرهما. 
ع د - وو 
قوله: (إلا تفعلوا) لأنكم!" إذا لم تزوجوا المتديِّنَ السهلٌ الخلقء بل اخترتم 
]١[‏ أي: من أفراد الكفاءة» والخلاف في أفرادها مشهور مبسوط في المطولات» قال الخطابى: 
الكفاءة معتبرة فى قول أكثر العلماء بأربعة أشياء: الدين» والحرية» والنسب» والصناعة» إلى 
آخر ما بسط في «البذل»» ومذهب الحنفية في ذلك أنها تعتبر نسباء فقريش أكفاء بعضهم 
بعضاًء وباقي العرب أكفاء بعضهم بعضاًء وحرية وإسلاماًء وأبوان فيهما كالآباء وديانة 
ومالاًء قلت: ويستدل على اعتبار الكفاءة بما تقدم قريباً في «باب تعجيل الجنازة» عن علي 
مرفوعاً: «ثلاث لا تؤخرها» الحديث» وفيه: «الأيم إذا وَجَدْتَ لها كُفؤاً». 
[ قال أبو الطيب”: أو المعنى إن لم تزوجوا من ترضون دينه بل نظرتم إلى صاحب مال وجاه - 


.١95ا/:هج]٠١85[‎ 

)١(‏ في نسخة: «باب إذا جاءكم من ترضون دينه وخلقه فزوجوه». 
(۲) «بذل المجهود» (۸/ .)١-٠١‏ 

(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳٤۹‏ 








أبْوَابُ اليكاح 4 


وَفي البّاب عَنْ أبي غاف Te‏ 
يٿ ابي هري 5 ولف عبد ال یی دی سان عدا الكديث: 


a E 
كال فحنت كوي الاقف ليل وَلَمْ يَعْدَّ حَدِيتٌ عَبْدِ الحَمِيدِ مَحْفُو حُفُوگا.‎ 


6- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَمْرو) نَا حَاتِمُ ْنُ إِسْمَاعِيلَ» عَنْ عَبْدٍ الله 
بن لانم وخر وود دعي وير ولتم لي كو انار 


ار ت 


و ےو 


قال: قال رس ولاه ا «إِذا جاءَ ڪه من تَرْضَوَنَ ديته وَخلقَه اسر 


عليه المتموّلٌ الفاسقّ الشرس['! الخلق وإن كان شريفَ النسب. فإنه يعامل بزوجته 
علي ن فسقه وخلقه السوء» ولا ريب حينئذ في الشقاق بينهما والخلافِ» واي 
فساد اکر متت 


= كماهو شيمة أبناء الدنياء تبقى أكثر النساء بلا زوج والرجال بلا زوجة» فيكثر الزنا ويلحق 
العار الأولياء» فيقع القتل فيمن نسب إليه هذا العار فيهيج الفتن» وفي الحديث دليل لمالك 
فإنه يقول: لا يراعى في الكفاءة إلا الدين» انتهى. 

1 قا ا الخلن وشت اللات 


. ۱۱۸۸7 طب: ۲۲/ ۲۹۹/ ۷1۲ ق: ۸۱٤۱ء تحفة:‎ ]۱۰۸٥[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «السواق البلخي»» وفي «تحفة الأشراف» :)١5١/9(‏ في كتاب أبي القاسم: 
«محمد بن عمرو الرازي»؛ وفي الأصول الصحيحة من الترمذي: محمد بن عمرو حسب. 
وفيه: "عن عبد الله بن مسلم بن هرمز»» وكذا وقع في بعض النسخ المتأخرة من الترمذي: 
وهو خطأ. وفي الأصول القديمة الصحيحة: عبد الله بن هرمز» وهو الصواب. وهو غير 
عبد الله بن مسلم بن هرمزء والله أعلم. 

(۲) في نسخة: (إذا أتاكم». 

() «القاموس المحيط» (ص: .)60١‏ 








:۸ کرک الذي 


e‏ في ا نَكُنْ فِدْنَةٌ في لض 
وَكَسَادً) قالوا: يا ر ول الليه وَإنْ كَانَ فيه؟ قَالّ: «إِذا جَاءَكُمْ مَنْ تَرْضَوْنَ ديئة 
E, E‏ الات اث 
هَدًا حَدِيِثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ» وَأَبُوحَاتِمِ الْمْوَخُلَهُ صْحْبَة وَلَا تَعِْفُ آ 
۳ - باب ما جَاءَ ف 3 كن" عَلَى تَلآَثِ ف ال 


ەرو ومو 9 ت شار هه YF‏ 


اص فو 2 6 ا 
5-- حَدثنا بن محمد د بن موسّی»› نَاإِسْحَاقٌ بن يوسف الازرف 
سمي 5 ص عر 23 ا يه 7 ا ۳ ا 
تا عبد O ET I‏ جابرء عن النييّ قال: لن المراة 
تكح عَلَى دِينِهَاء وَمَالِهَا وَجَمَالِهَا فَعَلَيْكَ بِدَاتِ الدّينِ تَرِبَتْ يَدَاكَ). 


قوله: (يا رسول الله وإن كان فيه) أي: شىء من الإفلاسء أو كان فى نسيه 

و - 

شيء» وإنما لم يجب عنه بجواب جديدء بل اكتفى على تكرار ما قاله من قبل إشارة 
إلى أن هذا السؤال مما لا ينبغى أن يعوّل عليه» وليس له رتبة أن يخيل إليه. 


[" - بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ يُنْكُمْ عَلَى تَلَاثِ خِصَالٍِ] 
قوله: (تَرِيَتْ يداك" كأنه إشارة إلى فقره عما أراد نَيّلّهِ من ذات المال 
والجمال إذا لم تكن ذات الدين. 


TEE تحفة:‎ ۱٤1۳۷ حم:‎ ٦ ام والاء ن:‎ A٦1] 

)١(‏ في نسخة: «باب ما جاء أن المرأة تنكح إلخ». 

7 زاد في نسخة: «جمال ومال ودين». 

(۳) زاد في بعض النسخ: «ابن أبي سليمان». 

(:) أصل معناه: الدعاء بالذل والهلاك» ويراد في العرف الإنكار والتعجب والحث على الأمر. 
«لمعات التنقيح» (5/ .)١١‏ 








أبوَابُ اليكاح ۸۱ 


ق ص تی 7 عت 18# 2 و 
OT 3‏ ا 0 اال س 
تات جاء فى کو الي لمخطويّة 


ەو ەو ەو 2 5 و 6 اي E‏ 
٠17‏ - حَدٿتا أَحَمَدٌ بْنُ مَنِيع» نَاابْنُ أبي رَائِدَةَّ تي عَاصمُ بن سَليمَانَ“ 


ت 
د يو ها .7 


ي بل 000 - اک ا و ا ب جا سر ع رج Nat‏ 
عن بكر بن عبد الله المَرَىٌه عن المغِيرَةٍ بن شعبّة» أنه خَطْبَّ امْرَاءَ فَقَال 


م 


الل 4: «انظز َيه إن أخرَى أن يدم بيتكما. 


#حياب ماجاء فى النظر إلى المخطرية 


قوله: (انظر إليها فإنه أحرى) إلخ» والأصل أن المرء إذا ترقب شيئاً وتوقعه 
من أحدء ثم ظهر خلافه فإنه يسوؤه» وأما إذا لم يتوقع فبلغه خير شكر عليه وفرح» 
وإن لم يصل إليه خير وكان فارغاً عن توقعه ورجاته؛ فإنه لا يسوؤه ذلك ولا يحزن 
عليه» فلذلك قال النبي كَكِِ: «انظر إليها فإن في أعين الأنصار شيئاً»» وكان المغيرة بن 
شعبة من أهل مكة والتي خاطبها من الأنصارء فأمره!'' بالنظر إليها لئلا يقع الخلافٌ 


[ وإلى جواز النظر ذهب الجمهور» وحكى القاضي عياض كراهته» وهو خطأء واختلف في 
الموضع الذي يجوز النظر إليه» فذهب الأكثر إلى أنه يجوز إلى الوجه والكفين فقط» وقال 
داود: يجوز النظر إلى جميع البدن» وظاهر الحديث [أنه] يجوز النظر سواء كان ذلك بإذنها 
أم لاء وروي عن مالك اعتبار الإذن» كذا في «البذل»“. 5 


١٠١ ۷[‏ ]ن: 710" جە: 1۸77ء حم: 1۸1۳۷ تحفة: ۱۱6۸٩‏ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «هو الأحول». 
(۲) «بذل المجهود» (۷/ .)٠٥۳‏ 








AY‏ انکر الذي 


وَفي البَاب عَنْ مُحَمَّدِ بْنِمَسْلَمَةَ وَجَابِرِ وني وَأَبِي حُمَيِْ وَأبِي هْرَيْرَة. 


ت ت 34 م © 
OT‏ 


وَقَدْدَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الم إِلَى هَدا الحَدِيث وَقَالُوا: لا باس أن ينظ 
إِلَيّهَامَالَمُ يَرَمِنْهَا يفن ولوق فونه وا ناك وكش َوْلِهِ: «أَحْرَى أَنْ 


والنفارٌ حين يظهر دون ما كان تَصَوَّرّها وتوقعهاء وأما النظر فإن كان من غير شهوة 

فلا ريب في جوازه؛» وإن كان لا يأمن على نفسه أو كان مغلوباً فهذا القدر محتمل 

دفعا لما يخشى في عدم النظر من المفاسد. 

مفعولا أي: لم ير شيئا حرم النظر إليه وهي العورة» وأن يكون بمعنى المفعول 

المطلق» أي: ما لم ير رؤية حراماًء وهو على هذا بيان للأولىء أو يقال:" إن النظر 

مع الشهوة لم يبق حراما في حقه. 

= قلت: وصرح ابن عابدين'١'‏ بجواز النظر مع الشهوة أيضاً هذا عند الحنفية» وعند المالكية: 
يحرم النظر بالشهوة» كما صرح به الدردير”""» فجواز النظر بالشهوة مختلف فيها. 

[1] توجيه لإباحة النظر إليهاء وعلى هذا فقوله «ما لم ير منها محرماً» إطلاق المحرم مجاز 
باعتبار ما كان» والنهي للأفضلية. قال ابن عابدين تحت قول المصنف”(©: لا يجوز النظر 
إليها بشهوة: أي إلا لحاجة كقاض أو شاهد يحكم عليها أو يشهد عليهاء وكخاطب يريد 
نكاحها فينظر» ولو عن شهوة بنية السنة لا قضاء الشهوة. انتهى. 


.)5١٠١ /9( «ردٌ المحتار»‎ )١( 


(۲) «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» .)٤/۳(‏ 
(۳) «رد المحتار» (۲/ .)۸٠-۷۹‏ 








AY E 


- - 
- ع ع 


ودم بي م01 قال: احرّى أن وع ا ا کا 
ه - بَابٌ ما جَاءَ فو فی إِعلانِ الاح 


بج E EE‏ تا بُو بل عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
اف ال و قال يسو الله يله «مَضْلُ ما بَيْنَ الحَرَامِ وَالحَلَالٍ 
الات اة 

وني البَّاب عَنْ عَائِمَهَ وَجَابِ وَالرُبَيّم بنْتِ مُعَوَدِ 


E - 2 8 2 ق‎ 085 
e 5 2 2 


وَأَبُوبلج: اوت ای ا يقال ان سُلَيْ أَيِضًاء وَمُحَمّدُ بن 
حَاطِبٍ قَدْ رَأى النَّبِىَ كَل وَهْوَ عْلَامُ صَغِيرٌ 


u wu‏ نَا يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ» نَا عي مون 
قوله: (أحرى أن تدوم المودة بينكما) هذا بيان لحاصل المعنى وترجة بلازمه 
فإن الموادمة!'' تؤدي إلى مداومة المحبة والموافقة» وإلا فأين الدوام من الإيدام. 


ه - باب ما جاء ذ في إعلان النكاح 


[ قال بو الطيب”': يقال: أدم الله بينكماء يام أدماً بالسكون أي: أصلح» وكذا آدم» في 
«الفائق»: الأدم والإيدام: الإصلاح والتوفيق» من أدم الطعام وهو إصلاحه بالإدام. 


۱۰۸۸1 ]ن: ۹ جه: 7 حم: ۱٥٤0١‏ تحفة: ۱۱۲۲۱. 
]١١84[‏ جه: 21/896 تىحفة: ٤۷‏ ۱۷0 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «الأنصاري». 

)۲( «الشروح الأربعة) .(o-"01/۲)‏ 








A4‏ لكوم لدي 
عَنِ القَاسِعِ بْن مُحَمَّيِ عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: قَالَ رَسُولُ الله يَله: «أَغْلِنُوا هَذَا 
التّكَاءَ وَاجْعَلُوهُ فى الْمَسَاجِدِء وَاضْرِبُوا عَلَيّهِ يالدّقُوفِ). 


مو مهو 


7 0 و ا 2 ۴ و 
لاوا ا اج بوت حيار ود 


5 5 
E 


۰ - حدما E‏ ربن الْمْمَصلِء تا 
اتوي ع انع ا الو لاله تن م 
بُنِيَ بي» فَجَلْسٌ عَلَى فِرَاشِيء كمَجْلِسِكَ مِنِي» وَجُوَيْرِيَاتٌ لَنَاِيَضْرِبْنَ بِدُفْهنَ 


قوله: (واجعلوه في المساجد)”" لكونها مأذوناً فيها كل خاص وعام أن 
يدخل فكان أقوى في الإعلان. 

قوله: (غداة بني" بي) علم أن الورود على أصحاب المحافل كالمناكح 
وغيرها سنة لا بأس به. 

(فجلس على فراشي كَمَجْلِسك مني) علم أن الجلوس عند من ليست 
بمحرمة جائزة إذا حال الستر؛ فإن النبي كَكِةٍ وإن لم يكن غير محرم لامرأة إلا أنه 
كان يعامل بالأجانب في هذه الأمور كالأأجانب تعليماً ثم إن نهي الفقهاء مبني على 


]١[‏ بصيغة المجهول أي: غداة دخول زوجي عليٌ. 


[ 1۹خ |د 5 جه: /1891» حم: "0١‏ تحفة: ۱0۸۳1 . 
)١(‏ في كتبنا أن النكاح يوم الجمعة بعد العصر في المسجد مستحب. كذا في «التقرير). 








أبوَابُ اليكاح A0‏ 


وَيَنْدبْنَ مَنْ قل مِنْ آبَائي يَوْمَبَدرِ إِلَى أَنْ قَالَتْ إِحْدَاهْنَ: وَفِينا تبن يَعْلَمُ مَا 
فى غَدِ فَقَالَ «اسکتي عَنْ َي ا ي تَقُولِينَ قَبْلَهَا). 

وَهَذَا حَدِ يٿ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

قوله: (ويندبن!!! من قَتل) إلخ» فعلم أن الغناء المجرد جائز إذا لم يعارضه 
محرم كخشية الفتنة» أو خوف غلوه فيه» أو ينشد فيه بأشعار لا يجوز أن يقولهاء كما 
نهى النبي بيا الجارية التي قالت: 

وق ایی وط شاق هغ 
لعروض الحرمة بذلك القول» والمنهي ما وضع للهوء أو كان فيه صرف عن 


الطاعات» والمغنية الصغيرة والكبيرة والمراهقة والبالغة والرجل والأنثى فى ذلك 
سواء» فكانت حرمة السماع لغيره لا لذاته. 


[1] بضم الدال المهملة من الندب» وهو عَذ خصال الميت ومحاسنهء أي: يذكرن أحوال من فل 
من آبائي من شجاعتهم وجودهم, فإن معوذاً وأخاه قلا يوم بدرء قاله أبو الطيب”". وفي 
«جامع الأصول»“ : معاذ بن الحارث بن رفاعة بن سواد بن غنم بن مالك؛ في نسبه خلاف» 

وعفراء أمه وهي بنت عبيد بن تغلب» كان هو ورافع أنصاريين من الخزرج» شهد بدراً هو 

وأخواه عوف ومعوذ وقتل أخواه [هذان] ببدر» وشهد بعدها من المشاهد» وقيل: جرح يوم 

بدر فمات بالمدينة من جراحته. 


(۱) زاد فى نسخة: (رَسُولُ الله ڳلا . 
00 ف س «الذى». 

(or /۲) «الشروح الأربعة»‎ (۳( 
.)۸١ ٤ /١۲( «جامع اللأصول»‎ )4( 








۸٦‏ الكوكّب الذي 
E E EE‏ 


= خد عي ا عبد العربز يڻ مُحي عن سبل بن أي صالج. 
aE‏ ىقر أ التب کل گان إا رقا اسان دا تر تَرَوَّجَ قال: 
(بَارَكَ اللّهء وَيَاَكَ عَلَيْكَ) وَجَمَعَ He‏ ف خيرا. 


ء 
وَڻي الاب عَنْ عَقِيلِ بن ابي ظالِي. 
2 وء ق اف د اق ال لين اق عير و 
حديث ابي هِرَيرَةَ حڍيث حسن صجيح. 


/ - بَابُ مَا جَاءَ فِیمَا" يمول ادا دَحَلَ عَلَّی أَهْلِه 


٦‏ - باب ما يقال للمتزوح 
قوله: (إذ ره( المتزوج أي: هَنأه» فترك ما كانوا عليه في التهنئة بلفظ 


(بالرفاء والبنين) كأنه لم يرض به. 
- باب ما جاء فيما يقول إذا دخل على أهله 


]١[‏ بفتح الراء وتشديد الفاء مهموزء هذا هو المشهور في الرواية أي: إذا أحب أن يدعو له 
بالرفاء» وهى بكسر الراء بعدها فاء ممدودة: دعاء للزوج بالالتئام والاجتماع» ومنه رفقٌ 
الثوب وروي بالقصر بغير همزة» قاله أبو الطيب“. 


[91]: 75170 جه: 1908 حم: ۸40۷ء تحفة: ۱۲1٩۸‏ . 
)١(‏ في نسخة: اباب ما جاء فيما يقال للمتزوج». 

(0) فى نسخة: (إنسانا». 

() فى نسخة: «ما». 

(4) «الشروح الأربعة» (؟/ 5 80). 








أبوَابُ اليكاح AV‏ 


6 


م اچ 0 ع سو ج 8 0 م 2 س8 
8 - دتتا این ایی عب نا سفیان بن حبيئة» عن منصور عن 
يم 8 ع سه د اه ر 0 ص ا عر ل 0 1 
سَالِمِ بْنِ أبِي الجَعْدِء عَنْ كْرَيْبِء عَنِ ابْن عَبَّاين قَال: قَال رَسُولَ الله“ 4: «لو 
i SEE e BN A ENE SS Sg‏ ا 
ان الحدحكم ااا أهلة قال: ببشم اللّه» الهم جنبتا الشيطان وحنب الشيطان 
Ra‏ و س2 ا د قاع و 
مَا وَوَفَتَنَاء إن قضَى الله بِيتَهِمَا وَلِدَا يَضْرَّهُ الشيطان). 
م ت و ا ا و 
ص ب اع م 2 هس سد نه 2 ام 
8 - بَابُ ما جَاءَ فی الاأَوقَاتِ اتی جُسْمَحَبُ فِيهًا الگا 


ا ر ے9 مد اجن شّ ا و کي ج 2 ر 
۴ - دتتا بنڌار “ا پجيى بن سعييء ٿا سفيان» عن اسماعيل بن 


قوله: (إذا أتى أهله قال) أي: قبل كشف العورة'ء ثم يحرم الكلام. 


قوله: (لم يضره الشيطان) فقيل: لا يبتلى بالصرع وأم الصبيان» وقبل: إنه لا 
كرون اسك ميس يبلي ا 


]١[‏ ويؤيد ذلك ما فى «الحصن» من قوله: «وإذا أراد الجماع قال: بسم الله اللهم جنبنا الشطان» 
الحديث» ويشكل عليه ما في «الحصن»": «فإذا أنزل قال: اللهم لا تجعل للشيطان فيما 
رزقتنى نصيباً»» وفى خامشيه عن ال فاه : لعله يقول فى قابه أو عند انقضائه لكراهة 
ذكر الله باللسان في حال الجماع بالإجماع, انتهى. د وإطلاق الحرمة في كلام الشيخ 
على المكروه شائع» وحكى ابن عابدين الكلام مكروها أي: عند الكشف. 


۲71 1خ ا 0١ SE‏ جه: 4194 حم: 21851 تحفة: 1١45‏ . 
۳1‘ ا[e: iNET‏ “لل جه: ۰ حم: ۲“ تحفة: ۱1٥۵‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 

فم ل شيعه امت قار 

() انظر: «الحرز الثمين للحصن الحصین» (۲/ ۸۹۹). 

.)١١۷١/٤( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 








۸ لكوم لدي 


ا e‏ وجني رسو ل الله 
لاق واه وق ی ق کال وكاقك غائقة کے ان ی ناتا ف 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيةٌ('» لا تَعْرِفُهُ إلّا مِنْ حَدِيثِ اللَوْريّ» عَنْ 
ا 
۹ - باب ما جَاءَ في الوَلِيمَةٍ 
1- دتا فت ی تا حَمَادُ ْنُ َي عَنْ ابت عَن یں بْنِ مَالِكِ: 
أنَّ وَسُولٌ الله ا رای عَلَى عَبْدٍ البَحْمَن بْن عَوْفٍ أَكْرَ صُّفْرَةٍ قَقَالَ: همَا هَذًا؟ 


وان ما ارق ال 


قوله: (فقال: ما هذا؟) علم أن استعمال طيب فيه لون لا يجوز للرجال» وإِلا 
لم يستبعده ولم يسألء لأنه كان يعلم أنه ليس بذي أهلء وكانوا لا يستعملون هذا 
الطيب إلا ما تلبسوا به بمخالطة نسائهم» وبذلك يعلم أن القليل عفوء وعلى ما قررنا 
يصح جوابه عن قول النبي يَِِ: «ما هذا» بقوله: ١تزوجت‏ امرأة». 


[:9١٠]خ:505:5.م:570‏ 1 ن جه: 901ل حم: 0۲1۸0 تحفة: 1٨۸‏ . 

() زاد في ب بعض النسخ : (غريب». 

فی نس ال بن ااا وراد ئی أخری اغا رغه اله بو عرو ھر اغ ر هان بن 
عروة أكبر منه). 

(۳) في «النهاية» :)٠٠١ /١(‏ الوليمة: الطعام الذي يصنع عند العرس» من أولمت» وفي 
«القاموس» (ص: :)٠٠۷١‏ الوليمة: طعام العرس أو كل طعام» وسميت وليمة لاجتماع 
الزوجين» ووليمة الشيء: كماله وجمعه. والأكثر على أن الوليمة سنة» وقيل: مستحبة» 
وقيل: واجبة» ووقتها بعد الدخول أو وقت العقد أو عندهما. 








أبوَابُ اليكاح ۸۹ 


امْرََةَ على وَرْنِ توا مِنْ ذهب فَقَالَ: ارك الله لَك أو 


هم و م ar‏ 2 ا ج 
كه :درن َوَاةٍ مِنْ ذَهَب: : وَرْنُ تَلآنَةِ دَرَاهِمَ وَثْلْثِ 
وكال إشحاق: ون سه َراو 


حَدَئَنا ان أبي عْمَرَ نا فيان بن ُيده عَنْوَائِلٍ بن داو عَنْ 
اوردقي لووك ا ِك: أَنّ التبىَ كه وآ م على ضيه مف ذرلت 


حيبي ِِسَوِيقٍ ومر 


6 2 عا 8 د و 


قوله: (وزن نواة من ذهب) النواة نواة تمرء أو هو وزن معروف كما فسّره 
أحمد وإسحاقء وأيّهما كان فلا ريب أنه يفضل على عشرة دراهم بكثير» ولا يصح 
استدلال الشافعية في تقليل المهر عن عشرة دراهم, إذ لم يقل مفسّر في تفسيره أن 
قوله: (ولوبشاة) لوهاهنا للتكثير» وكان عبد الرحمن قد تمؤّل فصح أن يأمره 
بذلك» وكان ذلك للإشارة إلى أنه لا إسراف فيه. 
[55١٠]د:‏ 55/الء جه: 19104.» حم: 21١017‏ تحفة: ١185‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن مسعود). 
(۲) في نسخة: «قدر». 


(۳) زاد فى نسخة: «(ونصف»» وفي بعض النسخ: «وثلث). 








4 کرک الذي 


١ FE 3‏ اهو عن لقعم 


ا محمد بن يَحيّى» نا الحُْمَيّدِيُ؛ عن e‏ عزكهم 
وقد رو غَيّدْ وَاحِدِ هَذَا الْحَدِيكَه عن انن حيبت عن الرُهْريٌه عَنْ أمين: 
وَلَمْيَذْكُرُوا فِيه: عَنْ وَائلٍ!'2» عَنٍ ابْنِهِ تؤف". 

وان سفیان بن عَيَيئَةٌ عُيَيْتَة يُدَلْسُ فِي هَذَا الحَدِيثْ» فَرُيمَالَمْ يده ر فيه عن 
CEE‏ 

e 

۷ - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ مُوسَى البَصْرِيٌ سين عَطَاءُ 


ان الائ عَنْ أبِي عَبْدِ الرّحْمَنِء عن ابْنِ مَسْعُودٍ َالَ: ل سول الله كَكله: 
«طعَام أَوَلِيَوْءِ حَوٌ وَطعَامُ يَوْعِ القّاي سن و طعَامُ يَوْعِ الَالِثِ سُمْعَة 0 


م 


قوله: (وطعام يوم الثالث سمعة) بنى الأمر على العادة في زمانه من أن مطعم 
اليوم الثالث كان مرائياء فالحكم يرتفع بعلته» إذ قد صح أن النبي كَل أولم سبعة أيام!١‏ !. 


[1] لم أجده مرفوعاًء لكن مال إليه البخاري, وبوّب في «صحيحه): «باب حق إجابة الوليمة = 


[45١]انظر‏ ما قبله. 

[۷ 1 ق: 0۱۲ طب: .۱١۲۳۲‏ تحفة: 4۳۲۹. 

(۱) زاد في نسخة: «ابن داود). 

E‏ : «ابنه» اسمه بکر» قال في «التقریب» (۱/ ۱۰۷): بکر بن وائل بن داود» 
مات قديماً فروى أبوه عنه» وقال صاحب «تحفة الأحوذي» :)۲۲٠/٤(‏ وفي رواية أبي 
داود: عن ابنه بكر بن وائل» وليس فى «التقريب» ولا فى «الخلاصة» ولا فى «التهذيب» 
ذكر نوف بن وائل. فلينظر. 


() زاد هناك فى نسخة: «(باب منه). 








أبوَابُ اليكاح ۹۱ 


حَدِيثٌ ابْن مَسْعُودٍ لَا تَعْرِ قَهُ مَرْفُوعَا !أ مِنْ حَدِيثِ زِيَادِ بْنِ عَبْدِ الله 


وياد ْن عَبْدِ الله وبر القرائب والمتاکیر. 


ES‏ لحي اعرف الخد د بْنِ عُقْبَةَ قَالَ: قَالَ وكِيع: 
زياد بْنُ عَبْدِ الله مَعَ شَرَفِهِيَححُذِبُ في الحَدِيثِ. 


قوله: (ومن سَمّع سَمّع الله به) بين المحشي معنيين7'! من معانيه؛ والثالث أن 
من سَمّع وأراد شهرة نفسه أوصله الله بتمناه في دنياه» ثم أخذه على صنيعه في أخراه. 
قوله: (يبكذب) من المجردا" أ وهذا لغلبة نسيانه لا لتعمده الكذبّ وإلالم 
يبق له شرف. 
= والدعوة ومن أولم سبعة أيام»» وذكر الحافظان الآثار في ذلك . 
[ إذ قال: «سَمَحَ الله به» أي: سَهَرَ الله يوم القيامة بين أهل العرصات أنه مُراءٍ كذاب» أو في الدنيا 
ذلك رقضحه بين الاب 
]قل أبو الط : خاهره آنه من الكذب» وضبطه بعضهم من التكذيب» ويؤيده ما 
في فى «التقريب»): صدوق ثبت» ولم يثبت يثبت أن وكيعاً کذبه» وقال أبو القاسم [السهيلي] 
في في «الروض»: ذكر البخاري في التاريخ» عن وكيع قال: زياد أشرف من أن يكذب في 
الحديث. ووهم الترمذي فيما حكى في «كتابه) عن البخاريء انتهى ملخصا. وقال الحافظ 
في «تهذيبه)””' بعد ما ذكره البخاري في «التاريخ»: وكذا ساقه الحاكم أبو أحمد في «الكنى») 
بإسناده إلى وكيع وهو الصواب» ولعله سقط من رواية الترمذي «لا)» انتهى. 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۹/ »)۲٤۳-۲٤۲‏ و«عمدة القاري» /۱٤(‏ ۱۲۹). 
(۲) انظر: «هامش سنن الترمذي» (۲۰۸/۱)» والمعات التنقيح) 4۸/0(. 
(۳) «الشروح الأربعة» .)١۸/۲(‏ 

(؟) «تهذيب التهذيب» (7/ 5 .)١۲‏ 








ا اكوك الدرَيِ 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في إِجَابَةِ الدّاعِي 
e‏ سلما کج ا 0 ١‏ ا 0 
الدَّعْوَةَ إِذَا دُعِيتُمُ). 
َف البّاب عَنْ عَلِيٌ وَأبِي هُرَيْرَكَ وَالبَرَاءِ» وَأَذْيس» وَأَبِي أَيُوبَ. 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ يَجِيِءٌ إِلَى الوَلِيمَةٍ مَةِ بير دعو 


0 


9- حَدَّكنا هناد أَبُومُعَاوِيَةه عن الأَعْمَشٍء عَنْ شَّقِيقٍ عَنْ أبِي 


باب غاا ق اة الا 
بينه لمناسبة الوليمة فإنها دعوة. 
١‏ - باب ما جاء فيمن يجيء إلى الوليمة بغير دعوة 
أورد فيه حديثاً وليس فيه ذكر الوليمة» واستدل بما وقع فيه من دخوله بغير 


دعوة» على أن دخول الوليمة بغير دعوة لا يباين حكمه حكمه. 


NET ieco\V i ۰۹۸1‏ 7 جه: 191١5‏ حم: 20751 تحفة: /1/59. 
[ 14خ ۹م حم: 15801١‏ تحفة: 4110. 

)١(‏ في نسخة: (من غير دعوة». 

(۲) زاد في نسخة: «ابن سلمة). 








أبْوَابُ الِيكاح 4۳ 
مَسْعُودٍ قَال: جَاء رَجُلُ قال لَهُأَبُوسْعَيْبٍ ی غُلام لَه لام قَقَال: اضتَع 
ا ا e‏ 
ا بے ام جين غر التق رول الله ال إلى الاب 
e‏ تمتا رَجُل لم ُن كُنْ مَعَنَا حِينَ ج 5غ 6ن ا 


لَهُ حَخَزَ)؛ قَالّ: فَقَدْ أَذْنّا آ له يدش 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
وقي الاب عن ابن عمر. 
؟ - بَابُ ما جَاءَ في ترويج الأَبْكَارِ 
مز د ا ا قتي نا حَمَّادْ بْنُ رَيْدِه عَنْ عَمْرِو بّنِ دِيئَانٍِ عَنْ جَابِرٍ 
O EE‏ و انراق فاتيك الكية عد E‏ كنت تاها ؟« 
رن نعي 01ب رای 
[ - بَابُ ما جَاءَ في تَرْوِيجٍ الأبْكار] 
قوله: (تزوجتٌ امرأة) إلخ» ليس المراد أنى أتيثٌ بفور التزوجء بل المراد أني 
تزوجت» فاتفق بعد قليل أو كثير أنى أنيث؛» وسينجىء تفصيله فى مقامه. 


A «0° ۷E [۱°]‏ ج 1۸71 ن1 ۳۲۱۹ حم: 215117 تحفة: 10۱۲. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «له). 








00 لله 
IE‏ َعَم كَقَالٌ: اٻ ڪرا» ۹ نَيا؟)» فَقُلْتٌ: :ال تا فَقَالَ: «مَلاً جَارِيَة 
تُلاعِبّهَا وَتْلَاعِبكَ)» فَقُلَْتُ: يأ رثول الشسإن عبد ادله مات وَتَرَكَ سَبْعَ بَنَاتِ 
أَوْيِسْعًا"» فَجِنْتُ بِمَنْ يَُومُ عَلَيْهِنَه فَدَعَا لي. 
بغز أ ني كشي وني ني كت 
ي جَابرٍا" حَدِيثُ حَسَنُ صَجِيحٌ. 
EE ۳‏ بوب 


ر 


قوله: (اقي کید الله مات وترك سبع بنات أو قبع كاذ1 '" روج اثنتين 


منهن» فذكر تارة كلهن» وتارة من يقوم عليهن. 

قوله: (فدعا لي) لأنه اختار إصلاح أخواته على حظ نفسه. فعلم أن اختيار 
البكر في دنياه مفيد وإن كان التزوج بالثيب راجحاً بوجوه أخر كإحياء سنته يك في 
بلادنا وكإصلاح البنات في الحديث. 


1#- ياب عاهاء لا نمكاح إلا بون 


]١[‏ هكذا جمع الحافظ في «الفتح)» لكنه جمع بين روايتي تسع وست» فقال: قوله: «تسع 
بنات»» وفى رواية الشعبى؟ اسة ينات كان ادا مهن متروحات أرب الع كب تخ انتهى 


)١(‏ فى نسخة: «أ بكراً». 

(۲( ف ينض اسه «أو تسع بنات». 
(۳) زاد فى نسخة: «ابن عبد الله». 
)€( انظر: «فتح الباري» (۷/ 01 7). 








أبوَابُ اليكاح ° 


اح ل لات 
ح وكَنا فُتَْبَة تيتا ُو عوالة هه عَنْ أبِي إِسْحَاقَه ح وا بُنْدَار”» نا عَبْدُ الرَحْمَنِ 
ابن مهدي عَنْ سْرَائِيل» عَنْ أبِي إِسْحَاوَ» ح وكا عبْدُ الله بن ابي زيا تا 
رنڈ ی باب عن فول نأ أبِي ِسْحَاقَ» عَنْ أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ بي بدك عَنْ 
أبِي موسی قال: قال مَسُولٌ الله 444: الا نِحاع ع إل بوَي). 


فال لاف ظا الحدييث أن لكا الأيو ل و غا اما ان ى وال اة 
فعي 3 هر 3 r‏ وڪ ع 


بالتكاح هو الذي لا يستغنى فيه عن الولي كنكاح الصغيرة والأمة» أو المراد به نفي 
نفاذه وتمامه بحيث لا يتيسر للولي إبطاله إذا كان فيه إبطال حق له» كما إذا تزوجَّت 
في غير كفؤ أو بأقل من مهر مثلها؛ جمعاً بين الروايات!"! وبينها وبين الآيات» أو يراد 
نفي حسنه. فإن النكاح الذي لم يرض به الأولياء غير مستحسن شرعاً وعرفاً. 


]1١[‏ وبقوله قال أحمد وقال مالك: إن كانت المرأة دنيئة يجوز لها أن تُرَوّحَ نفسها أو توكل من 
يزوجهاء وإن كانت شريفة لا بد من وليهاء وقال الإمام الأعظم: لا يعتبر الولي في البالغة» 
وقال ابن الهمام”"2: حاصل ما في الولي عن علمائنا سبع روايات» روايتان عن أبي حنيفة» 
مكذاف «البذل76. 

[ قال أبو الطيب: قال ابن الهمام: هذا الحديث ونحوه معارض بقوله بك «الأيم أحق 
بنفسها من وليها» رواه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائي ومالك في «الموطا»» فإما أن = 


|۱۱۰۱ ]د: °0 جه: ١‏ حم: ۱۹9۱۸ تحفة: ٥‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 

(1) «فتح القدير» (157/6). 

() «بذل المجهود) (/ا// 5 5060). 

25 «الشروح الأربعة» ١‏ 

)06 «فتح القدير» )| .(Yo-10°‏ 





5 لكوم لدي 


.ا ص داه داعي م ساه ت 17 الج فا ا د د الام ل د :6 ج 
وي البَاب عَنْ عَايْشَ وَابنِ عباس» وَابِي هِرَيْرَة وَعِمرَانَ بْنِ حصَين» 
وَاثين. 


عت م 


- حَدَّنَا ابُْ أبي عْمَرَ ا سُفَْانُ ْنُ حُيَيْنََ عن اْنِ جُرَيْي) عن 
سُلَيْمَاَ!'”» عَنٍ الوُهرِيّ عن عرو عَنْ حَائِمَكَ أن ل الله ٤ھ‏ قال: «أَيّمَا 
امرَأَةِ نكَحَت بِغَيْر إِذْنِ وھا کا حا بَاطِلٌ + فبكاخها ال » اا 
بَاطِلٌُ فَإِنْ دَكَلَّ يهَا كَلََّا الْمَهْرٌِمَا اسْتَحَنَّ مِنْ فَرْجَِ 2 15215375700 


قوله: (أيما امرأة) إلخ» لما كان المراد من قوله: «لا نكاح إلا بولي» لا يظهر 
حسب ما رامه المؤلف عقبه حديث عائشة الذي صرح فيه ببطلان النكاح بغير ولي» 
بعده» بل تكلم على الحديثين بعد إيرادهما جميعاً لجعلهما كواحد. 
قوله: (فلها المهر بما استحل) هذا يرد على المخالف مذهبه واستدلاله» فإن 
النكاح لم يكن باطلاً من أصله. وإلالم يجب المهر كما في الزنا والنكاح بلا شهودء فعلم 
أن «باطل» معناه أنه على شرف البطلان وبقرب السقوط. إذ للولي أن يعترض فيفسخ 
= يجري بين هذا وما رواه حكم المعارضة والترجيح أو طريقة الجمع؛ فعلى الأول يترجح هذا 
بقوة السند وعدم الاختلاف في صحته بخلاف الحديثين فإنهما ضعيفان» فحديث «لا نكاح 
إلا بولى» مضطرب فى إسناده كما حققه الترمذي» وحديث عائشة «أيما امرأة نكحت بغير إذن 
وليها فتكاحها باطل» الحديث» أنكره الزهري» وعلى الثاني -وهو إعمال طريق الجمع-فبأن 
يُحْمَلَ عمومّه على الخصوصء ويجب ارتكابه لدفع المعارضة بينها »على أنه يخالف مذهبهم؛ 
فإن مفهومه إذا نكحت بإذن وليها كان صحيحاًء وهو خلاف مذهبهم. انتهى مختصراً. 


[5١١١1]د:‏ 587 جه: 2181/4 حم: 05147004 تحفة: 007 
)١(‏ فى نسخة: «(سليمان بن موسى». 








وَقَدْ رَوَى يَحْبَى بْنْ سَعِيدٍ الأَنْصَارِيُ» وَيَحْيَى بْنْ أَيُوبَء وَسْفيَانُ 
التَوْرِيُ» وَغَيْرُوَاحِدٍ مِنَ الحُفَاظِء عَنِ ابْنِ جُرَيْجَ تَحْوَهَدَا. 


إذا كان بغير كفؤ أو بمهر قليل» وهم العذرا'! بأن وجوب المهر لاعتبار صورة النكاح» 
وكذلك لايجب الحد لأجل الشبهة» فلا حجة بهذا على أن البطلان ليس على حقيقته! '. 
ا 
قوله يَكِِ: «أيما امرأة» إلخ» من أن النكاح بغير ولي لما كان باطلاًء وكثير من النساء 
ليس لها ولي فكيف يتصور نكاحها؟ فأجاب بأن السلطان ولي من لا ولي لهاء 
وكذلك الحكم إن تشاجر الأولياء؛ لآنهم سقطوا بالتعارض» فكأن وجودهم في 
حكم العدم» وكذلك فالسلطان ولي إذا تشاجر الأولياء والمرأة بأن قصدت وهم 
يمنعون» أو قصدوا وهي تمتنع. 
قوله: (وغير واحد من الحفاظ عن ابن جريج نحو هذا) يعني أن سفيان 
[ فإن الصداق يجب عند الشافعية بالنكاح والوطء بالشبهةء كما في «شرح الإقناع»'» وهل 
هذا داخل في الشبهة محل تأمل» فإن الطيبي صرح بأن التكاح بغير شهود زنا عند الشافعي' ''» 
وأيضاً الحد يسقط بشبهة الطريق والفاعل والمحلء وفسر في «شرح الإقناع)7": شبهة 
الطريق بجوازه في مذهب من مذاهب العلما ء کالنکاح بلا ولي وشهود. 
1[ لكن مع ذلك فمخالفة الروايات والآية باق على حاله» وهي كافية لإيجاب التخصيص . 


.)570 /"( انظر: «شرح الإقناع»‎ )١( 
.)191//5( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )( 
.)١159/5( «شرح الإقناع»‎ )7( 








۸ لكوم الدَري 


وَحَدِيتُ أبي مُوسَى حَدِيتُ فِيهِ الحتلاف. رَوَاهُ إِسرائیلء وَمَرِيِكَ بن 
کا وَأبُو عَوَانَةه وَرْهَيْرٌ بْنُ مُعَاوِيَة وَقيِس بن الرَبيع» عَنْ أبي إِسْحَاقَ 
عن أبِي برد عن أبِي موسّی» عن اللي علد وو شا ف بْنُ مُحَمَّدِ 
وَرَيْدُ نْنُ حُبَابٍ» عَنْ يُونْسَ ١‏ بْنِ أبِي ساق عن ابي ِسْحَاقَ» عَنْ أبي برد 
کن ای کوت غ ا ا روك أب عْبَيْدَة الحَدَادُ عَنْ يوس بن أبي 
إِسْحَاقَ» عَنْ أبى برد عَنْ أبى مُوسَىء عَن النَّبِتَ كل دحو وَل 6 ف 
هذا كثيراً ما يروي عن الزهري من غير واسطة» ولكن هذه الرواية['! أخذها سفيان 
عن ابن جريج عن سليمان عن الزهريء فلا يتوهم أن ذكر هذين الواسطين''' غلط 
وقوله: (حديث أبى موسى حديث فيه اختلاف) وحاصله7' أن أكثر الرواة 
يروونه» فيذكرون عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسىء فلا يعوّل على ما ذكره 
شعبة وسفيان من غير ذكر أبى موسىء فلا يغتر بغزارة فضلهما وإتقان حفظهما؛ لأن 
1 والأوجه عندي أن غرض المصنف تقوية هذا الطريق المذكور لما سيأتي من الاختلاف في 
هذا الحديث. 
[1] هكذا في الأصل بدون التاء» ويمكن تصحيحه كما لا يخفى. 
[] ذكر الترمذي هاهنا اختلافين: أحدهما: ما فاده الشيخ» والثاني: الاختلاف على يونس» 
ولم يذكره الشيخ» بل اكتفى على الأول؛ لأن هذا الثاني اختلاف في طريق خاص» بخلاف 
الأول» فإنه عام في جميع طرقه» وحاصل هذا الاختلاف الثاني أنه اختلف على يونس» 
فروي عنه عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبي موسىء ومنهم من لم يذكر أبا إسحاق فيه 


ومنهم من لم يذكر أبا موسى فيه» فاختلف فيه أيضاً انتقطاعاً وإرسالاً. 


)١(‏ في بعض النسخ: «وروى). 








أبوَابُ اليكاح ۹ 


عن أ إشخاة, وكذ زو خن ترثن 5 ساق عَنْ أي برد عن 
لنب يَلذا". وَرَوَى شْعْبَةُ وَالنَوْرِيُ عَنْ َي ِسْحَاقٌ» عن ابي برد عن 
التي :لا ڪاح إلا بول. وقد کر ب بل اشع انان عجن 
ع ن ابي إِسْحَاقَ» ف 5 برد گن ا مُوسَى» 11111111118 


E 


6 4 
16 
‘RN 


الغلط ليس منهماء بل غلط أبو إسحاق!!! حين روايته لهما فلم يذكر أبا موسى. 


قوله: (وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي موسى) هكذا 
في النسخة الأحمدية» وهذا غلط من النساخ» والصحيح!'! ذكر أبي بردة مقام أبي 


]١[‏ كما يظهر من رواية محمود بن غيلان الآنية. 

]١[‏ ما أفاده الشيخ هو الحق لرواية محمود بن غيلان الآتية» ولآن الزيلعي حكى كلام الترمذي 
هذا فقال: «وروى شعبة والثوري عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن النبي بيا يعني مرساة)40), 
وهكذا قال الحافظ في «الدراية»» ولفظه قال: «ورواه شعبة وسفيان عن أبي إسحاق عن 
أبي بردة مرسلا)» انتهى. وحكى مولانا محمد حسن الو لايتي المكي في «تقريره» عن الشيخ 
الگنگوهي: هكذا ذكره ابن الهمام""' وابن الصلاح في «مقدمته)» فقالا: عن أبي إسحاق عن 
أبي بردة عن النبي بء انتهى. 


)١(‏ زاد في نسخة: «عن أ إسحاق» وكتب في هامش (م): هذه النسخة لم يذكرها في 
«الأطراف»» والمعنى عليها صحيح؛ فليتأمل. 

(۲) زاد فى نسخة: «أيضا). 

)۳( فى ا ل فن ای می اقرف ان ای رکا رمو طا اب ول الے اک گی 

(6) «نصب الراية» (۳/ ۱۸۳). 

.)٥۹ /۲( «الدراية»‎ )٥( 

(5) انظر: «فتح القدير» (۳/ .)٠٠١‏ 








6 لكوم دري 


0 


0 وَرِوَايَةَ هَولاءِ اين روزا عن أبِي إسْحَاقَعَنْ يي برد حَن أبي 
موی عن التي کل ا نِڪَاحَ ع إل بويا و أ ل ماقم بين 
آي إِمْحَاقَ في أَوْقَاتِ مُخْتَلِفَةِ وَإِنْ كَانَ e.‏ قن و وک 


لم 


جَمِيع هَولاءِ رووا عن بي إِسحَاقٌ هَذَا الحَدِيتٌ» لن روَاية Er‏ 
ن و ا َالتَورِيّ سّمِعَا هَدا الحَدِيتَ مِنْ أَبِي إِسْحَاقَ 
ھک 
يذل على كلك ما حَدَتََا مَحْمُودُ بْنْ عَيْلَانَه »نا أَبُو 

ا تله ینت یق ر قيال ا كا 
ال سول الله : الا نِحاع إل ِوَإيا؟ فَقَالَ: نَعَمْ 

قَدَلَّ هَدَا الحَدِيتُ على أ سَمَاعَ شُعْبَة ُعْبَةوَالتَوْرِيٌ هَدَا الحَدِيتَ في 
وَقْتِ وَاحِدِ وَإِسْرَائِيلُ هُو0" َب ْتُ في أبِي إسْحاق: 
قوله: (ولا يصح) يعني" أن ذكر أبي موسى في رواية سفيان لا يصح. وإن 
كانت الرواية الصحيحة هو هذه فقط. 

قوله: (ومما يدل على ذلك) أي: السماع في مجلس واحد, ووجه الاستدلال 
بذلك أن السماع لما كان في مجلس واحد علم أن غلطهما غلط واحد من أبي 
إسحاق» ولو سمعا مختلفين في مجلسين لكان يستبعد أن يغلط أبو إسحاق مرتين. 
[1] وعلى هذا فما في بين سطور الكتاب من الحاشية غلط . 


)١(‏ فى نسخة: «فى هذا الحديث أن). 


(0) زاد فى نسخة: (ثقة»). 








سَمِعْتُ مُحَمَدَ بْنَالْمتنَى يَقُولَ: سَمِعْتُ عَبْدَ اليَحْمَنِ بن مَهْدِيٌ يَقُولَ: 
ما قاي الَِي كَاتيِي مِنْ حَڍِيِ الٿَورِيّ ع اي ٳِسْحَا AE RES‏ 
لاسرال أَنَهُ كَانَ بتي په اک یت عَائْمَةَ في هَدَا البَابٍ عن 
لبت كَلله: ال نا حلا بول حَِیتٌ حَسَن7. 

ورَوَى”" ابْنُ جُرَيْ عَنْ سْلَيْمَانَ بْنِ مُوسَى» عَنِ الزّهْرِيّه عَنْ عْرْوَة 
عَنْ عَائْمََهَ عَرِ عن النييّ َي وَرَوَى الحَجَّاجُ بن اطا وَجَعمَرُ بن رَبِيعَة عَنِ 
اوري عن عرو عَنْ عَايَْة عَنِ النَّبِنَ كَيل. وَرُوِيَ عَنْ هِشَامِ بن عرو 


قوله: (ما فاتني الذي فاتني) إلخ» هذا يحتمل معنيين: أي لم أترك حديث 
سفيان إلا وقت اتكالي على إسرائيل» أو بسبب١''‏ اتكالي عليه؛ أو المعنى ما فاتني 
شيء كما فاتني حديث سفيان» فلم أدر هل هو متصل أم منقطع؟ وإذا اتصل فكيف 
وصلّهء إلا حين اتكلتٌ على إسرائيل» إذ حينئذ ذهب الفواتٌ وعلمتٌ بما اتصل» 
وأنه متصلء ولكنه لا يصح صحة المعنى الثاني!'! لأنه يستلزم أن لا يكون عبد 
الرحمن روى هذا الحديث عن سفيان مع أنه رواها عنه. 


قو له: (وحديث عائشة) أراد ينث الوانة تلفظ* دأ أة نتكحت») 
توله: د عا أراددرها الحدية الواية اظ اا مر لکوت 


1[ قد تقدم أن هذا هو الأوجه في معناه في نظري القاصر» وغرض المصنف ظاهرء يعني 
ترجيح رواية إسرائيل» فإنه ترك بعض أحاديث سفيان» ولم يتصد للأخذ عنه بتلك الروايات 
إلا لأجل اتكاله على إسرائيل» وكان الشيخ لم يرض عن هذا المعنى. 

ال 


8 فى نسخة: اغريب»: وفى نسخة: تقو حديث e‏ س 


سف في نسخة: «رواه). 








5 لكوك الذري 


عن ييو عن عاق عن الي غل وَكَدْ تَكَلّمَ بَعْشُ أَهْلٍ الحَدِيثِ0» 
في حَدِيثِ الرَهْرِيّ عن عرو عَنْ عَايْمَة عَنِ النَّبِيّ كلل 

قَالَابْنُ جَرَيْج: ثم اة لَقِيتُ الزُهْرِيّ فَسَأَلْتُهُ أنْكَرَهُ فَصَعَقُوا اها الحدیك 
مِنْ أَجْل هَدا. كدت تصن أل كزع العف ع 
ابْنِ جْرَيْج إلا إِسْمَاعِيلُ بن هِيمَ. قَالَ يَحْيَى بن مَعِين: وكا ناميل بن 
ل ل م 
ابْنِ عَبْدِ العَزِزِ بْنِ أبي رَرَادٍ مَا سَِعَ مِنِ ابْنِ جْرَيْج. وَصَعَفَ يَحْيَى رِوَايَة 
اعم ناديم عن ابن رج 
إلخ» عبّر بها للاختصار فإن معنى حديث عائشة هو أن النكاح لا يصح إلا بولي. 

قوله: (قال يحيى بن معين: سما إساعيل بن إبراهيم) هذه الجملة يعني 
بها [أن] قوله: (ڈ ثم لقي الزهريّ فسألته فأنكرء). هي الجملة التي أنكر بها بها دون 
سماع الروايات في اا لی اا أ ما ما ها مدا عله و إن 
أريد في معناه: ليس بثابت منعناه» فإنهما في طبقة واحدة فلا بَعْدَ في روايته عنه وسماعه 
إلا 3 الجملة» أي: إن كان مراده اکا اسان عنه في الروايات فغير مسلّمء وإن 
أريد إنكار هذه الجملة فقط فمسلّم؛ يعني لا يبعد أن يكون لم يسمع هذه الجملة؛ أما 
أنه لم يسمع عنه شيئاً من الروايات فبعيد» مع أنه يلزم على إرادة سماع الرواية تكذيب 
اوم [إسماعيل إن مصيرح بقوله! كال ار جو رعا هذا ذا في ور ا 
سمع من ابن جريج) موصولةًآ'' مفعولٌ لقوله قَبْلُ: اصحح كتبه) وبدلٌ عن ع الكتبه). 


- هذاغاية توجيه كلامه؛ احتاج الشيخ إلى تأويله تصحيحاً له» لكنه توجيه الكلام بما لا يرضى‎ ]١[ 


0 خة: «أهل العلم»» وفي بعض النسخ: «أصحاب الحديث». 








أبوَابُ اليكاح o۳‏ 


وَالعَمَلُ 8 هذا الاب شلى حييق النَبِنَ كلل يلد رآ نِكَاحَ ع إل بولا 
نڌ أل اليم م أَسْحَاب النَّ 6 مِنْهُمْ حمر الخطاب وعَلِيُ بن 
أبي طالِب» وعنة الله ذل ای هْرَيْرَةَ وَغَيْرُهُمْ. وَهَكُذَا رُوِيَ عَنْ 
بَعْضٍ فُقَهَاءِ النَابعِينَ أَنّهُمْ قَالُوا: لا نِكاع إِلّا بوك مِنْهُمْ سَعِيدُ بْنُ الْمْسَيّبِ» 
وَالحَسَنُ البَصْرِيٌء ور وَإِبْرَاهِيمُ التَحَعِىُ وَعْمَرُ بْنُ عَبْدِ العَزِيلٍ 
وره ويها تقول سُنْيَانُ الؤريٌه والأؤواعية» ومالك عبد الله بن 
الا وَالشَافِعِيُ A‏ وَِسْحَاقٌ. 


E HEE 
2” حَدَّنَنَا يُوسْفُ بن حَمّادٍ المَعْنِنُ البَصضرم »نا عَبْدُ الأعْلَّ‎ - 


٤‏ - باب ما جاء لا نحاح إلا ببينة 


= به القائل؛ فإنه أورد دليلًا على عدم صحة السماعء فالظاهر أن ١ما»‏ في كلامه نافية» أراد 
بذلك تأكيداً لما قاله أولاً: أن سماعه منه ليس بذاك لكن كلامهم هذا بعيدٌ جدَاء فإن الحافظ 
في «تهذيبه» والذهبي في «تذكرته)7'' وغيرهما صرحوا بأن ابن علية حدث عنه شعبة وابن 
جريج وهما من شيوخه» وقال النووي في «تهذيبه»" في ابن علية: سمع جماعات من 
التابعين» وجماعات من غيرهم منهم ابن جريج» فهل إنكارهم هاهنا إلا لغرض» فتأمل. 


1[ ]ق: ۷ / ۲ طب: ۱۸۲۷ء تحفة: 0۳۸۷ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عبد الأعلى». 

)۲( انظر: اتهذيب التهذيب» »)۲٤١١ /١(‏ و«تذكرة الحفاظ) /١(‏ ۲۳" الترجمة: .)١١۳‏ 
(۳) «تهذيب الأسماء واللغات» .)٠١٤١/١(‏ 








4 لكوم الدُنِيِ 
عن سید گن فاده عَنْ جَاپر بن ريي عن ابن عَبَّاينء أنَّ النّى كل كَالَ: 
«البَعَايًا اللاتي يَنْكَحْنَ بير بَيْتقا. 


قال يُوسّفُ بْنُ حَمَادِ: رَكَمَ عَبْدُ الأَعْلى هَذّا الحَدِيتَ في التَفْسِيِ 
ا . يَرَفَعَة. 


E E E LEE 


تسد 


ا 


ES‏ َا رقع لا ما روي عَنْ عَبْد 
الأَعْلّىء عَنْ سَعِيد عَنْ قاد مَرْفُوعًا. وروي عَنْ عَبْدِ الأغلَى؛ عَنْ سَعِيد ير 
هذا الحَدِيتُ مَوْثُودًاه وَلصّحِيح مارُي عن ابن عَبَاين قد لهُ: لا نِحَاع إل 
واوا جا حوس قر واس يق ميد سَعِيدِ بْنِ أبي عَرُوبَةَ تَحْوَهَدًَا مَوْقُوف. 


د 


وَفي البّابٍ' عو غ ران ی خی یں ری ا 


قوله: (البغايا اللاتى يَنْكِحْنَ أنفسّهن بغير بينة) هذا الإسناد مصرّح 
بجواز نكاحها بغير ولي» فإن وجه كونهن بغايا هو النكاح بغير بينة لا النكاح بغير 
ولي» وإلا لزم إلغاء قوله: «بغير بينة). 
١٠١١ 5[‏ ]انظر ما قبله. 
(0) زاد في ب وت : المحمد بن جعفر). 


(0) زاد في نسخة: «ابن أبي عروبة». 
(۳) زاد في نسخة: «هَكَذَا رَوَى ات قَتَادَةّ عن قَتَادَةَ عن جَابِرِ بْنِ ر رَد ي عن ابْنِ ب 


الى 


اکم هه 


نكا إلا ببيئة قَوْله. 
(5) في بعض النسخ: «وفي هذا الباب». 








أبوَابُ اليكاح همه 


العمل عَلَى هَدَا عِنْدَأَهُلٍ الهِلم مِنْ أَصْحَابٍ لني وَمَنْ َعْدَهُمْ 
مِنَ التَابعِينَ وَغَيْرِهمْ قَالُوا: لا نڪَاح الا بِشْهُووِ لم َحْتَلُِو('' في ذَلِكَ عِنْدَا 
مَنْ مَصَى مِنْهُم إلا قوم(" مِن الْمْأخَرِينَ من أَهْل العلِي؛ وَِنَمَااحتَلَفَ أَهْلْ 
العِلْمِ في هَذَا ذا َشْهدَ وَاحِدٌ د بَعْدَ وَاحِِء َال أَكْكَرُأَهْلٍ العِلْم م مِنْ أَهْلِ الكُوقةٍ 


وله إلا قوماً من الشأخرين) وغرا"! مالك وأصحابه فإنه لم يشرط إلا 
الإعلان1"!» فلا ضرورة عنده إلى الإشهاد على الإيجاب والقبول إذا أعلنوا أنا نكحناء 
ولم يجز عندنا إذا أعلن بعده ولم يشهد عليه» والمراد بقوله: (أشهد واحد بعد واحد) 


]١1[‏ وما يظهر في نظري القاصر أنه إشارة إلى قول أهل الظاهرء قال ابن الهمام”": نفيٌ اشتراط 
الشهادة قول ابن أبي ليلى وأبي ثور وأصحاب الظواهرء انتهى. وهكذا قال غيره. 

[ هذا هو المشهور في الشروح وألسنة المشايخ» ويؤيده ما في «الهداية» ونصه“: اعلم أن 
الشهادة شرط في باب النكاح لقوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بشهود» وهو حجة على 
مالك في اشتراط الإعلان دون الشهادة. وفي #الزبلعئ غلى كنز الدقائق )50 قال الزهري 
ومالك يجوز أي: النكاح ‏ بغير شهود إذا أعلنوا» وهو قول أهل المدينة» انتهى. لكن قال 
ابن رشد المالكى فى «البداية ٠:‏ اتفق أبو حنيقة والشافعى ومالك على أن الشهادة من 
شرط النكاح» واختلفوا هل هي شرط تمام يؤمر به عند الدخول أو شرط صحة يؤمر به عند 
العقد» انتهى . = 


)١(‏ في نسخة: «لم يختلف». 
(۲) في نسخة: (إلا قوم). 

(۳( «فتح القدير) (41/۳). 
)٤(‏ «الهداية» .)۱۸١ /١(‏ 
)٥(‏ «السنن الكبرى» (۷/ .)۱۸١‏ 
(0) «تبيين الحقائق» (۲/ .)٩۸‏ 
(۷) «بداية المجتهد» (۲/ .)٠١‏ 








۰٦‏ اکرب الدَري 


ع 
سَ 


وَغَيْرهِمْ: :لايَجُورْالتَكَاحُ حَتَى يَشْهَدَ الشَاحِدَانِ مَعَاعِنْدَ عُقَدَةِ النَكاحء وَقَدْ 
ل أَهْلٍ الْمَدِيئة: ا عل ينه باهر الها يد إذَا أَعْلَُوا ذّلِكَ. 
E‏ الك بن یں وَمَكَدَا َال إِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيمَ فِیمَا کی 
1 عَنْ أَهْلٍ الْمَدِيئَة نَم وقَالُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: شَهَادُ رَجُلٍ وَامْرََتَيْنِ تَجُورُ في 
التَكاح. 1ه شان 
٠‏ - بَابٌ ما جَاءَ في خُظْبَةٍ النّكاح 
eC aE‏ 0 قَتَيبَة نَا عَبَكَرَبْنُ القَأسِمء عَن الأَعْمَشٍء عَنْ أَبِي إِسْحَاقَ؛ 


هو الاعلان كمانسيه إلبه أولآءوليس المراد إشهاد شاهدين متعاقباً لأن مذهيههر الأول: 


قوله: (وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم فيما حكى) بلفظ المعلوم (عن 
أهل المدينة) يعني حكى مذهبهم على ما قررنا من قبل وفيهم مالك. 
٠6[‏ - بَابٌ ما جَاءَ فى خُطْبّةٍ التّكاح] 


قال الدرديرة نذف إشهاد غدلين عند عقده وهذا هو مْضَبٌ الندب» وآما الإشهاد عتد البثاء 
فواجب شرطء قال الدسوقي: حاصله أن الإشهاد على النكاح واجب» وكونه عند العقد 
مندوب زائد» فإن حصل الإشهاد عند العقد حصل الواجب والمندوبء وإن لم يحصل عند 
العقد كان واجباً عند البناء» انتهى . لكنهم أجازوا لإثبات النكاح عند المخاصمة الشهادة على 
السماع بدون المعاينة ك| بسط في موضع آخر من «الشرح الكبير للدردير» فارجع إليه لو شئت. 


|۱۱۰ ]د: 414٩‏ :002 جەه: ۲ حم: تحفة: ٩5٩7‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «فإنه). 

0زاف غ «(وغيره). 

(۳) «حاشية الدسوقي على الشرح الكبير» (؟/517). 








ابي اللتوسرو كن غنو الله الدكليها عَلَّمَنَارَمُولُ الله يل الَّمَهُدَ في الصَّلَاةِ 
وَالتَّمَهُتَ في الحَاجَة قَالَ: «التَّمَهْدُ في 5 التَّحِيَّاتُ للّه وَالصَّلَوَاتُ 
وَالطَيبَاتُ السَّلَامُ عَلَيْكَ عََيْكَ أَيّهَا التي وبحم الله وَبَرَكانُهُ السّلَامُ عَلَيْنَاوَعَلَى 
عِبَادٍ الله الصَّالِْحِينَ؛ أَشْهَدُ أَنْ لاإلة إل اللاو انيه E‏ 
وَالتَمَهُدُ في الحَاجَة: أن الَحَنْه لله تشتهيثة وَتَمْتَفْقِكُ وتخو الله مِنْ شُرُور 
القيقا وقكات أظتالةاظة تبي" انه قاذ قي لاروك اول 


هَادِيَّ له وَأَشْهَدُ أ أَنْ لا لله أ E EE‏ 0 
َيقْرَأ تلات آيّاتِ. قَالَ عَبْكَرٌ: قم عه سُفْيَانُ التّوْرِيٌ: #إيتايها لين اموا 

م ھر ص 2 و 2 مووي و 
اوا اه عى اا و ي 9 وا #4 زان ا ۰ اتقو أله ألَزِى 


ا َم إِنَّ أله (KE‏ اقسا 11 3 6 که وقولوا قول 
سَدِينًا 4 الاَيَة [الأحزاب: .]۷١‏ 

ل الدع كر ساي 

خییف کو اله ديت عثن روا الأطتش.: عَنْ أبي انغ 
5 بي الأَحْوَصِء عَنْ عَبْدٍ اللهء عن التي كله. وَرَوَاهُ شُعْبَةُه عَنْ أبِي إِسْحَاقٌَ عَنْ 


قولة: (قال عيع”: ففسرها سفيان) هذا مجرد إعلام لها لا تعيين» فاكتفى 
على ما يحصل به الإشارة إلى الآيات ولم يستوف الآيات» والسنة تلاوتها بتمامها. 


)١(‏ فى نسخة: «من يهده». 
ی م ر با 
02 زادقى نسكة الناة. 
ای تس وار 








0۰۸ الكوكّب الذي 


أبِي عْبَيْدكَ عَنْ عبد الله» عَنٍ سبي بلك ركلا ا لحَدِيئينِ صَحِيحٌ لأنَإسْرَاِيلَ 
حَمعيماء قَقَالٌ: عن 5 إسحاق» عن أبِي ا وبي من 
اك اي 

وَكَدْ قَال بَعص بَْضُ أَهْل العِلْم: إنَّ التَكَاحَ جار به ِعَيّرِ خْظبَّةٍ ول تان 
كي مِنْ أَهْلٍ العِلْم. 

e ءا اين فص‎ e 
ES IEE SE E عَنْ أبيه عَنْ أبي هُرَيْرَة قا‎ 
ل ويا‎ 


0 Ne 


يش دي یتر یځ و 


ee e اا ا‎ 
e 
صان‎ 


- باب ما جاء في استثمار البكر والثيب 


. ۱٤1٩۷ حم: ۸91۸ تحفة:‎ 0١ STI 

. 5 تحفة:‎ ۷٤١ ٤ ج ۷۱ حم:‎ OTN: cO\TT:E[11°۷] 
فى نسخة: «وعن أبى عبيدة).‎ )١( 

(0) فى نسخة: (محمد بن فضيل». 

7 زاد في نسخة: (صحيح". 








أبْوَابُ الِيكاح ۹ 
١لا‏ تنكخ التَيّبُ حه E ES‏ عقي ن وا 
الصّمُوتٌ). 

وَفي البَاب عَنْ عْمَنَ وَابْنِ عَبَّاينء وَعَائْشَة وَالعْرْس بْنِ عَمِيرَة. 

ا أي لحري حَسَنْ 
Sok SS‏ 
عَامَّةِ أَهْلٍ العِلّه0"©. 

وَاحتَلقَ أُهْلْ الهلم في تزويج | IES RR‏ 
فل الهلم من أخل الكُوقةوشيرهم' 8 e‏ 


3 


e 


تريخ الأب على البكر جا اه 
لوه 


- دتا فة۳ :امالك بای عن عبد اله بن القضل؛ عن 
يها من وي كد رئا شىتائ ` 


ص 
2 


یم احق 


قوله: (لا مُنْكحُ الثيبُ) إلخ. وقوله: (الأيم أحق بنفسها) إلخ» هذان يؤيدان 


[4١١1]م:‏ ١55ل‏ د: 5014 ن: 554ل جە: ° 10۸۷ حم: 1۸4¥ تحفة: 191۷ . 
)١(‏ زاد في نسخة: «من أهل الكوفة وغيرهم». 
() في نسخة: «بالغ». 


() في نسخة: (قتيبة بن سعيد). 








0۱۰ الكومّث الذي 


هدا عدت حَسَنٌ صَحِيحٌ) وق روّی شُعبة ET‏ التَوْريّ هدا 
الْحَدِيتَ عَنْ مَالِكِ بْنِ أَذيى. 


٤ وآ‎ 


بج" بَعْضُ النَّايس في إِجَارَةٍ 0 بِعَيْرِوَي بِهَذَا الحَدِيثِء 
وَلَيْسَ فِي هَذًا الحَدِيثِ ما احْتَجُوا بِهِ لان قد روي مِنْ غْيْرِوَجَهِ عَنِ ابْنٍ 
عَبَايء عَنٍ النَِنَ ل كَالَ: ١لا‏ نِكَاح إِلّا بوي وکا فی به(" ابن لع 
بَعْدَالببِيَ كَل » فَقَالَ: لا ڪاخ إل بول وَِنَّمَامَعْتَى كول ال كلة: «لأَيّم 4 
أحَقُ بها مِنْ وَلِيّا عند كك كَرِأَهْلٍ العِلّم: أنَّ الوح لا يُرَوْجُهَا و 
وََمْرِهَاء َإنْ وَوّجَهَا قَالتَكَاحُ ع فين خَنْسَاءَ بِنْتِ خِذَام حَيْتُ 
رَيِجَهَا أبُوهَا وَحِيَ كيب فكرِهَتُ َلِكَء قَرَدَ الب كل نِكَاحَهُ 


ما قالت به الحنفية» ولذلك تكلم عليهما فقال: «ليس في هذا الحديث ما احتجوا به) 
لآن ابن عباس راوي الحديث أفتى على خلافه. فعلم أن ليس معناه إلا أن نكاحها 
يقبل الفسخ إن كان بغير رضاهاء لا أنه لا يجوز من أصله. قلنا: كما أن الزواج من 
غير رضاها لا ينفذ عليها كذلك من غير رضا الولي يصح. ولا ينفذ إذا كان فيه إبطال 
لحقه» والحاصل أن لكل منهما حقا في ذلك» فلا ينفذ تصرف أحدهما في حق الآخر» 
بل يتوقف على إجازته» غاية الأمر أن حق المرآة في نفسها أقوى من حق الولي فيهاء 
فتكون قادرة على منع النكاح رأساً إذ لم يفد التكاح شيئاً إذا لم يحصل به التصرف 
على نفسهاء ولا كذلك في الولي فإنه يطالب بماافات من حقه من نقص المهر أو عدم 
الكفاءة» ولا يتوقف على رضاه صحة النكاح وتصرف الزوج على نفس المرأة؛ لأن 
ذلك تصرف في خالص حقها فيتوقف على إجازتها لا إجازته؛ نعم إذا لم يمكن إيفاء 
() في نسخة: «وقد احتج). 

() في نسخة: «فيه) بدل (به). 








أبْوَابُ الِيكاح ۱۱ 


۷ - باب ما جَاءَ ذ في إِكْرَاه اليتِيمَةِ عَلّى التزويب“ 


۹ک کا فة فتيباء نا عد التربز بن تیه عن مختد إن عرو 
کش گال e‏ وا اة دامر فی 
9 يا فَإِنْ 0 فَهُوَإِدُْهَاه وَإنْ أَبَتْ ۴ ا ج کا 


ا 2 ا 0 
وَفي البّاب عَنْ أبي مُوسَىء وَابْنِ عمر 
قال أب حيس : حَدِيتُ أبي هُرَيْرَه حَدِيثُ ا 


اتل أل الم في زريج المَتِيمة قرأ بَعْض أَهْلِ الهلم: 
ال ا ُوْجَثْ فَالتَكاحُ ال حَتَّى تَبْلْم “ فَإِدَا بَلَعَتْ قَلَهَا الخِيّار ؟ 


2 


إِجَارَةٍ التّكَاح ١‏ شد وَهْوَ قَوْلُ بَعْضٍ التَابعِينَ وَعَيْرِهِمْ. وقال بَعْضُهُمُ ب د 
2 يَجُورُ نِكَاحٌ اليَتِيمَةٍ > على بل واا وز لجاز نی انکچ وخر قز 
سُفْيَانَ الَّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ وَغَيْرهِمَا مِنْ أَهْلٍ العِلْم. وال خد وَإِسْحَاقٌ: 
دا بَلَعَتِ اليَتِيمَةُ تِسْعَ سَنِينَ فَرْفجَتْه فَرَضِيتْه فَالتّكَاحٌ جَائْنُ TT‏ 


حق الولي بأن لم يوف الرجل مهر مثلهاء أو لم يكن كفؤاً حُكِمَ بالفسخ لذلكء لا لأن 
المرأة كانت مفتقرة في إثبات تصرف الزوج على نفسها إلى إجازته وإذنه. 


TATE 9۹]‏ 3" حم: 0/071 تحفة: ه١6 .١‏ 
)١(‏ في نسخة: «النكاح». 

(؟) زاد في نسخة: 'يَعْنِي: إِذَا أَذْرَكَتْ فَرَدّثْ). 

(9) زاد في ب بعض النسخ : (وَعَايْشََةً). 








۱۲ الكوكث الدَري 
إا آذرگٹ وَاحتَجًا پحڍِيث عَائْقَةٌ: أن الئِّيّ کا تى بها وهي بنك قنع 


سِنِينَ» وَقَدْ قَالَّتْ عَادة: َا بَلََتِ الجَارِيَة سح سِيِينَ هي راء 


- بَابٌ ما جَاءَ في الوَلِمَيْنِ يُرَمْجَانٍ 
٠‏ - حَدَّكنَا فََيبة »نا عْنْدَنُ نَا سَعِيدُ بْنُ أبي عَرُويَكَ عَنْ قَنَاَةَ عَنٍ 
الحَمَنِء عَنْ سَمُرََ بْنِ ندب أَنَّ وَسُولَ الله يل قال «أَيما امَو ووه 
وَِيّانِ فَهِيَ للأَوَلٍ مِْهُمَاا و مَنْ بَاعَ بَيْعَا مِنْ رَجُلَيْن فَهُوَلِلاوّلٍ مِنْهُمًَاا. 


2 اد عر بعر أ 


5 N EE الال‎ 

روج أَحَدُ الوَلِيَيْن قَبْلَ الآَكَرِ فَيِكَاحٌ الأَوّلِ جَائِنُ وَنِكَاحٌ الآكَر مَفْسُحٌ 

وَإِذَا رَوّجَا جَمِيعًا فَنْكَاحْهُمًَا جَمِيعًا مسو 010 القَّوْرِيٌ ولخد 
ا 


كونها امرأة أنها تستعمل استعمال النساء وتغني غناءهن. 
- باب ما جاء في الوليين يزوجان 


قود کے ال ما وها اا ان الوليات رسيي أو يكرت الأثرب 
غائباً غيبة منقطعة» وإلا فهو للأقرب منهما. 


.40/7 تحفة:‎ 20٠٠١80 جه: 0191 حم:‎ 5088 :]11١[ 
.)57/4 /10/( وهكذا مذهب الحنفية فى هذه المسألة» كذا فى «البذل»‎ )١( 








بياث اليكاح فاا 
٩۹‏ - باب ما جَاءَ في نِڪاج العَبّدِ بِعَيْرِإِذْنِ سَيِّدهِ 


١‏ - حَدَّنَنَا عَلِينُ بْنُ حُجْرِء نا الوَلِيدٌ بْنْ مُسْلِم عَنْ زير بن مُحَمَّدِ 
عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَقِيلِ عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ الله . عن التي 4ا: 
١أَيْمَاعَبْدِ‏ تَرَمّجَ بغَيْر إِذْنِ سَيّدِهِ فَهُوَ عَاهِرًا. 

وي الاب عن ابن عم 

خرية جار یت حشر : وروی کک عدا الخدية: ظقة عبن الله 
ابْنِ مُحَمّدِ بْنِ عَقِيلِء عَنِ ابْنِ عْمََ عَنِ النَّبِيَ يله وَل يَصِحُ وَالضَّحِيحُ عَنْ 
عَبْدٍ الله بْن مُحَمَّدِ بْن عَقِيلء عَنْ جَابر بْن عَبْدٍ اللّه. 

التتيكلى تر الل البنيين O‏ 
نِكَاحَ العَبْدِ بعَيْرِإِذْنِ سَيّدِه لا يَجُوة"» و و هْوَقَوْل أَحْمّدَء وَإِسْحَاقَ وَغَيْرِهِمَا". 


9- باب ما جاء فى نكاح العبد بغيرإذن سيده 
قوله: (أيما عبد تزوج بغير إذن سيده) إلخ؛ والتكاح عندنالا؟ متوقف» 
وتسيمته عاهراً باعتبار وقوع وطتاته في محل مشتبه أمره , بين الفسخ» والبقاء» وإلا 


11[ به قال مالك رقال الشات وأحمد: لأيضير العقد صحييحا بالأجازة بعده؛ قاله أب و الطيب9©, 


1157 ا حب 141117 تحفة:‎ VAST 

)١(‏ واختلفوا هل ينفذ بالإجازة من السيد أم لا؟ فذهبت العترة وال حنفية إلى عقد العبد بغير إذن مولاه 
موقوف ينفذ بالإجازة وقال الشافعي: إنه لا ينفذ بالإجازة بل هو باطل» والإجازة لا تلحق 
العقود الباطلة» وقال مالك: إن العقد نافذ وللسيد فسخه. انظر: «بذل المجهود» (۷/ .)٦٤١‏ 

(۲) زاد فی نسخة: «بلاً اختلاًف». 

)۳( قروب الأربعة» (۲/ ۷°( 





014 لكوم الدُنِيِ 


3 فو س هام 


-٣‏ حَدَٿَتا سَعِيدُ بُنُ يَحْيّى بْنِ سَّعِيدٍ الأَمَوِيّ» نا أبي» نا ابْنُ جْرَيْج) 
عَنْ عَبْدٍ الله ْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عَقِيل عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ الله عَنٍ النَّبِيَ كَل قَالَ: 
ابا بوج يرن سَيَّدِهِ فهو عَاهِرً. 
هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 
و 
E‏ بْنُ بَشَّاِ نَا يَحْيَى بْنُ سَعِيدِ وَعَبْدُ البَحمَّن 
مَهْدِيّ» وَمْحَمَدُ بْنُ جَعْمَرِ قَالُوا: تا شُعْبَكُ عَنْ عَاصِم بْنِ عُبَيْدٍ الله قَالَ: 


سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ عَامِرِ بْنِ رَبِيعَةٌ عَنْ أبيه: أنَّ امْرَآةمِنْ بنِي فَرَارَةَتَرَصّجَتْ 


فهو في حكم الفضوليء وقد ثبت أن تزويج الفضولي!'! فكان كذلك هاهنا. 
٠‏ - باب ما جاء فى مهور النساء 


قوله: (تزوحّث على نعلين) لعلهم!'! كانتا ثمينتين أو كان المعجل من المهر ذلك 


[1] هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخ أي: جائز. 

[7] على أن الحديث ضعيف. قال أبو حاتم الرازي: عاصم منكر الحديثء يقال: ليس له حديث يُعْتَمَدُ 
عليه فقال له ابنه: ما أنكروا عليه؟ فذكر أبو حاتم هذا الحديث. قاله ابن الترىاني2'7» وقال ابن 
الممام: الحديث وإن صححه الترمذي فليس بصحيح؛ فإن فيه عاصم بن عبيد الله قال ابن الجوزي: 

[17١١]انظر‏ ما قبله. 


[١1١١1]جه:‏ 188/8 حم: °1 ۱» تحفة: ٦‏ 06. 
(۱) «الجوهر النقی» (۷/ ۲۳۹). 








أبوَابُ اليكاح هاه 


2 1 ل اا ٤‏ ع عاق 1 تة E‏ قد هيدو أ 
فال رَسول الله : أرَضيتِ مِنْ تَفْسِك وَمَالِكِ بتَعْلَيْن؟) قَالَتْ: نَعَمْ قَالَ: 
تلكا 


لا أنه كل المهر؛ لئلا يعارض كلية قوله عليه السلام: ١لا‏ مهر أقل من عشرة دراهم» رواه 
الببيهقي 7 وثُكُلّم في داود وجوابه أن داود أخذ منه سفيان وشعبة» فلا وجه للتكلم فيه. 

ل( یخان داك ومالك لينا المراة يمالها اكات تک 
بدلاً عن بضعتهاء والمراد بالنفس هي ذاتّهاء فالمعنى أقنعتٍ أن تملكيه نفسَكِ 
ومهرّكِ المقدر لك ورضيت عنهما بنعلين؟ أو يكون ذلك إشارة إلى ما أمرهن 
النبي يَكِِ أمر استحباب لا إيجاب أن لا يتصرفن في خالص أموالهن أيضاًء إلا بعد 
شورى من الأزواج واستئمار منهم» فإنه لما جاز التصرف له في مالها وإن لم يكن 
إلا بعد إجازتها والعادة إذنهن للأزواج في التصرفء فكأنه عبر بذلك اللفظ عن هذا. 

قوله: (قالت: نعم؛ فأجازه) وإنما لم يذكر هاهنا المؤجل!7'" لأن الرغبة وفرط 
الاعتداد بالناجز دون النسيئة. 


= قال ابن معين: ضعيف لا يحتج به. وقال ابن حبان: فاحش الخطأ فترك» قاله أبو الطيب7). 
3 قلك: ورواه أيضا الدارقطي» وروى بمعناه غدة وؤايات مرفوغة وموقرفة سطت فن 
«البذل». ۰ ۰ ٠‏ 
[ قال أبو الطيب”": الظاهر من الحديث آنا لما تزوجت على النعلين صح نكاحهاء وكان ها 
المطالبة بمهر مثلهاء فلم| رضيِّتٌ بالنعلين أسقطّت حَقها الزائد عليه بعد العقد. وهذا بما لا 
خلاف في جوازه. مع أنه يحتمل أن تينك النعلين تساوي عشرة» ومع احتمال أنه المعجلء انتهى. 
4 «الشروح الأربعة» ١‏ ال اا 


(؟) «بذل المجهود) (// 5-58 5). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳۷١‏ 








1ه انکر الدُرِي 
َف البّاب عَنْ عْمَنَ وبي هْرَيْرَة وَسَهْلٍ بْنِ سَعْبِ وَأبِي سَعِينِ وای 
وَعَائْقَهَ وَجَابِرِ وَأَبِي حَدْرَدٍ A‏ 
حَدِيتُ عَامِرِ بْنِ رِيعَةٌ حَدِيفُ حَسَن صَحِيحٌ 
e‏ » فَقَالَ بَعْضْهَه7: لزعل غا راا 
كلب وهر رل سان التَوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ م وَإِسْحَاقٌ. وال e‏ 
أنين: لَايكُونُ ن” الْمَهْرْأَكلّ مِنْ ريع دِيئارِ وقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الكوقة: دا 
هرال ن عكر دراو 


E 


١6‏ - حَدَّتَنَا الحَسَنُ بْنُ عَلِيَ الخَلَالُ» نَاإِسْحَاقُ بْنُ عِيسَىء وَعَبدُ اللّه 


ابْنُ افع EEE Ee‏ 
الشاعيف: أن يسول م امْرََه فَقَالَثْ: إِنِي o.‏ 


فَقَامَتُْ طويلاً» فَقَالَ يَجُُّ:يَا رَسُولَ الله رَيُجْنِبهَا إن لَمْيَكُنْ لَكَ يِهَا حَاجَةٌ 
قوله: (فقالت: ا 0 مومه إن 
ا بَاحَلِصصة للكت من ذون الْمُؤمِيينَ 4[الأحزاب: ]0٠‏ 


وت تسا لى ناراد الین 


727 


. ۲ تحفة:‎ »1 1۷٩۸ ۱ن جە: 1۸۸4 حم:‎ ١١ Toe : :خا١‎ I 
فى نسخة: «المهور).‎ )١( 

اي يحل تال يعض أعل العل. 

(9) فى نسخة: «لا يجوز). 

)5( ا « يَابٌ منة). 

€ وأا اس «الصائغ». 

0( في نسخة: (إن لم تكن». 








أبوَابُ اليكاح ۷ 


SE‏ عِنْدَكَ مِنْ شَيْءِ ءِ تُضْدِفُهًا؟) فَقَالَ: ما عِنْدِي إلا إِرَارِي هَذَاء َقَالَ 
َسُولُ الله 4¥: رارك إن أعْطيتها“ جَلَسْتَ» وَلاَ إِوَارَ لَكَه فَالكَمِسُ شَيْعًاا 


أن الخلوص للنبي عليه الصلاة والسلام في أيّ شيء هو؟ فقال الشافعي رحمه الله: 
الخصوصية في انعقاد النكاح بلفظ الهبة» وقال الإمام: إنما هو انعقاد النكاح بغير المهر. 
قوله: (فقال: هل عندك من شىء تُضْدِقّها؟) لفظة «عند» الدالة على وجود 
کی ماک الات مم فول (لتصيدقها) اي: تعطيه فى صداتها ينال على أن الكادم ف 
المهر المعجل لا مطلقه» وإلا('' فكيف يصح النفيٌ بقوله: «ما عندي إلا إزاري»؟ 
إذ كان له حينئذ أن يجيب بأني أحصل يا رسول الله مالآ وأيضاً لا يصح السؤال 
من كون الشيء عنده بالفعل رأساًء وكذلك قوله عليه الصلاة والسلام: (إزارُكَ 
إن أعطيتها جلستَ ولا إزار لك» مصرّح على أن الكلام في المعجل؛ لأنه لو لم 
يكن كذلك فظاهر أنه لا يلزم إعطاء الإزار بالفعل» وفيه أنه إذا تعلق بها حق المرأة 
ليس له استعماله» فلذلك قال النبي يَكلِِّ: «جلست ولا إزار لك» لا لأن الأداء إلى 
ل ال بحب عل ااال فال ر تب ان دت الما 
بها ما لم يؤتها الإزارٌ أو يعينها لها؛ فإن المهر واجب شرعاً على ذمته» وليس له مزيد 
اختصاص بإزاره حتى يكون حقها متعلقاً به. فيمنع عن استعماله والتصرف فيه. 


قوله: (فالتمس شيئاً) هذا أيضاً قرينة على كون الكلام في المهر المعجل. 
1 آي: إن لم يكن السؤال عن المعجل بل عن المؤجل لا يصح النفي للقدرة على التحصيل» 


وما احتيج إلى السؤال عنده بالفعل» وأيضاً لا يلزم إعطاء المؤجل بالفعل» فكيف ينطبق 
«جلست ولا إزار لك» وغير ذلك. 


(۱) زاد فى نسخة: «إياه). 








۱۸ لكوم الدُنِيِ 


E‏ م جد قَالّ: (الكسنن» 7 کات سن حَدِيدا قَالّ: قا لتم * َل يَحِدْ 
ey ENE‏ 5 َعَم سُورَه گڏاء 
وَسُورَةُ كذ لِسُوَرِسَمَاهَاء فَقَالَ رَسُولُ الله يلة: (روَجْدُكمَ EEE‏ 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


قوله: (العسى وار خاشا من مفية) ادل العاف بالك غل جوا 
التخة بالحديد» وعلى جواز المهر أقل من عشرة دراهم إذ لا يبلغ خاتم الحديد 
عشرة دراهم» والجواب عن التختم ‏ فإن خاتم الحديد مكروه عندنا ‏ أن حرمته 
اللا ل 0 سر الورك 
ويجوز أن يستصنع إلا أن لبسه لا يجوز إلا بعد ذلك فلا يتمشى الاسعذلال. 


قوله: (هل معك من القرآن شيء؟) كأنه رغب المرأة أن تعفو عنه ما لها من 
المهر المعجل» وتقنع بما سيؤيتها إذا يَسّره الله له» ثم ما قال: (زوجتكها بما معك 
من القرآن) فالباء فيه للسببية» وليست للعوض والمقابلة» إذ كيف يصح المقابلة 
بما معك والحال أن كونه معه ليس * شيعا دوفن يده وقدير الشاف عداكب الظاهير 
حتى يقال: إنه قال: زوجتكها لتعليو!"! ما معك من القرآن. 


[1] صرح بذلك ابن عابدين فقال7٠':‏ لا بأس بأن يتخذ خاتم حديد قد لوى عليه فضة وألبس 
بفضة حتى لا يرىء (التتارخانية»» انتهى. 

[ ولو سَلّم فهذا خاص بهذا الرجل كما جزم به الطحاوي والأبهري لما أخرجه سعيد بن 
منصور وابن السكن عن أبي النعمان الأزدي الصحابي قال: زوج رسول الله حي امرأة على 
سورة من القرآن» وفال: «لا يكون لأخل بعدك مهرا»؛ قال آبو الطي' 


(۱) «ر د المحتار» (۹/ .)٥۱۹‏ 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ ۳۷۳). 








ثم إنهم اختلفوا فيما بينهم على جواز أخذ الأجر على تعليم القرآن وعدم 
جوازه» فجوزه الشافعية ومنعه الحنفية» واحتج المانعون بقوله لاا ": الكل موذراً 
لا يأخذ على الأذان أجراً”'' وبأنه طاعة فلا يصح أخذ الأجرة عليه أو واجب!"! 
وهذا إذا كان محتاجاً إليه في صحة الصلاة» ولا تصح الأجرة على ما وجب عليه 
عيناء وحجة المجوزين ما ورد من رواية في أن نفراً من الصحابة نزلوا على قوم 


واستضافوهم فلم يضيفوهم» فكان من أمرهم أخذ الأجرة على الرقية بالفاتحة حين 


1 وبقوله 45: «اقرؤوا القرآن ولا تأكلوا به» رواه أحمد وإسحاق وابن أبي شيبة من رواية عبد 
الرحمن بن شبل» وأخرجه عبد الرزاق وعبد بن حميد وغيرهماء ورواه الضحاك بسنده 
عن أبي هريرة» أخرجه ابن عدي وضَعَمَه وعن سليمان بن بريدة عن أبيه رفعه: «من قرأ 
القرآن يتأكل به جاء يوم القيامة ووجهه عظم ليس عليه لحم» أخرج البيهقي هذا الحديث في 
اشعب الإيمان»؛ وعن عبادة بن الصامت رضي الله عنه قال: «علمتٌ ناساً من أهل الصفة 
القرآن فأهدى إليّ رجل منهم قوسا فقال النبي بي: إن أردت أن يطوقك الله طوقاً من نار 
فاقبلها)» آخر جه آبو داود وابن ماجه وإسناده ضعیف» وأخرجه أبو داود والحاکم من وجه 
آخر أقوى [منه]» وبمعناه أخرج ابن ماجه من حديث أبي بن كعب» وعن أبي الدرداء رفعه: 
امن أخذ قوساً على تعليم القرآن قَلّد الله له قوساً من نار» أخرجه عثمان الدارمي» كذا في 
«الدراية)"» وبسط هذه الروايات وغيرها الزيلعي. 

3 أي: التعليم يكون واجباً عليه بأن يكون المتعلم محتاجاً إليه في تصحيح الصلاة ولا يكون 
هناك مُعَلَّم غيره» وهذا وإن كان داخلاً في الطاعة لكنه أفرده بالذكر؛ لأن أخذ الأجرة مع 
وجوبه عليه أقبح. 


)١(‏ تقدم عند المصنف برقم )۲٠۹(‏ عن عثمان بن أبي العاص مرفوعا. 
(۲) «الدراية» (۲/ ۱۸۸ رقم: 857)» وانظر: «نصب الراية» (5/ .)١50-1١18‏ 








0 الكوكّب الذي 
3 دَهَبَ الشَّافِعِنُ إِلَى هَذدَا الحَدِيثِء فَقَالَ: إِنْ لَمْ يَكُنْ لَهُ شَئْءٌ 
0 يي عَلَى 0 7 ع القُرْآنء فَالتَّكَاحٌ جا E‏ ا 
من 6 
ل أَهٍْ العِلْم: التّكَاحٌ جَائِنُ وَيَجْعَلُ لَهَا صَدَاقَ مِثْلِهَاء وَهْوَ 
َولُ أَهْلٍ الكوقة وَأَحْمَدَء وَإِسْحَاقَ. 
00 


2 ٢ وق‎ 4 


4 حَدَتََا ابْنُ أبي eS‏ 
سِيرِينَ عَنْ أَبِي العَجْفَاء"" قَالَ: فَالَ عْمَربْنُ الحَطَابٍ: ألا لآ الوا صد 
النّسَاءء فَإِنّهَا لَوْكَانَتْ مَكُوْمَ في الث أو تقو ا ا 


لدغ سيدهم» وأنت تعلم ما في هذا الاستدلال من بون بعيد بين الأصل والفرع» 
فإن الرقية بالفاتحة ليس داخلاً في شيء مما ذكر» والقوم كانوا أهل فاقة وأولئك لم 
یضیفوهم» فكان لهم أن يأخذوا منهم كيف شاؤوا. 

قوله: (وقد ذهب الشافعى إلى هذا الحديث) وأنت تعلم أنه لم يذهب 
إلى هذا الحديث بل إلى ما فهمه من ظاهر ألفاظه» كيف ومقتضى الحديث أن لا 
يقدر التعليم. 
[ ۱۱۱م ]د:1 ن جە: 104۷ حم: 6» تحفة: 500 2.١٠١‏ 


)١(‏ فى نسخة: «السورة». 
(۲) زاد هناك فى نسخة: «باب منه). 


(۳) زاد فى نسخة: «السلمى». 
)٤(‏ فى نسخة: «كان». 








أبوَابُ اليكاح ۲۱ 
بها تبن الله له مَا عَلِمْتُ ر: SS‏ 
کا من يتاي لی فرعن فن عشي أروية 
قتا وي ةا صَحِيحٌ. اانا لسَلَمِيُ : امه هر م الوق 
عِنْدَأَهْلٍ العلْم؛ ST‏ 0 و 


ع “ال عير + “يي 
ت 


١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في الرَّجُلٍ يَعْتِقُ الامة ف يَكرَكَجُهَا 
6ات دا فة TE‏ عن اد وید العزيز بن هم صييب» 
عن آیں بن مَالِكٍ: SEE DE ENS‏ 
رفي الاب عَنْ صَفِيةَ 
ع و 
قوله: (من ثنتي عشرة أوقية) من عادتهم ترك الكسرء فلا ينافي رواية «ثنتي 
عشرة ونصف»» ودراهمه خمس مئة. 
1 - بَابُ مَاجَاءَ في اليّجُلٍ يُعِْقُ الأَمَهَ كُمّيَكرَصَجُهَا] 
قوله: (أعتق صفية) وكانت7١؟‏ من بني هارون» وكان أبوها وعمها عالمين» 
(وجعل عتقها صداقها)!"! هذا مجرد تطييب لقلبهاء أو هو حكم على الظاهر إذ 
]١[‏ وكانت من سبايا خيبر اصطفاها رسول الله عد 
["] قال النووي”"': الصحيح في معناه أنه أعتقها تبرعاً بلا عوض ولا شرطء ثم تزوجها برضاها - 


230٠١ 11 جه 1040۷ حم: 01۹0۷ تحفة:‎ ON | ENI 
. ۹ 
فى نسخة: «الأوقية).‎ )١( 


(۲) «(شرح صحيح مسلم) للنووي .)۲٤١ /٩(‏ 








01 لكوم لدي 


س و 2 - 7 هوا طن ص 9و 
* 6 ۰ 
حديت الس حدیت جن ي 


وَالْعَمَلٌ على هذا عند > بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم من اشكاب الي َك 
وَغَيْرِهِم) كن لافيت َأَْمَد وَإسْحَاق و 0 بَعْضُ أَهْلٍ 00 أن 


5-4 
ع 


یُجْعَلَ عِتفها صَدَاقهاء حَنَّى يَجْعَلَ لَهَا مَهْرَ را ؤت لمن ازل ا15 ل اأص 
؟؟ - يَابٌ ما جَاءَ ذ فى الفضل فى ذلك" 


ege aA EE‏ 7 0 8 ا رن 
٣‏ - حَدٿتا هناد نَا عَلِىُ بْنُ مسُهرء عَنِ المَضْلٍ بْنِ يَزِيدَه عَنِ الشعبئٌ؛ 


كان للنبي ا أن ينكح أي امرأة شاء من غير مهرء فإنه لما لم يؤتها شيئاً وظن الراوي 
أن التكاح لا ينفك عن المهر فظن أنه أمهرها عِتْقَهاء (والقول الأول أصح) لموافقته 
فام اليه فا عا زافق باط 


[ - باب ما جَاءَ في المَضْلٍ في ذَلِكَ] 


= بلا صداق» وقيل: شرط عليها عند عتقها أن يتزوجها فلزمها الوفاء» وقيل: أعتقها وتزوجها 
على قيمتها وهي مجهولة» والكل من خصائصه جي وقال أحمد بظاهر الحديث» وقال 
الجمهور: لا يلزمها أن تتزوج به ولا يصح هذا الشرط» وممن قاله مالك والشافعي وأبو 
حنيفة» قاله أبو الطيب”"2. وعلم منه أن ما حكى الترمذي من مذهب الشافعي لا يصح» قال 
الحافظ": ومن المستغربات قول الترمذي: وهو قول الشافعي وأحمد» وكذا نقل ابن حزم 
عن الشافعي» والمعروف عند الشافعية أن ذلك لا يصح» انتهى. 


[ ۱۱۱7[ خ: ۷ م: 5 ن جە: 7 0۹0» تحفة: ٩1°۷7‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «من ذلك». 

(۲( «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳۷١‏ 

(۳) «فتح الباري» ۹/0و "). 








أبوَابُ اليكاح o۳‏ 


عن ابي بره بن ٍ أي مُوسَى» عَنْ أَبِيه قَالَ: كَالَ رَسُولُ الله يلله: «كَلَامَةٌ يُوْتَوْنَ 
جرم مرکين: عب کی حَی الله يق م الي فلك يۇق اجر مين ورَجُلٌ 
ت اه E‏ اف a E‏ م أَعْتَقَهَا مر وَجَها يبتغي 
بقل وج له كلك زق أ مركو لآم بالكتاب الأول ذه ل 


الات ال امن بت ذلك ؤل اج مَرَتَيْنِ). 


قوله: (ثلاثة يؤتون أجرهم مرتين) الظاهر أنهم يعطون أجرهم مرتين على 
مجموع الصنيع المذكور هاهناء وعلى هذا فقال بعضهم في تأديبه وعتقه ونكاحه: 
إن الأجر على الإعتاق والتزويج والتأديب حق مستحق عليه» وقال الآخرون كلاماً 
غير هذا أيضاًء والحق أنه يعطى على كل فعله أجرين» وذلك لأنه لا منة في الأجرين 
على الفعلين مع أن المقام يقتضي بيان الفضل ليرغب فيه» ولأن تكرار الأجر على 
تكرار الفعل ليس له اختصاص بهؤلاء الثلاثة» فللعبد الذي أدى حق الله وحق 
مولاه أربعة أجور: اثنان على تأدية حقوق المولى» واثنان على تأدية حقوقه تعالى» 
وعلى هذا فالحق في الإعتاق وأخويه ستة أجور على كل صنيعه أجران» والوجه في 
تكرير الأجر في هذه الأفعال ما فيها من التزاحم؛ فإن حقوق المولى يمنع أداؤها 
ا ؛ فإتمامه حقوقّهما معاً بحيث لم يخل 

بع ا ی ا اک کد ت ا عا 
الإعتاق في اللإخلال بالخدمة فوق التأديب» والتزويج عار عليه» والإيمان بالكتاب 
الأول ترك لأهوائه وحفظ"' الكتاب من التحريف غير سهل أيضاًء يعني كما أن 


1 وذلك لازم للعمل عليه» فإنه إذا كان عمل على الكتاب الأول كان عليه إذ ذاك صيانته عن 
التحريف أيضاًء فإن الإيمان على المحرف مشكل. 





4ه لكوم لدي 


ص 
3 ن 


اچ ع ا > 8 ا 
حَدَتَتا ابْنُ ابي عَْمَنَ نا سُفِيَانُ عَنْ صَالِحَ بن صَالِح ‏ وَهْوَابْنُ حَيٌّ ‏ 
ell Ee e‏ ّ 
عن الشعیی؛ عن اہی برد عَنْ أبى مُوسّىء عَن النبةه يلل َحَوَه بمَعْنَاةُ. 


الإيمان بالكتاب الثاني!١‏ بترك ما ألفه الكتاب الأول وأحكامه والعمل بما فيه ليس 
بسهل أيضاء بل ذلك أشد من الأول مع ما يلحقه في ذلك من المطاعن وغيرها 
والمشقة في تعلمه وفهمه وحفظه. 

وتقييد الجارية بالوضيئة لما يعسر عليه إعتاقها لوضاءتهاء وقد تعلمّثْ أيضاً 
فغلا ثمنها. ولما ذكر في الثالث ثلاثة أفعال» والمقام مقتض ذكر اثنين7"! فقط ليصح 
ترتب التكرار بتكرر الفعل احتيج إلى تعيين الفعلين من هذه الثلاثة» فقالوا: التكاح 
حظه لنفسه» وموجب الأجرين العتق والتأديب» وقيل: التأديب واجب عليه؛ فلم يبق 


13 ولا يذهب عليك أن الحديث وقع في الترمذي بلفظ «الكتاب الآخر» قال أبو الطيب7): 
ظاهره يشمل الكتابين أيّ كتابين كاناء لكن رواية البخاري «رجل من أهل الكتاب آمن بنبيه 
وآمن بمحمد جلا كما في ١كتاب‏ العلم)”"", و«أيما رجل من أهل الكتاب آمن بنبيه وآمن 
بي“ كما في «كتاب النكاح»7 تدل على أن المراد من أهل الكتاب الآخر الفرقان» وقال 
السيوطي: الآخر بكسر الخاء وهو القرآن» انتهى. ثم قال أبو الطيب: أما الكتاب الأول فإما 
أن يراد به الإنجيل فقط على القول بأن النصرانية ناسخة لليهودية» أو يراد به أعم من التوارة 
والإنجيل على تقدير عدم النسخ. انتهى. 

1 أي: على رأي من قال: إن تكرار الأجر بتكرار الفعل» وأما على رأي الشيخ فالأجر مكرر 
على كل واحد من هذه الثلاثة كما سيصرح بذلك. 


.071/7/5( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
.)4۷ (ح:‎ )۲( 
0۰۸۳ (ح:‎ )۳( 








أبوَابُ اليكاح o0‏ 


-ه 
ع 


ج 8 و سم - 8 عع اس اه )0 وا م ا 

ج ی فی ا ی ی و حي موسي امه 
ےا و فاخ ضام 1 6 مه يق 18 مر 3 دعي ت 8( 2 م 
ابن حي هَدَا الْحَدِيك2. 


الموجب للأجرين إلا الباقيان» وفي كلا التوجيهين نظرء وهو أن إخلاء النكاس!"! 
وكذا التأديب ‏ وإن كان واجباً ‏ لا يُعْقَل؛ فإن الأجر في أكثر الواجبات أكثر منه في 
النوافل» والفضل في النكاح مشهورء والبعض منهم جعل الإعتاق والتزوج واحداً 
كما أن التأديب وإحسان التأديب واحدء وهذا أبعد من الأولين؛ وذلك لأن العتق 
والنكاح ليس أحدهما من لوازم الآخر. فكيف يعدّان واحداً مع أن الوعد بتكرار 
الأجر ينبئ عن كثرة الامتنان» وليس في التكرار كثير منة على مثل هذين الفعلين 
اللذين ليس كل منهما خالياً عن مشقة» وعليها يدور كثرة الأجر في مواضع. 
فالصواب أن يعد كل من الأفعال!'! المذكورة هاهنا من الإيمان بالكتاب الأول» 


]١[‏ أي: عن الأجر كما فعله القائلون بهذا إذ قالوا: إنه حظ لنفسه. 

]١[‏ هكذا أفاد الشيخ هاهناء وهكذا في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم عن الشيخ 
الگنگوهي - برد الله مضجعه وقدّس الله سره » وما أفاد والدي المرحوم نور الله مرقده 
عند تدريس «مشكاة المصابيح»: أن مناط تكرار الأجر هو التزاحم» فكل فعل يوجد فيه 
التزاحم يثنى عليه الأجرء فرجل أدى حق الله وحق مولاه يتحقق التزاحم في كل من فعليه 
فيثنى الأجر على كل من فعليه» ورجل تعلم الكتاب الأول والثاني فلا تزاحم فيه إلا عند 
الثاني» إذ صار جاهلاً بعد ما كان عالماً» وصار مبتدياً بعد ما كان منتهياً فيكرر أجره على 
هذاء ورجل أدب أمته لا تزاحم فيه لكن الإعتاق بعد ما تأدبَتْ وكذا التزوج بعده. فهذان 
الفعلان على كل واحد منهما الأجران» فتأمل. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سفيان الثوري). 
(0) زاد في نسخة: «وَصَالِحُ بْنُ صَالِح بْنِ حي هو وَالِد الحَسَنٍ بْنِ صَالِحَ بْنِ حَيَ». 








2 باب ما جَاءَ فِيمَن يروج المَرأة كمي‎ - ٣ 
َبْلَ أَنْ يَدخْلَ بهَاهَلْ يَكرَوَج ابتَََاأَم آا؟‎ 

۷ - حَدَّثَنَا قُتَيْبَ نا ابْنْ لَهِيعَة): عَنْ عَمْرِو بْنٍ شُعَيّبِ» عَنْ ابید 
م عن جد أن الت ل قال: ينا وَجْلٍ تع امرأ دحل به اد َل له 
: نيا 07 سن دحل به يتنك ابتته وأبتا جلي تع 

ڪل ڀها الم ذل بها قلا يَجِل لَه ڪا کم ا 
لوعي : N r‏ 
لْهِيعَةً وَالمُكَنَى بْنُ الصَّبّاح» عَنْ عَمْرِو بْن شُعَيّبِه وَالمَكَنَى د بْقُ الصَّبّاح وَابْنُ 
لَهِيعَةَ يُضَعَّمَانِ في الحَدِيثِ. 


هه سام 


ثم بالكتاب الثاني» والتأديب» والعتق» والتزوجء وأداء حق الله وحق مواليه: كل منها 

وأما ما قبل في توجيه جعل الأفعال الثلاثة المذكورة ثاني اثنين بأن التأديب 
والإعتاق واحد والتزوج واحد؛ فليس بسديد أيضاً لما ذكرنا من عدم العلاقة بينهاء 
وكذلك ما قيل من أن الأجر إنما هو على العتق والنكاح, وأما التأديب فإنه لأجل 
نفسه» فإن أدبها يفيده في معيشته» قلنا: فكذلك النكاح مفيد له في معيشته؛ فإن قلتم: 
إن المراد به أنه يؤتى الأجر على النكاح إذا كان لوجه الله قلنا: فكذلك التأديب لا 
۱۱١۷ [‏ ]عب: ۱١۸۲١‏ طب: »۸۹٥ ٦‏ تحفة: ۲٣‏ ۸۷. 


)١(‏ فى نسخة: «عبد الله بن لهيعة). 
() في نسخة: «وإن لم). 








أبْوَابُ الِيكاح o۷‏ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْد أكر أل العِلْم قَالُوا: إِدا توَمّجَ اليَجُلُ ام 
ا ان يَدْخُلَ بِهَاه حل لد ا أن ینک ابتتهاء وَإِذا تَوَوَّجَ البَجُلُ 0 
طلقا قل أن يذل يليجلا َه يڪاځ مها قول الله كعالى: A.‏ 
شاآيكت #4 [النساء: ۳؟]» 0 الشَّافِعِت؛ e‏ وَإسحَاق . 


0 
ل 
مراة ثم 


OE CE 
يا الل اذ يَدْخُلَ بِهَا‎ 
حَدَّكَنَا ابْنُ أبي عَم وَإِسْحَاقُ بْنْ بن صو ا كا سنيًا‎ - ٨۸ 
0 EE: a ا عة عَن الزُهْرِيٌّ» عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَا‎ 
المُرَظِی إلى رَسُولٍ الله كله فَقَالَت: ئي گنت نڌ راع سات به قَبَتَ‎ 
لاقي تروت عَبْد ال بْنَ الزَبيِرِوَمَامَعَةُ! لا ل هة لزب َقَالَ:‎ 
له حى كدوقي عُسَيْلَتَهُ وَيَدُوقَ عُسَيْلَتَكِ).‎ e «آئريدينَ ا 9 تَرْجِعِي إِلَى‎ 
وَفي البّاب عَن ابْنِ عْمَن ودين وَالوُمَيْصَاءِ أَوْ العُمَيْصَاء وَأَبِي هْرَيْرَة.‎ 
شىء عليه إذا كان لأجل حظ نفسه. ويثنى الأجر عليه إذا كان لوجهه تبارك وتعالى»‎ 
هذا ما يخطر بالبال الكثير البلبال» والله المتعال أعلم بحقيقة الحال.‎ 
. ۱161 ا]خ: ۹ 1733737 ل د: 5709 ن: جه: 2977 حم: /500 207 تحفة:‎ 1141 


)١(‏ قال في «الهداية» :2)187/١(‏ ولا بأم امرأته التي دخل بها أو لم يدخل» لقوله تعالى: 
وام مهت وساد ييحكم 4. 








3 ا 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ عَامَّةٍ اَل العم مِنْأَصْحَابٍ التي كل وَغَيْرِ 7 


ے0 


0 TE 
ها لا َل لِلرّوْح الْأَوَلٍ إِذَا لم يَكُنْ جَامَمَ اروج الاَحَر.‎ 


© - بَابُ مَاجَاءَ في الْمُجِنَّ وَالمُحَلَّلٍ لَه 


ا 





واه 


9 - حَدَّكَنَا أَبُو سَعِيدٍ الأَمَجٌ ا أَمْعَتُ شْعَتُ بْنُ عَبدِ الرَحُمَن بن رُبَيدٍ 


-ه 
ع 


الاَيَامِيُ) اع عن الشعييء عن ن جاپر بن عبد اللّهء ورعن الحارث» عن 


4 - باب ما جاء في المُجِلّ ل 


E I Ce es 


[1] قال ابن بطال: اختلفوا في عقد نكاح المحلّلء فقال مالك: لا يحلّها إلا بنكاح رغبةء فإن 
قصد التحليل لم يحلها سواء علم الزوجان بذلك آم لاء ويفسخ قبل الدخول وبعده» وهو 
قول الأوزاعي وأحمدء وقال أبو حنيفة وأصحابه والشافعي: النكاح جائز» وله أن يقيم على 
نكاحه أولاًء وقال عروة والشعبي وغيرهما: لا بأس أن يتزوجها ليحلها إذا لم يعلم بذلك 
الزوجان» وهو مأجور بذلك» وذهب الشافعي وأبو ثور إلى أن النكاح الذي يفسد هو الذي 
يعقد عليه في نفس عقد النكاح أنه إنما يتزوجها ليحلها ثم يطلقهاء ومن لم يشترط ذلك فهو 
عقد صحيح؛ وروي عن أبي حنيفة مثله» وروي عنه أنه إذا نوى الثاني تحليلها للأول لم يحل 
له ذلك» وهو قول أبي يوسف ومحمدء وروي عن أبي حنيفة أنه إن شرط في نفس العقد 
فالتكاح صحيح والشرط باطل فله أن يمسكهاء وإن طلقها حلّت للأولء كذا في «العيني)7١)‏ 
مختصراً. قلت: وعلم من ذلك أن ما حكى الترمذي من موافقة الشافعي أحمدَ ليس بصحيح 


[69١1١١]د:‏ 5/5 ن: 0٠١5‏ جه: 21976 حم: 21720 تحفة: ا 
)١(‏ «عمدة القاري)» .)55٠ /١5(‏ 





أبوَابُ اليكاح 9ه 


- 


علي قالادرق وقول الله قله لقن النح] والتسلل له 

في الاب عَن ابْن مَسْعُودِ وَأَبِي هُرَيْرَهَ وَعُفْبََ بن عَامِِ وَابْنِ ا 
َال أَبُو عِيسَى: حَدِيتُ عَلِيَ وَجَابِرٍ حَدِيتُ مَعْلُولُه وَعَكَدًا و0 
شْعَتُ بْنُ عَبّْدِ الَحْمَنِ عَنْ مُجَالِِ عَنْ عَامِرٍ"'”» عَنٍ الحَارِثِء عَنْ علي 
0 


8 


قوله: (لعن المُحِلَّ والمحلّلَ له) هذا ظاهر أن الزوجة تحل للزوج الأول» 
وإلالم يصح إطلاق المحل والمحلل له عليهماء ولا حل من غير أن يصح الازدواج. 
ثم استثنى الإمام منه ما تزوج الرجل ليحلها لوجه الله تعالى خالصاً لا لغرض قضاء 
الشهوة أياماً معدودة» إذ قد يضطر الرجل إلى امرأة معينة لحوائج ومصالح لا تكاد 
توجد في غيرهاء ووجه اللعن ١!‏ ما فيه من الوقاحة» ولما انتفت وآل الأمر إلى إعانة 
مسلم أرجو أن يخلص من اللعن. 

قوله: (حديث علي وجابر حديث معلول) ليس المراد بذلك هو الحديث 


1۱11 وفي «حاشية الترمذي» "عن «اللمعات»: قوله: «لعن المحل إلخ» الأول باسم فاعل» والثاني 
بلفظ المفعول» وإنما لعن الأول لأنه نكح على قصد الفراق» والنكاح شرع للدوام» وصار 
كالتيس المستعار على ما وقع في الحديث» ولعن الثاني لأنه صار سببا لمثل هذا النكاح» 
والمراد إظهار خساستهما لآن الطبع السليم يتنفر عن فعلهماء وقيل: المكروه اشتراط التزوج 
بالتحليل في القول لا في النيةء بل قد قيل: إنه مأجور بالنية لقصد الإصلاح» انتهى. 


)١(‏ فى نسخة: «رواه). 
(۲) زاد في نسخة: (الشَّعْبيٌ 1 وفي بعض النسخ: «هُو الشَعْبيّ». 
(۳) «حاشية سنن الترمذي» (۲۱۳/۱) وانظر: (لمعات التنقيح» (5/ ة:١).‏ 








o‏ اکرب الدَري 

وَهَدَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتَاذ بالقائي لأَنَّ مُجَالِدَ بُنَ سَعِيدِ قَدُ صَعَفَهُ بَعْشُ 
أَهْلٍ العِلّم مِنْهُمْ مظن كليل وَرَوَى عَبْدُ الله بْنُ نُمَيِْهَدًا الحَدِيتَ» عَنْ 
sS‏ وعد" كد وَهِمَ فيه ابن 
مير ا الَو 0 كذ روا مُغِيرَة وَابْنُ أ َالِ وَغْيْرْ وَاحِدِ 


e E‏ 225 نَاسْفْيَان عن ابي یں 
عَنْ هُرَيْلٍ بْن شُيَحْبِيلَ» عَنْ عَبّدٍ الله ن مَسْعُودٍ قال: لَعَنَ رَسُولُ الله كل 
الث ولل ا 


ع - 8 ا 0 و رعو o4‏ ج 5 Sor” Ago‏ ےھ 


0 


المتقدم بإسناده المتقدم» وذلك لأن المؤلف حكم عليه بالصحة حيث قال: وهو 
أصح» بل المراد بذلك أن الحديث المشهور بينهم بلفظ حديث علي وجابر معلول!!! 
بالسند الذي سيأتي ذكره بقوله: «وروى عبد الله بن نمير هذا الحديث عن مجالد عن 
عامر عن جابر بن عبد الله عن علي»» وأنت تعلم ما فيه من الوهم؛ فإنه جعل جابراً 
آخذاً عن علي مع أنه ليس كذلكء فإن رواية الصحابي عن مثله وإن كانت كثيرة» إلا 
أن جابراً هاهنا رواها من غير واسطة أحد من الصحابة. 


1[ احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لئلا يخالف كلامه الآتي» لا سيما إذ صحح ابن السكن حديث 
علي» اللهم إلا أن يقال: إن الأصحية باعتبار مقابله» وتصحيح ابن السكن ليس بحجة على 
المصنف. 

[ ۱۱۲۰ ]ن: ۳1 حم: 61۸۳ تحفة: ٩0٩40‏ . 

)١(‏ في نسخة: «وهذا وهم وهم فيه». 








أبوَابُ اليكاح o۳۱‏ 
ل .1814 لق ف م أي ص ع 0 3 3 اا 8 € e‏ 
روان وقد روي هذا الحَدِيث عَنٍ النبي يَبيْهِ مِنْ غير وَجه. 


العمل على هدا“ عِنْدَ أَهْلٍ الِعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ النَّبِىَ يله مِنْهُمْ: غْمَرُ 
ابُْ الخَطّابء وَعْثْمَانُ ب تن نات وقد الله بْنُ عَمْرِو(”, وَغَيْرْهُمْ وَهْوَ قَوْلُ 
الققَّهَا ء مِنَ التَابِعِينَ وَبِهِ يَقُولُ سُفْيَانُ النّورِيُ» وَابْنُ الْمُبَارَك وَالشَافِعِيُ 


ەر 3 


E 


3 سَمِعْتُ الجَارُوة" يَدْكُر ج عن رک أنه قال يها وقال: يَبَغِي أَنْ 
ا ۵ قال yT‏ ا إِذَا 


قوله: (ينبغي أ پرمی بهذا الباب من قول أصحاب الرأي) لفظة «من» 
زائدة» وهو مفعول لقوله: «يرمى»)؛ وهذا إشارة إلى الذي أسلفنال'!. 


1 ومبني على فهمه أن قول الحنفية مخالف للحديث» والحق بمعزل عنهء قال الشوكاني في 
«النيل»*: قال الشافعي وأبو ثور: المحأل الذي يفسد نكاحه هو من تزوجها ليحلها ثم 
يطلقهاء فأما من لم يشترط ذلك في عقد النكاح فعقده صحيح لا داخلة فيه» سواء شط 
عليه ذلك قبل العقد أو لم يشترط» نوى ذلك أو لم ينوه» قال أبو ثور: هو مأجورء وعن 
بي سينة في ذلك فلات روات قالواة وأما لح 5ل للمعال فلا ريب: لاله لم رذ كل 
محلل ومحلل له؛ فإن الولي محال لما كان حراماً قبل العقد. والحاكم المزوّج محلل بهذا 
الاعتبار» والبائع أمته محلل للمشتري وَطَأّهاء فإن قلنا: العام إذا خصّ صار مجملاً = 


)١(‏ فى نسخة: «هذا الحديث». 

(5) فى تسخة: عم بدل «عمرو). 
)۳( زه فى نسخة: «ابن معاذ). 

0 اد فی فخت قال الجارودة. 
)٥(‏ «نیل الأوطار» (۲/ ۲۱۹-۲۱۸). 








o1‏ لكوم لدي 


E 6‏ و 7" م ل 0 ARE e‏ لَهُ أ نْ يمْسِكهَا 
حى يتَرَرَجَهًا ناج جَدِيدٍ 
O E‏ 


قوله: (حتى يتزوجها بنكاح جديد) لأن النكاح الذي نوى به التحليل لم 
يصح عنده. 
5 - باب ما جاء فى نڪاح المتعة!١!‏ 


= فلا احتجاج بالحديث» وإن قلت: هو حجة فيما عدا محل التخصيص» فذلك مشروط ببيان 
المراد منه» ولسنا ندري المحلل المراد من هذا النص أهو الذي نوى التحليل أو شَرّطّه 
العقد أو شرطه في صلب العقد» أو الذي أحل ما حرمه الله تعالى ورسوله» ووجدنا كل من 
َرَوّحَ مُطَلَّقةَ ثلااً فإنه محلل ولو لم يشترط التحليل أو لم ينوه؛ فإن الحل حصل بوطئه 
وعقده» ومعلوم قطعاً أنه لم يدخل في النصء فعلم أن النص إنما أراد به من أحل الحرامَ 
بفعله أو عقده» وكل مسلم لا يشك في أنه أهل للعنة» وأما من قصد الإحسان إلى أخيه 
المسلم» ورغب في جمع شمله بزوجته ولَّمّ شعئه وشعث أولاده وعياله فهو محسن» وما 
على المحسنين من سبيل فضلاً عن أن يلحقهم لعنة رسول الله يا انتهى. 

]١[‏ قال أبو الطيب”*: هي النكاح إلى أجل معلوم كَسََةء أو مجهول كقدوم زيدء سميت بذلك 
لأن الغرض منها مجرد التمتع دون التوالد وغيره» وقد كان جائزاً في صدر الإسلام للمضطر 
كأكل الميتة» ثم حرم وانعقد الإجماع على تحريمه» ولم يخالف إلا طائفة من المبتدعة» 
وتعلقوا بأحاديث ثبت نسخها. انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الرجل». 

(1) فى نسخة: «ليحلها». 

)۳( س «تحريم). 

(6) «الشروح الأربعة» (۲/ .)١۸١‏ 








أبوَابُ اليكاح لسرن 


٣‏ - حَدََّمَا ابْنُ أبي عْمَنَ نَا سفْيَانُ عَنِ الزُهْرِيّه عَنْ عَبْدِ الله 
ا د و ع ت : عَنْ عَلِيَّ بن أبي ظالِب: أذ 
الي يل تَهَى ع E‏ کی کر اا ن ی کی 

e‏ ير الجټيي واي هريره 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العم مِنْ أَصْحَابٍ النِيَ لل وَغَيْرِم 


قوله: (نهى عن متعة النساء) إلخ» اختلفت فيه الروايات جدّاء فيعلم من 
بعضها حرمة المتعة زمن خيبر» ومن بعضها يوم فتح مكة» ومن بعضها في غزوة 
أوطاس إلى غير ذلك» وأيضاً ففي بعضها تصريح بأنا تمتعنا في فتح مكة» وجملة 
الأمر في جمعها أنها حرمت زمن خيبر حرمة الخمر والخنزير''"» آي: جوزت إذا 
اضطر إليهاء وبذلك أباح لهم العمل بها لما رأى اضطرارهم إلى النساء زمن مكة 
فمتعوا فيهاء وذكر أوطاس وغيره مجاز لكون السفر واحداً» ثم حرمها بعد ثلاث إلى 
يوم القيامة: E sS‏ 
به النبي يا أعلن بحرمتهاء ففهم الراوي أنها تحريم مبتدأء ثم أعلن يوم حجة الوداع 
لهذا الإبلاغ والإشاعة لاغير» فاجتمعت الروايات» وبالله التوفيق. 


الحنفية» وكان أعطاها أبو بكر حين غزا زمن خلافته. وفي وطء علي إياها دلالة على 


]١1[‏ أي: مثل حرمتهماء والتشبيه في أنه يجوز عند الاضطرار» كما فسره الشيخ بنفسه. 


. ۱۰۹۲٦۳ ج ۱ حم ۲ تحفة:‎ NEV cT: ۱۲1] 


)١(‏ في نسخة: «(سبرة بن معبد). 








4 الكو لدي 


نما رُوِيّ عَنِ ابن عباس سَيْءُ مِنَ IT‏ 
َيف خر عن اَی ل نر گت أل الِلْم على تخر انت وَل 
الفَوْرِيُ» وَابْنِ 7 رك وَالشَافِعيٌ وَأَحْمَدَ وَإسْحَاقٌ. 

کا جد یی کیان ا سان ا بن عفة أخو قييصة بن 


و 


ا سْفيَانُ التَوْرِي عَنْ مُوسَى بْنِ عَبَيدَة عَنْ مُحَه بین کی قن 
ان عکایں قال إِنّمَا كانت الْمتعَةٌ ا i‏ السلا كَانَ الرّجُلُ يَقُدَمُ البَلْدَه 


yy‏ مَتَحْنَظ لَه مَتَاعَهُ 


لَه مَيْكَهُه حَسَّی إا رلت الاي: « إلاعآر روجهم أومامکگت َم 4 


قبوله خلافة أبي بكر» وإلا لزم" أن يبقى زانيا مدة عمره - والعياذ بالله -إذ لم يصح 
على عدمه جهاده ولا الغنيمة غنيمة حتى يصح تقسيمها بينهم. 

قوله: (حتى إذا نزلت الآية: © إِلّاعكَأوبيحهجَ أَوْمَامَلَكتَ أيَممُهُمْ 4) فيه 
إشكال لأن هذه اللفظة وردت في سورة المعار ج" "وهي مكية» فإما أن بث بشنت استتاء 


1 يعني على مذهبهم الباطل» فإنهم شرطوا لصحة الجهاد كوئّه بالإمام العادل» كما صرح به 
في فروعهم» وقد قالوا بارتداد هؤلاء الخلفاء الراشدين الثلاثة أو بنفاقهم والعياذ بالله ولعنا 
على قائليه» ولذا قالوا بصحة الجهاد في زمانه ي وبعد ذلك في زمان علي» وفي زمان 
حسن قبل الصلح مع معاوية» وفي زمان حسين» وبعد ذلك لا يكون إلا في زمان المهدي» 
وفي غير هذه الأوقات الخمسة لا يجوز عندهم» كما حكاه عنهم في «التحفة) . 

1 وكذا وردت في سورة المؤمنين» وهي أيضاً مكية. 


[۱۲۲]طب: ۱0۷۸۲ ق: ۱٤1٦1۸‏ تحفة: 1004 . 
)١(‏ زاد في نسخة: «القرضي». 

(7) في نسخة: ١مقيم).‏ 

(9) انظر: «مختصر التحفة الاثنى عشرية») (ص: ١؟١5).‏ 








أبوَابُ اليكاح oo‏ 
[المؤمنون: +6 قَالَ ابْنُ عَبّایں: کل فَرْح سِوَاهما(" فَهُوَ حَرَام. 
ss‏ عو متاح الققار 


ees‏ ند 1 شبن اللاف : بن أبِي الشَوَارب» كا يشْرٌ بن 


الْمُمَصَّلِءنَا حَمَيْدُ و 200 خا الك عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنِ 
ن اَي ا قال: لا جلت ا ب کا جَنَبَ» وَلَا شِكَارَ في الإِسْلَام» وَمّنِ انْتَهَبَ 
Te‏ 


الآية عن كونها مكية ولم يثبت بعد أو يتكلف في الجواب بأنها لم تُعْمَل عليها في 
حق هذا الجزئي خاصة» وحاصل الجواب أن النبي بي حين نزلت الآية لم يظن 
المتعة داخلة في الحرمة» بل ظنّ دخولّها في أفراد قوله تعالى: # إِلَاعَ وهم 4 
[المؤمنون: 015 ثم لما علم ذلك بالوحي أو من نفسه أعلن بحرمتهاء ولا يبعد أن لا 
يستوفى أول النظر في قوله تعالى: « وَألِْينَهُمْ لِفُووْحهمْ حَلفظُونَ 4 [المؤمنون: ] 
جملة أفراده» بل يبقى بعضها خارجاًء ثم لما علم الدخول حكم بكونه منه. 


0؟ - باب ما جاء في النهي عن نحاح الشغارا"! 
قوله: (من انتهب تُهِبةٌ فليس منا) لايخفى مناسبته بالجمل الثلاث السابقة؛ 


[1] قال آبو الطيي؟؟؟: يكس الشين المسحمة وبالفيق المسجمة» مآخرة من شغر البلد: إذا خل من 
السلطان» سمي به لخلوه عن الصداق» أو من شغر الكلب: إذا رفع رجله ليبول» كأنه قال: لا 
ترفع رجل بنتي حتى أرفع رجل بنتك» وفي التشبيه هذه اهيئة تقبيح للشغار وتغليظ على فاعله. - 


[7١١]د:امه”نين:‏ ه "الل جه 0,3 حم: 26 تحفة: 1/97 .١١‏ 
)١(‏ في نسخة: ١اسوى‏ هذين). 
(0) «الشروح الأربعة» (؟/ ۳۸۳). 








۳۹ لكوك الذري 
هريرَة» وَوَائْلٍ سر 

+ - حَدَّكَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوسَى الأنْصَارِيٌ» نَا مَعْنٌ نَا مَالِكُ؛ عَنْ نَافِع؛ 
عن ابن عْمَرَ: أنَّ النَّىَ َل هى عَن الشْعَار. 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

٣‏ لعأ عَلَى هَذَا عِنْدَ عَامّةِ أَهْلٍ العلم: لا رؤد نڪا الشقان 
:أن يروج البَجْلٍ ابِنَكَهُ قلي أَنْ يرَوجَهُ الاخَرٌ ابْنَتَه 5 أَخْتَهُ 

صداق تيتهما. وال بَعْضُ أَهْلٍ العِلم: EO Ns‏ 


فإن أخذ المال بغير الوجوب كما في الجلب والجنب في الخيل طرف من النهب. 
وكذلك* شق النفوس كما في جلب الزكاة وجنبها مع ما فيه من احتمال أن لا يذهب 
المصدق هناك فيسلم له ماله قسم منه» وفي الشغار يبقى حق المرأة على الزوجين أو 
على الو ن ا رقو و وی ان ا 
لاء فعند الشافعي: يقتضي إبطاله» وحكاه الخطابي عن أحمد وإسحاق» وقال مالك: يفسخ 
قبل الدخول وبعده» وفي رواية: قبله لا بعده» وقال جماعة: يصح بمهر المثل» وهو مذهب 


أبي حنيفة» وحكي عن الزهري والليث» وهو رواية عن أحمد وإسحاق» وبه قال أبو ثور 
وابن جرير» ذا في «البذل». 


NEN CONTE [11€]‏ جه: 11 حم: 1011 تحفة: ۲۲ . 


(۱) شرح صحيح مسلم) للنووي (5/ ١17‏ (. 
(؟) «بذل المجهود) (/ا/ 0-5019 55). 








أبوَابُ اليكاح oV‏ 


جْعِلَ لَهُمَاصَدَ فقا راواة N‏ تعن E‏ 
ِ رباج قَالَ0":يَقَرَانِ عَلَى نِكَاحِهِمًا وَيُجْعَلُ لَهُمَا صَدَاقُ الْيئْلِ و 1 
هل الكوقة. 
EUG‏ تنكم الْمَرا 


- حَدَنَنَا نَصْرٌ بْنُ عَلِيّ الْجَهْضَمِئيٌ َاعَبْدُ الأَغْلّى 7 با 0 
أي عزون عن أي رمز ن کرت کي ئن یآ ي كر 
نتوج التزاة غلى عنيهاء أو على خاليياة 


قوله: (ويجعل لهما صداق المثل وهو قول أهل الكوفة) ولعل الحق ما 
قالواء فإن نكاح الشغار على ما فسرء!!! لا يتحقق حينئذ» فكيف يجترئ على إبطاله» 
وكأن الذاهبين إلى فسخه رأوا بقاء بعض ذاتيات الشغار مرئى بقاء جميعهاء فقالوا ما 
قالواء وهذا يبطل كثيراً من الأحكام. 


8 - باب ما جاء لا تنكح المرأة على عمتها ولا على خالتها 


قوله: (ذ نهى أن تزوح المرأة على عمتها) والأصل فيه قوله تعالى: ¥ ون 
ا خَصَيْنٍ 4 [النساء: 17] فإن معللية الأحكام توجب النظر في التحريم 


]١1[‏ يعني إذا تعين لهما صداق المثل فلم يبق الشغار حينئذ؛ لأن عدم الصداق داخل في مفهومه. 


[۱۱۲]د: ۲۹۷ حم: 02418 تحفة: ٤‏ ۱ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «أنه قال». 
(۲) في بعض النسخ: : اعبد الأعلى بن عبد الأعلى». 


ي قر اة 


(۳) زاد في نسخة : 'وَأَبُو حريز: امه عبد الله بْنُ حُسَيْنِ). 








o۸‏ لكوم الدَري 


525 


حَدَّنا نَضْرٌ بْنُ عَلِيت» ؟ E‏ 
سبريقة عن أي هُرَيْرَةه عَنِ النَبِىَ كَل بِمِثْلِهِ بمثله. 

وَڻي الاب عن عَليّء زاین کمن وید ایی کرو ی شیر يد ب وَأبِي 
مَامَة وَجَابٍِ رعاش وَأبِي مُوسَى» وَسَمَرَةَ بْنِ جَنْدَبٍ. 

7 - حَدَتَتا الحَسَنُ بُ عل ؛ كا يريد بن هارُون: ذا اود ب ْنُ أبي 
هئيه ٿا عَامِر عَن ابي هُرَيْرَة: أن رَسُولَ ال کی کی أن زگ حَ الْمَرْاهُ عَلَى ع 
عَمّيهَا أو العَمّةُ عَلَى نت" أَجِيهَاء أُوَالْمَرْاةُ عَلَى حَالَيهاه أَوَالخَالَةُ عَلَى 
نت هه ولا نگ الصُفرَى عَلَى الكُبْرَى» ولا الكتوى خلى الصطرض. 

حَدِيتُ ابْنِ حايس وَأَبِي هُرَيْرَة حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ عَامّة ا لي 
َل لِلرَْلٍ أن يَجْمَعَ بَينَ لمر وحمي أَوْخَالتهاه إن حم امْرا 
ا فَيكاحٌ اف ا م 
وَبهِ يَقُولُ عَامَة د أَهْلٍ العِله©». 


ما علته» فعلم أنها ما يوجبه الرقابة من القطعية!'!. 


ا 


]١1[‏ ويؤيد ذلك ما حكى أبو الطيب والسيوطي من رواية الطبراني بلفظ: «إنكم إذا فعلتم ذلك 
قطعتم أرحامكم)!". 

[ ]5 .ن 65 حم: 6٠‏ تحفة: ۱۳۹ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «الخلال». 

() في (م): «ابنة» بدل «بنت» في المواضع الثلاثة. 

() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)۳۸۴١‏ 

(6) زاد في نسخة: «منهم الشافعي». 








ا ۳4 


ع و 


وک اه اكير اا ا ا 1 مُحَمَّدا عَنْ 
5 ل لعب ا حْبِيٌ» غَنْ رَجُلِء عَنْ أبِي هْرَيْرَة 
9 - بَابٌ ما جَاءَ في الشَّرْطٍ عِنْدَ عَهدَةٍ التكاج 


5 


ê 


0-000 E ق‎ e 
ا ل الله لل قاح اقوط أن بُو با ما‎ e 
اسْعَخْللك به المُرُوج».‎ 


9 - باب ما جاء فى الشرط عند عقدة النكاح 


قوله: (إن أحق الشروط أن يوفى بها) ظاهر أن الشروط يوفى بها ما لم تقع 
منافية لعقد الزوجية» فأما إذا شرط ما ينافيه كما إذا شرط لها أن لا يخرجها من بيتهاء 


فهذا يناي عقدة الزواج» کا قال الله تعالى: لجال مورت عل أليسَآءِ © [النساء: 4]» 
فلا يجب عليه وفاؤه» فإنه قلب الموضوع» والحاصل" "أن الشروط ثلاثة ثة أصناف: 


1] وقال جماعة: إن المراد بالشرط هاهنا المهر خاصة لا غير؛ لأنه هو المشروط في مقابلة 
البضع» قلت: وما حكى الترمذي من اتفاق الشافعي وأحمد في تلك المسألة تعقب عليه 
الحافظ في «الفتح» إذ قال7"©: النقل في هذا عن الشافعي غريب» بل الحديث عندهم 
محمول على الشروط التي لا تنافي مقتضى النكاح» بل تكون من مقتضياته ومقاصده» 
كاشتراط العشرة بالمعروف والإنفاق والكسوة والسكنىء وأن لا يقصر في شيء من حقها = 


]۲۷ لل ل ل TITS‏ ۱ جه: ,حم 3ح تحفة: ٩440۳‏ . 
)١(‏ فى نسخة: (به). 
(۲( «فتح الباري» .)51١8/9(‏ 








of‏ الكوكّب الذي 


عق ا ا لفت نه القن تا حیی بن سَعِيدِء عَنْ عَبْدِ 
الحَييد بن جَعْمَ رخو 


ا 7 2 8و 
< : 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ العم مِنْ أَصْحَابٍ اللَِنَ يل مِنهُم: 
غر بی الطاب فال إا ی َع الج رأ EIN UE‏ 
هضرا قَلَيْس لَه أَنْ مُخْرجَهَاه وَهْوََ: َوْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْمء وَبهِ يَقُولُ الشَافِعِنُ؛ 


أت لاله وري عن علن ني لي علي أل كل عر لله قبل 
مَرْطِهًا كَأَنُّ رَأَى لِلَّوْح أَنْ يُخْرِجَهَا وَِنْ كانت اشْتَرَطث عَلَى رَوْجِهَا أَنْ لا 


ما يوجبه الزواج من غير اشتراط كالنفقة لها والسكنى» فهذا يجب الإيفاء به وإن لم 
يشترطء وما ينافي كتابّ الله ونصٌ رسوله. فهذه لا يجوز العمل بها وإن اشترطء 

وما ليس من القسمين فهى مياحة إتيالها وترجهاء فهذه :يجب الإيقام بها إذا اشتر 

کک a‏ 
حقية إذ لا يظهر بينه وبين سائر العقود وجه فرق؟ والجواب أن المقصود الأصلي 

ل 

تحمل أعباء أمانات رب العالمين» وسائر ما سواه فإنما هو مخلوق لأجله ليستعين به 

في تكميل علمه وعمله» فكان ورود الوك عليه نفسه منافياً لخلافته بمنعه النظر إلى 


= من قسمة ونحوهاء وأما شرط ينافي مقتضى النكاح كأن لا يقسم لها أو لا يتسرّى عليها أو 
نحو ذلك فلا يجب الوفاء به» بل إن وقع في صلب العقد صح النكاح بمهر المثل» وفي وجه 
يجب المسمى ولا أثر للشرط» وفي قول للشافعي: يبطل النكاح» وقال أحمد وجماعة: 
يجب الوفاء بالشرط مطلقاً إلى آخر ما بسطه الحافظ في «الفتح». 





أبوَابُ اليكاح ١ه‏ 
خر جَهَاء وَدَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم إِلَى هَذَاء و هُوَكَوْلُ سُفْيَانَ التَوْرِيُ» وَبَعْضِ 
أَهْلٍ الكوقة. 
"١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ فِي الرَّجْلٍ دْسْلِمُ وَعِنْدَهُ عَشْرٌ يِسْوَةٍ 
8- حَدَّكَنَا هَنَّاد نا عَبْدَهُ ع ن سد بْنِ أبِي عَرُويَةه عَنْ مَعْمَرِ عن 


2 


E E E لما‎ 


م وَلَهُ عَطْرُذِْوَةٍ في الجَاهِلِيّ دَأَسْلَمْنَ مَعَهُ كام" اللي بلا أن َير 
3 


9 


كماله وشرافته» وإنما جوز إما جزاءً له على قبيح ما ارتكب أو ضرورة إبقاء النسل 
والعقبء وأما سائر العقود فليست ترد إلا على الأموال وهى مبذولة مرذولة» فكان 
المرعي له الاحتياط هو النكاح لا غير» وإيراد تملك العبيد ساقطء فإنهم لا يباعون 
إلا إذا نظر إلى ماليتهم وقطع النظر من أنهم أناس. 
- باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده عشر ذسوة 
قولة: أن كاي فتن رعا رمع التخيير!'! عندنا ‏ والله أعلم ‏ تخيير 


]١1[‏ وأجاد الطحاوي وصاحب «البدائع» في معنى التخيير» وحاصله أنه كان قبل نزول التحريم» 
فالنكاح بها فوق الأربع كان جائزاً إذذاك» فالعاشرة حينئذ كالواحدة فصح التخيير» وأماإذانزلت 
الأحكام ونزل تحريم الزيادة على الأربع» فحينئذ نكاح الخامسة لم يصح. فلا وجه للتخيير”". 


١ ۲۸1‏ ]جه: 1۹0 حم: ٩‏ تحفة: ٤4‏ 1۹ . 
)١(‏ فى نسخة: «أمره». 
(۲) انظر: «شرح معاني الآثار» (۳/ )٥‏ و«بدائع الصنائع» (۲/ ۹ -1°). 








o4۲‏ لكوم لدي 


کد ا رواه مَعْمَنٌ os‏ فل ابي وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنّ 
ناميل بل ااا كييك 46 متحتي وَالصَحِيحٌ ما رَوَى!'' شُعَيب شُعَيْبُ بْنُ 
أبي حَمْوَة وَغَيْرُهُ عَنِ الزُهْرِيّ َالَ: دده عَن مُحَبد بن سويد لقفي: 3 
غَيْلَانَ ت بْنَ سَلَمَةأَسْلمَ وَعِنْدَهُ عَشْوُذِسوةِ vh‏ وَإِنّمَا حَدِيثٌ الزُهْرِيٌ 
ا عَنْ أبيه: 0 ET‏ نمی ET o£ MET‏ لع راجن 
م الست يه كج دا إلى رقال. 


a ON 3 0 
وَأَحْمَّدُ وَإِسحَاق.‎ 


ر 2 1 5 رة ٠.‏ 0 
E N DE‏ 
منهن ولم تأب لأن إباءها منه فرقة» أو يكون نكاحهن!!! معاً فيتخير أربعاً. 
(فقال له عمر) إلخ» إنما آمر بالرجوع لما ثبت عنده طلاقه إياهن من غير 
موجبء. ولا خفاء أن الطلاق من أبغض المباحات لا يصار إليه إلا عند اضطرار إليه. 


1 هذا هو المشهور من توجيهاته» واشتهر عند مشايخ الدرس جداء لكنه يخالف الفروع؛ كما 
ف لدل عن (البدائع»» وفي فى «الدر المختار» ۳ : أسلم وتحته خمس نسوة ة فصاعداً 
ر ا رو قد راسد رك فالآخر باطل. 


)١(‏ في نسخة: ما رواه)». 
() انظر: «بذل المجهود) (// ه/ا71-/ا/707). 
(9) «ردٌ المحتار» (5/ 71/5 ). 








أ 


e‏ ختان 

9 - حَدَّنَنَا قُتَيْبَة تا ابْنُ لَهيعَةء عَنْ نه 
ع قوز لي نظ عل فل كت الي له قث 5 
1 اللّهء ني تلن تَحْتِي أُخْتَانِ كال 0 النّه0) : )| ف ايها 


2000 2 


"١‏ - باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده أختان 


ر اخ ھا هک کا تا ما آى أبنيها ترويضها قل أو 
أيتهما أسلمت قبل الإباء» فأما من أَبَتْ أن تسلم فقد وقعت الفرقة بينها وبينه» فلا 
يمكنه تخييرهن. 


]١‏ قد تقدم أنه يخالف الفروع» ولا يبعد أن يكون في لفظ «كأن» إشارة إلى ما أجاب به الطحاوي 
وصاحب «البدائع» من أن التحريم وقع على نكاحهما معا ويوضح ذلك ما في «الأوجز»7": 
وأوجه الأجوبة عندي عن حديث الباب وما في معناه: أن العقد كان قبل نزول التحريم» 
فكان صحيحاً إلى أن طرأ التحريم, فلزمه اختيارٌ الأربع منها ومفارقة سائرهن كرجل له 
امرأتان» فطلق إحداهما ثلاثأء فيقال له: اختر أيتهما شئتٌ؛ لأن العقد كان صحيحاً إلى أن 
طرأ التحريم. 


.۱۱°١١ تحفة:‎ 5٠ حم:‎ ١ جە:‎ ۳:511۹ [ 


)١(‏ فى نسخة: «النبى»). 
(1) زاد في بعض النسخ: ۰ - حَدَثنَا مُحَمَدُ بن بَشّارِِ قَالَ: د 


الجَيَْاِيٌ عَنِ الصّحَاكِ ن رور ايلي عن أيبء ل للك يا وشيل الله 
2ه سو 


وَتَخْتِي خان قال: «اح اّما شفْت». [«تحفة الأشراف» .]١١١١١‏ 
() «أوجز المسالك» .)7857/1١(‏ 








4 لكوم لدي 


هَدَاحَدِيتُ حَسَنُ غْرِيبٌ وَأَبُووَهْبٍ الجَيْمَانِيُ: اسمُه الدَيْلم بن هو هوشح 


؟" - بَابُ الج يَشْتَرِي الجارِيَةوَهِيَ حَامِل 


ق اللا ع 


-١‏ حَدَّتََا غْمَربْنُ حفص ا سوه بَضْرِيٌ نا حَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء 
ی ن ودغن زی ی ا غ ر بن عد الله عن ونع 
ابْنِ ابتِء عَنٍ النَّبِىَ كَل قال: من گان 0 
وَلَدَ غَيْرِوا. 

هَذَا حَدِيتْ حَسَنْ وَقَدَ رُوِيَ مِنْ غير وَجِهٍ عَنْ رُوَيْفِعِ بْنِ نَابتِ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلم: لا يَرَْنَ لِلبَجُلٍ إِدَا اشْتَرَى جَارِيَةٌ 
ال 


قبت 


2ه > 


قوله: (حبان بن هلال) وكله!!! بفتح الحاء إلا ابن هلال وابن يسار. 


]١[‏ الضابطة ليست بمجمع عليهاء فإن أهل الرجال اختلفوا في ضبط هذه الأسماء. ى) يظهر 
بملاحظة «مقدمة النووي» وكتاب «المؤتلف والمختلف» للحافظ عبد الغني الأزدي» 
و«المغني» للشيخ محمد طاهر صاحب «مجمع البحار»» لكنهم اتفقوا في حبان بن هلال أنه 
بفتح الحاء وشدة الموحدة» وأما حبان بن يسار فذكره الحافظ في «التقريب» 7" في كسر الحاء. 


[ ۸:1۱۳۱ حم: 11190 تحفة: 51160. 
)١(‏ فى نسخة: «سليمان». 
(0) «تقريب التهذيب» .)١٠١1/4(‏ 








أبْوَابُ الِيكاح هه 


عم - بَابٌ ما جَاءَ سیو الامَة ولا روج کا ل ا 


E Fa‏ ا خم 


٠‏ - حَدَكََا أَحْمَد بن مَدِيع؛ ا عي ٿا عفان الي عَنْ أبي 
الڪَلِيلِء عَن اُپي سَعِيدِ الخُدْرِيٌ قَالَ: a E‏ 
في قَوْمِهنَ» فَذْكُرُوا ذَلِكَ لِرَسُولٍ الله يلك فَنَرَآَتْ: «والمخصكدت ون الِيْسَآءِ 


5 00 كت 


1 مک اڪ [النساء: .]٤١‏ 
هدا ی حسن. n.‏ رواه 100 بحن ابن ع أبِي 


ورو ى عمد الحيبكه عن قت e‏ الخَلِيل؛ كنا 
عَلْكَمَةٌ الهَاث شيئ عَنْ أبي سَعِيدِ عَنٍ النّبِيَ يِل E E‏ 
يان بْنُ هِلالٍء نا هَمَامُ. 


۳ - بَابُ ما جَاءَ فِي كْرَاهِيَةِ مَهْرِ البَغِيٌ 


ا 1 - 2 ENE aC‏ عن ابن شِهَابء عن ي ابي بكر بن 
E‏ مشو الأصارَ د11 11111 


٤‏ - باب ما جاء فى كراهية مهر البغى 


.5٠١الال:ةفحت‎ 2-١ »د 0" ن: 7017 حم:‎ el] 

. ۱٠١۹1١ )ا تحفة:‎ ٩ جه: 159ل حم:‎ Aco Vee TTTV ELT] 
فى نسخة: «أن يطأها».‎ )١( 

(0) في نسخة: «الليث بن سعد). 








04٦‏ الكومّب الدری 


قَالَ: تَهَى رَسُولُ الله ل عَنْ تَمَن الكُلْبِء وَمَهْرِ البَغِيَ n‏ 


قوله: (نهى رسول اللّه بي عن ثمن الكلب)!'! وهذا التحريم كان إذا أمر 
بقتل الكلاب وحرم الانتفاع بهاء فإذا استثنى كلب الماشية والصيد وغيره جاز بيعه. 


قوله: (ومهر البغى!'! وفي ذلك إشكال على الحنفية» فقد قال في 
«المستصفى» و«حاشية الجلبي» وغيرهما بجوازه» واعترض عليه قوم بأنه يخالف 
الرواية بما لاخفاء فيه فلا يُقبَلء وأنت تعلم أن الذي ترده الرواية ما إذا وقع العقد 
على الزناء فإن الأمر إذا نيط على مشتق كان المبدأ علة له» ولا يمكن أن يجترئ أحد 
على القول بأن المرأة إذا كانت تزني» فكل ما حصلته من الأجرة على أي عمل كان 


[ قال أبو الطيب”": ظاهره التحريم» وقالوا: تحريم الثمن يقتضي عدم جواز البيع» وقد قال به 
الشافعي» وروي عن مالك -وبه قال أبو حنيفة وصاحباه -: يجوز بيع الكلاب التي ينتفع بها؛ 
لأنه حيوان منتفع به حراسة واصطياداً حتى قال سحنون: أبيعه وأحجٌ به. وحملوا الحديث 
على غير المأذون في اتخاذه لحديث النسائي عن جابر: «نهى ية عن ثمن الكلب إلا كلب 
صيد)» لكنه حديث ضعيف باتفاق المحدثين» قال ابن الملك: هو محمول عندنا على ما كان 
في زمنه َة حین آمر بقتله» وکان الانتفاع به يومئذ محرماًء ثم رخص في الانتفاع به» حتی 
روي أنه قضى في كلب صيدٍ قتله رل باربعین درهماء وقضی فی کلب ماشیة بکبش» اهی: 
قلت: حديث النسائي قال الحافظ: رجال إسناده ثقات إلا أنه طعن في صحته» انتهى. 

[] بفتح الموحدة وكسر المعجمة وشدة التحتية» فعيل أو فعول بمعنى الفاعل» يستوي فيه 
المذكر و الم تكمة بقث الي أنابقاه بالكشير إا زه قال ارا 


.)١۸۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 
«فتح الباري» (://ا؟:).‎ (۲( 
.)۳۸۹ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )۳( 





فهو حرام» فليس معنى الحديث إلا الحكم بالحرمة على ما تأخذه''' الزانية على 
نفس ارتكاب الزناء ولا شك في حرمته» ولا قائل بكونه طيباًء والذي حكم صاحب 
المستصفى» وغيره بحلته إنما هو المأخوذ على غير الزنا من سائر الأمور» وصورته 
أن يستأجرها على الخبز مثلآ» ويشترط مع ذلك أن يزني معهاء فالأجرة المأخوذة 
عليه مختلف فيهاء حَلَلَه الإمام نظراً إلى صحة العقد أصالةٌ» والفساد بعارض 
الشرطء فلا يؤثر في تحريم ما أخذه أجرة على أصل العمل المعقود عليه وهو الخبز 
فيما نحن فيه والصاحبان ذهبا إلى حرمته نظراً إلى الفساد» وإن كان غير داخل في 
صلب العقد, ثم الواجب في مثل ذلك عند الفريقين أجر المثل لفساد الإجارة فلا 
يجب المسمىء والفرق أن أجر المثل الحاصل على الخبز حلال عند الإمام حرام 
عندهماء فمعنى["! قول «المستصفى»: إن كان بأجرة صح وإلا لا: أن الزنا إذا كان 


11 ويؤيد ذلك ما في أبي داود من حديث رافع بن رفاعة: «نهانا عن كسب الأمة إلاما عملت 
بيدهاء وقال: هكذا بأصابعه نحو الخبز والغزل»» ومن حديث رافع بن خديج قال: «نهى 
رسول الله كَكِةِ عن كسب الأمة حتى يعلم من أين هو 7). 

1 والحاصل أنهم فرعوا هذه المسألة على الإجازة الفاسدة» فلا يمكن أن يراد بكلامهم 
الإجارة على الزنا لأنها باطلة قطعاء بل المراد الإجارة على غير الزنا كطبخ الخبز مثلا بشرط 
أن يزني بها أيضاًء فهذا إجارة فاسدة لفساد الشرطء ويوضح ذلك أنهم كلهم بنوا كلامهم 
على الإجارة الفاسدة» ففي «شرح الوقاية»: الشرط يفسدها (أي: الإجارة)» والمراد شرط 
يفسد البيع» (وفيها أجر المثل لا يزاد على المسمى)» وفي «حاشية الجلبي»: قوله: فيها أجر 
المثل» أي: يجب أجره حتى إن ما أخذته الزانية إن كان بعقد الإجارة فحلال عند الإمام - 


.)۳٤۲۷ 37575( «سئن أبى داود)‎ )١( 








هو المعقود عليه بنفسه لم تصح الإجارة وكانت باطلة» ولا يتناول لفظ الإجارة 
الباطل منهاء فلا يمكن أن يراد بقوله: إن كان بأجرة» هو الاستئجار على أصل فعل 
الزناء فلم يبق في متناول اللفظ إلا الإجارة الصحيحة والفاسدة» وكلاهما يمكن 
إرادته هاهناء فإن أريد بقوله: إن كان بأجرة» هي الصحيحة منها كان المعنى أنه إذا 
استأجرها على شيء من العمل إجارة صحيحة ثم زنى بها لا تكون الأجرة حراماً؛ 
لأنها لم تأخذ على الحرام الذي ارتكبته» غير أن هذه الصورة لا تصلح للخلاف 
الواقع بينه وبينهماء فلم يبق إلا إرادة الإ جارة الفاسدة التي لا يجب فيها المسمى» بل 
الواجب فيه أجر المثل كما ذكرنا قريباًء والله أعلم. 


= الأعظم؛ لأن أجر المثل طيب وإن كان السبب حراماء وحرام عندهماء وإن كان بغير عقد 
فحرام اتفاقاًء لأنها أخذته بغير حق» انتهى. فقوله: «حتى إن ما أخذته» صريح في أن المسألة 
متفرعة على الإجارة الفاسدة. 
وفى «الدر المختار»: الفاسد من العقود ما كان مشروعاً بأصله دون وصفه والباطل ما ليس 
مشروعاً أصلاً لا بأصله ولا بوصفه. وحكم الفاسد وجوب أجر المثل بالاستعمال لو كان 
المسمى معلوماء بخلاف الباطل فإنه لا أجر فيه بالاستعمال» قال ابن عابدين7؟: قوله: وجوب 
أجر المثل» أي: أجر شخص مماثل له فى ذلك العمل» وفى «غرر الأفكار» عن «المحيط): ما 
أخذته الزانية إن كان بعقد الإجارة فحلال عند أبى حنيفة؛ لأن أجر المثل فى الإجارة الفاسدة 
طیب» وإن کان الكسب حراماً وحرام عندهماء وإن كان بغير عقد فحرام اتفاقاًء انتهى. فقوله: 
«لأن أجر المثل في الإجارة الفاسدة» أصرح دليل على أن المسألة في الإجارة الفاسدة لا الباطلة» 
وأصرح من ذلك كله أنهم عدوا مهر البغي من السحت كما في «كتاب الحظر» من الشامي. 


.)57 /9( «ردٌ المحتار»‎ )١( 
.)٦١۸/۹( انظر: «ردٌ المحتار»‎ )( 








أبوَابُ اليكاح 4 
E‏ 2 
جاه - يه اف :8 و ت0 ع قا امام م ob‏ ت 
وَفي الاب عَنْ رَافِعِ بْنِ خَدِيج» وَأبِي جحيّفَة» وَأبِي هِرَيْرَة وَابْنِ عباين. 
ع و ََ م مو - 4 يجني 0 و و 


۳o‏ - بان ما جاه أن لا يطب الل 5 چ 


e‏ تا ل 
سن الب عَنْ أبِي هْرَيْرَةَ قُتَيْبَةُ يلع بي كال 
0 مد قال رول الله كل eu‏ 
خِظيّة أخيدة: 


01 ؛' 


IG مام 2 هوم قد‎ ١ 
00 الا‎ 


6n 


قوله: (وحلوان!'! الكاهن) هو ما يأخذ الكاهن على كهانته» وأصله الشيء 
الحالي» ثم استعمل في كل ما يأخذه حلواً أو لاء والوجه في حرمته كونه مأخوذاً 
على تغرير أو معصية» وفي حكمه كل ما أخذ على معصية» نعم يطيب المأخوذ على 
النقوش والتعاويذ والرَّقَى الصحيحة. والله أعلم. 
ااا لل 
]١[‏ ؛ بضم الهاء المهملة وسكون اللام: ما يعطاه على كهانته» قال أبو عبيد: أصله من الحلاوة» 
ا اا يقر سل ا وو 


"1 |[خ:eeTI4: NNT‏ ۰ن جەه: 1۸71۷ حم: 6۸ ۷1 تحفة: ۱۳۱۲ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «النبى ية . 








00٠‏ ا 
EE OE OS E‏ شال حفن 
PET EET‏ 

خِطْبَتِهِ. وقَالَ الشَّافِعِيُ: مَعْنَى هَذَا الحَدِيثِ لا يَخْظبٌ البَّجْلْ عَلَى خِطبة 
أحبين ةا ونتهاء ذا كلت I N‏ ويب Ea‏ له قلس 
لأَحَد أن يَخْظب عَلَى حِطْبَِِ كما قبل أن َعْلمَ رصَامًا أَْ رُكُوتهًا لَه لا 
ب ل 


فذكرث لََأَنَ نا جَذم بن حُدَيْقَة وَمْعَاويَة ؛ ی بی سيان کب طن 
ا ی 0 
کر کی ن 


فَمَعْنَّى هَذَا الحَدِيثِ عِنْدَنَا وَاللّه أغلُ: 
بواج اي 1 e‏ 


5 
كم 


:اَی قا 


ن قا 


قوله: (لم يُشِرْ عليها) هذا ظن منه رضي الله تعالى عنه» والذي يقتضيه 
صحيح النظر أن الإشارة في مثل ذلك لو وقعت بعد الركون لم تك ممنوعة أيضاً؛ 
إذ المحظور إيثار ذاته على غيره» لا الإشارة عليها بمن هو أنفع لها عمن ركنت إليه» 
فإن هذه الإشارة عين النصيحة» وقد أُمِرْنا بها في غير موضع» نعم إذا ركنت إلى أحد 
الخطاب لم يجز لآخر أن يخطبها لنفسه. فتدبر”". 


)١(‏ في نسخة: «أسامة بن زيد». 


() انظر: «بذل المجهود) (لا/ .)56٠9‏ 








أبْوَابُ الِيكاح اهمه 
- حَدَّكَنَا ا ا ل 5 ارين 
ارو ی الو كقلك أاوثر سل بن عبر اللنتى على 
ا أن روجا طلقا تلائہ وَل َجُعَل لََاسْكُتى ولا 
َقَقَكَه قَالَتثْ: ي فير عند ابن عَم ڏه حَمْسَةٌ طَعِيرِ وَكَمْسَةَ 

ب قَالَتْ: فأَكَيّثُ رَسُولَ الله لي فَدَكَدْتٌ َلك لَه قَالَثْ: فَقَالَ: (صَدَّقَ)02 


- - 2 
ع ا 0 2 عد ين 


تميق أن عْمَدّ في بَيْتِ أَمّ مريك د ثم كَالَ ِي ر لا ان بيت م 
شَرِيكِ بم A Ee‏ رون وڪي غي في بيت ان اَم نوي 
تع أن ذأى AEE REESE EE‏ 
كاتني فلم الْمَضَتْ عِدَّتِي حَطَبَيِ أبُو جَهُم» وَمُعَاوِيَكُ فَالَتْ: فَأَكِيْتُ 


دي 
5 
ب ےو 


ول يكل مَدَكْرْتٌ ذَلِكَ لَهُء فَقَالَ: ا يه قَرَجُل لا مال لَه وَاما ابو 


1 یی على الستاب الت ا َتَرَوَجَِي٬‏ 
AA NE‏ 


ےم 


قوله: (عشرة أَقفِرّة) والقفيزمكيال يسع صاعاً ونصفاً وله معانِ ار أيضاً. 


وقوله: (إن بيت أم شريك) إلخ» فقد كانت مضيافة. 


[15١1]م:‏ ١ق‏ ة ل د: 57584 ن: 7540ل جه: 01/815 حم: 371/17٠‏ تحفة: ۱۸۰9۳۷ . 
0ق ا امب شا وا 0 

() زاد في نسخة: «قالت». 

(۳) زاد فى نسخة: «أصحابى). 

() في نسخة: يعني المهاجرين». 

(40) فى نسخة: «فآذنينى». 








00 لكوم لدي 


4 م 4 د و ج EN a Ba‏ 2ه ره ع8 ع چ 0 
هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ صَحِيح) وَقَدَ رَوَاهُ سفيّانٌ النْوْرِيٌ» عَنْ أبي بكر بْنِ 
¥ ع 
2 2 اهدي جه > - 5 س شاا ت و E‏ ر 5 م كللالته. E ٩‏ 


ا و ا :8 0 a S2‏ س ت 2 ماه 
حَدَتَتا ٻدَلِكَ مَخُمُود بُ غَيْلانَ نا وَكِيعٌ؛ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ أبي بَحْرٍ 
6 ع 0 چ : 
ابن أب الج يهَدًا: 
5" - بَابَ ما جَاءَ فى العَرْلٍ 
ر ا ا اه 0 ٤ 0 2 o‏ ا ا 0 
5 - دتتا مخمد بن عبد املك بن ایی الشوار به ا بريد بن 


2 
2 


وره TT‏ 8 1 ل 8 مه | 8 
زر ان م کن کی ی ا کڻيرء عن مح بن ی ن و 
ت aE, BEN E Cu a‏ 9 ا ا 
ا A‏ ل ال 
ر Ea a‏ - 3 ل ل 2 oro” of‏ 

الصَعْرّىء فَقَال: «كُدَّبَتِ | هود ِن اللّه إِذا أرَادَ أنْ يَخْلْقَهُ لم يَمْنَعَدًا. 


2 


و کے ت 


وني البَّاب عَنْ عْمَنَ وَالبراءِء وَأبِي هْرَيْرَة وأبِي سَعِيدٍ. 


ق ا سه 


عد 2 ومن لس لام ا 0 ا 2 0 م 
۷ - حَدَثَنَا قتيبَةء وَابِنُ أبى عَمَرَء قالا: نا سفيان بن عييتة» عَنْ 


5" - باب ما جاء فى العزل 
قوله: (فقال: كذبت اليهود) فعلم أن العزل ليس بحرام كما كانت تزعمه 
اليهود» وإنما هو مكروه كما بين فى الحديث الآتى. 
(إن الله إذا أراد أن يخلقه لم يمنعه) فاعله العزلُ المذكورٌ من قبل» أو 
الشيء المنكر» وليس فاعله الضمير المستتر فيه العائد إلى الله. ثم قد يتوهم أن 


[1:133 فى الكبرى: 401/8.» تحفة: /70/1. 
HES ecoTV:it[1Y]‏ ۰ جه: 2.1971 حم: ۱6۳1۸ تحفة: 1617 . 








أبوَابُ اليكاح oo‏ 
عَمْرِوبْنِ دِينَاِ عَنْ عَطَاءِ عَنْ جَابِرِبْنِ عَبّد الله قَالَ: كنا تعِْلُ وَالقُرْآنُ يَنِْلُ. 

اق كرو ال ايده ليطي قي ل رط في 
العَوْلِء وقَالَ مَالِك بن أس: تُسْتَأَمَرْ الحُرَةٌ في العَزْلِ eS‏ 


۳۷ - بَابُ ما جَاءَ فِي كْرَاهِيَةٍ ية العَرْل 
حَدَكناابُْ بي عْمَنَ وَفَبكُ قالا: ٿا سُفْيَانُ بْنُ عُييْتةء عن ابن 
أَبِى تجيح؛ عن مُجَاهد» عن ئ عن ا سَعِيد قَالّ: ARE‏ د 


فيه قظعاً للذرائع والأسباب لإناطة الأمر على المشيئة» مع أن الأمر لو كان كذلك 
لكان الوأد الحقيقي غير موجب للملام أيضاًء والجواب أن فيه اختصاراً وإيجازاً 
اتكالاً على فطانة المخاطبين وهم ما هم!'!» والحاصل أن الأمر إن كان موكولاً إلى 
الأسباب فالسبب الظاهر بالتوالد موجود وهو الإيلاج» ومظنة الإنزال غير منفية» 
فإن الذي ينشأ ثمة من التلذذ وفرط الشغف لا يكاد يتركه ينفصل عنها إلا وقد تقاطر 
شيء منه في رحمهاء وإن أريد النظر إلى السبب الحقيقي لا يتخلف عنه شيء بعد 
إرادته» فهو أبعد من أن يتوقف فعله على شىء من العلل والأسباب. 
[” - بَابٌ ما جَاءَ فى كَرَاهيَة العَرْل] 

]١[‏ هكذا في الأصلء وهو وجيه عنديء وقال بعض المشايخ: صوابه على قواعد النحو: من 

هم؛ لأن أصل ما لغير ذوي العقول» وأنت خبير بأن في الأول من اللطافة ما ليس في الثاني. 


174 ا اخ:0771م:158 اعد ۷۹ جه: 0۹11 حم: 8 1١١‏ تحفة: 558 . 


)١(‏ زاد في نسخة: «هو ابن يحيى». 








004 الكوكّب الذي 
رَسول الله ل :يفل ذلك أحَذُڪُن؟» E‏ بي عْمَرَ في حَدِيئِه 
وَل ل ا يفخن ذَاكَ أحَدُكُمْ قال فى حَدِيثِهمَا: «مَإِنّهَا ل 
مَخُْوقة إِّا لله حالف 


وف الاب عن جابر. 


2 

- و أ ت - 7 محر علي 8 لخر 9 
لر“ ) لر“ 9 

ت ِي حيبت ج ر e‏ 


سے 


م 
جا 


وق رُوِيَ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنْ أبي سَعِيدٍ سَعِيدء وَقَدْ كَرِهَ العَا 
العِلْم مِنْ أُصْحَابٍ النَبِيَ كل وَغَيْرهِم. 

NE SIN SEE 

پاب في القِسْمَةٍ إليكر وَالتِيبٍ 


۹ - حَدَََّاأبُوسَلَمَة يَحيَى فی بی شاف کا ا 
خَالدٍ الا 0 قِلَايَهََ ء عن اد مالك قَالّ: له شنت ان 
عن ی کن این بن 


e 


ل الله يه وَلَكِنَهُ قَالَ: «السَّنَّةُ إِذَا روح اليَجُلُ البكر عَلَى امْرَأنه قَامَ 
عِنْدَهَا سَبْعَاه وَإِدَا رق ال غل اة م عِنْدَهَا تَلَانًا. 
N‏ لَه 
قوله: (ولم يقل: لا يفعل) إلخ» يعني أنه لو قال ذلك لكان نفياً ونسخاًء وإنما 
قال: (لِمَ يفعل) بالاستفهام» فكأنه لم يَرْص به» ورآه غير مفيد وترك الأولى. 
تراب ماك فی ال البكر والغيب 


]11۹]خ: 55١ eco‏ ۷.د جە: 0۹17 تحفة: 155. 
)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 








أبَوَاب ال 

o00 واب‎ 
zz N AR SEAS E, 8 وا 7 قد و ص‎ - 

TE 


ا ا ا 0 


بَ» عَنْ أبي قِلَابَةَ عَنْ أذّيس. وَلَمْ يَرْفَعْهُ بَحْضُهُم. 

e‏ د بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم قَانُوا: إدَا تَوَوّج اليَجُلُ امرا 
کا اقام ندحا سب َس به نقذ بالغال و 2 
لَب على مرا قَامَ عِنْدَهًا تلاا . 


8" - بَابُ ما جَاءَ في التّسْوِيَةِ بَيّنَ الصَّرَائِر 


دفن - حذكنا اتن أبى غتن كا جذز بن القرئ 5اخناة نل لمك عن 
یوب عن ابی قلا عَنْ عَبْدٍ الله بْن يَزِيده عَنْ عَائْقَةٌ: أن الت ل گان 
فيم َي سئه فيعِْلُه وَيَقُولُ: «اللَّهُمَ هَذِهِ قِسْمَتِي فيا أَمْلِكُء قلا مني 
فِيمَا نلك ولا أَمْيِكُ””. 


Ee 


0 
. 
رأة 


ب ف ع | 2 2 ا ت aR‏ 
عدي ا مدا الاح جيوعن e‏ عن ايوب 
2 


عَنْ أَبِي قِلَابَّهَ عَنْ عَبّْدٍ الله بْنِ يزيت عَنْ عَائِمَةَ: أ التي ول كَانَ يَف 


قوله: (ثم قسم بينهما بعد بالعدل) الرواية غير صريحة في إخراج هذه 
الأيام من القسمةء » فلا بد له من دلیل» ب يعني أن هذا الذي ذهبوا إليه ليس لهم حجة 


عليه» فالصحيح أن تعتبر هذه المدة ذ في القسم. 


[٠5١١]د:7”5١5‏ ن:”45” جه: الاك تحفة: .١579599‏ 

)١(‏ زاد في نسخة 'وَهُوَ َل مَالِكِء وَالشَّافِِيً» وََحْمَدَ وَإِْحَاقٌ» وَقَالَ بَعْض أَهْلٍ العِلّم من 
لتاروین: : إ3 رت البكْرٌ عَلَى اشر أنه ام عِنْدَهَا تَكَانَاه وَإِذَا تَرَوّحَ اليب ام عِنْدَهَا ليلتَيْنِ 
وَالقَوْلُ الأَّلُ أصَح». 

(0) زاد في نسخة: ١‏ يَعْنِي: الحَبّ وَالمَوَدَهَ هَكَذَا فَسَرُوة). 








0 اکر الذي 


ورو 
النِّىَ يل كَانَ يّفْسِمُ وَهَدَا أَصَحّ مِنْ حَدِيثِ حَمَّادِ بُ سَلَمَد. 

وَمَعْنَى قَوَلِهِ: 0 كلق > أَمْيِكُ» إِنّمَا يَعْنِي به الحُبَّ 
EE‏ بغش أفل الم 


- حَدَنا مُحَمَّد بْنُ شار تا عدا E‏ 


البق وتيدوكزة ولسووكخ ق ي e.‏ 


کا5 عَن الَضر بن اي عن ڊير ن تهيكِ عن ابي هريره عن التي 8# 
ال دا کات عند الرجل امْرَأَتَانٍ َل ول ينا جَاءَ يَوْمَ القِيَامَةٍ وَشقه 
سَاقط). 


3 


و 


ول ڌا الحَدِيتَ هَمّامُ بُ يَحْبَىء عَنْ قََادَك وَرَوَاهُ حِمَام 
الدَّسْتْوَائِئُ» عَنْ قَتَادَةَ قَالَ: كَانَ يُقَالُ: وَلَا تَعرفُ هَدَا الحَدِيتَ مَرْقُوعًا إأ 
مِنْ حَدِ يه يث هَمَاء. 


٠؛‏ - بَابُ مَاجَاءَ في الرَّوْجَيْنِ الْمُشْرِكَيْنِ يُسْلِمُأَحَدُهْمَا 


6- حَدَكََا أَحْمَدُ ْنُ مي وَعَنا هَنَادُء قَالا: نا ا أَبُومُعَاوِيَةَه عن الحَجاجِ» عَنْ 


٠‏ - باب ما جاء في الزوجين المشركين يسلم أحدهما 
هذا يشمل ما إذا بقي بعد الإسلام في دار الكفر» ولم ينتقل إلى دار الإسلام» 


. ۱۲۲۱۳ جه: ۱۹14ء حم: ۷4۳7ء تحفة:‎ 5 de TT: 11٩٠ 
.۸ 1۷1 ]جە: ١٠10ء حم: 14۳4 تحفة:‎ 1۱ ٤۲[ 
زاد في نسخة: : وكام ثقَةٌ حَافِظً).‎ )١( 








أبوَابُ اليكاح o0۷‏ 


عَمْرِبْنِ شُعَيْسِه عَنْ أي عَنْ جَدّه: ا َه دَنْكَتَ غ1 
أبِي الْعَاصٍ بْنِ الرّييع بمَهْرِ جَدِيدٍ وَنِكَاحٍ جَدِيدٍ 
هَذَا حَدِيثٌ د في إِسْتَادِه مَقَالُ. 


وَالِعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم: 


êê 


O AR 
وما إذا هاجر أحد الزوجين بعد الإسلام, فعندنا لا يفرق بينهما من غير تباين الدارين»‎ 
وهو الثابت بالحديثء وأما إذا أسلم وبقي هناك فلا يقع التفريق بنفس الإسلام ما‎ 
لم يصدر أمر ينسب''' إليه التفريق كالإباء» فإن الإسلام جامع لا مفرق» ثم اعلم‎ 
أن أبا العاص سبي يوم بدر فلما تقرر الأمر على أَخذٍ الفدية من الأسراء وتركهم‎ 
بعد ذلك» بَعَتَ كل قريب فديةً صاحبه من مكة؛ وبعدّتُْ زينبٌ بنث رسول الله كله‎ 
فد وجا رفا لاف لا کات ف مديازهاء قلجا رآها الل ل ا خاد‎ 
وما صنعَّت بالنبي بي فأراد أن يترك با العاص ويرد فديته إن ترضى الناس بذلك»‎ 
فترضوا فترك أبا العاص» وعاهد عليه أن يرسل إليه ابنته» فعهد فأرسل ئل إليه زيد‎ 
ابن حارثة ورجلاً» وكان زيد بن حارثة عمًا لها رضاعيًاء وقيل: أخاً للرضاعء فأرسلها‎ 
أبو العاص معهماء فقيض أبو العاص أخاه كنانة ليوصلها إليهماء فلما علم بذلك‎ 


]١[‏ قال ابن عباس: إذا أسلمت النصرانية قبل زوجها بساعةٍ حرمت عليه» وبذلك قال عطاء 
والثوري وفقهاء الكوفة» ووافقهم أبو ثورء واختاره ابن المنذر» وإليه جنح البخاري» وشرط 
أهل الكوفة ومن وافقهم أن يعرض على زوجها الإسلام فيمتنع إن كانا معاً في دار الإسلام؛ 
وقال مجاهد: إذا أسلم في العدة يتزوجهاء وبه قال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو 
عبيد» قاله الحافظ”. قلت: أي: بدون تجديد العقد في العدة كما صرحوا به. 


.)57١ /9( «فتح الباري»‎ )١( 





5-80 الكومب الدّرَي 


رَوْجِهَا كُمَ أ أَْلَمَ رَوْجُهَا َهِيَ فِي العدَةِأنَّ َوْجََا أَحَقٌّ هاما كَانَثْ في العِدّةَ 
و وول ايك ين أي لازا راف ع وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 


عكرمة['!» أتى فطعن في بطنها بسنان» فسقطت عن الهودج» فأسقطت ولداً لصدمة 
الضرب» ولذلك أهدر النبي بيه دمه يوم فتح مكة» والطعن إنما كان بعودها لا 
بحديدتهاء فلم يكن هناك جرح» ويقال: إنه آفزعها وراعها بإشارة السنان فسقطت» 
فلما سمع بذلك عكرمة ركب سفينة» فلما أدركها الغرق» قال السمَان"": ادع الله 
ولا تدع غيره من الآلهة» فوقع في قلب عكرمة أن الآلهة التي لا تغني عنا في البحر 
لا تغني أيضاً في البر فالله الذي هو كاشف ضر البحر هو الإله الحق في الملك 
كله» فآمن فعفا عنه يِه وما ذكرنا من القصّة!"! هي المشار إليها بقوله يَكِةٍ في بعض 
الروايات حيث ذكر أبا العاص فقال: «وعد فوفى». 


قوله: (وهي في العدة*) هذا متفق عليه أن الزوج أحق بها ما دامت في 


]١1[‏ ولكن صاحب «روضة الصفا» ذكر هاهنا هارا قلت: هكذا في هامش الأصل» وهو 
الصواب» فهاهنا قصتان اختلطتا في الأصل» فقصة طعن زينب على ما ذكر أهل التاريخ 
لا وق ال وغيرها هما بناى كرك كا سا حاحب «الخديد!؟ 
وغيره» وكان كلاهما ممن أهدر دمهم في فتح مكة. 

]قال المجد ٠‏ سف شف فر ومتة السفينة لقشرها وه الماءعءوصائعها شفان: التهى. 

[*] يعني وعد أبي العاص بإرسال زينب وإيفاته إياه. 

[] ثم قول الترمذي هذا بلفظ: «والعمل على هذا الحديث إلخ» وذكر فيهم الشافعي وأحمد 
مشكلء فإنهم لم يقولوا بهذا الحديث بل بالآتي» وأوّل كلامه أبو الطيب فقال: «والعمل = 


)0 «تاريخ الخميس» (۲/ 4۳-۹1). 
(1) «القاموس المحيط) .)١١5١0(‏ 


(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ ۹۷). 





أبوَابُاليكاح 00۹ 
1 - دتا هاده نا يُودْس بْنْ بُكَيْر E‏ 
تي داود ن حَصَيْن'"» عن عِكْرِمَةَ ع عن ابن عباس قَالّ: رد التي هه 


انه ب على أي الْعَا ص بْنِ اللو E‏ الأول وَل 
رت نخاحًا. 


العدةء وإنما الاختلاف فى ابتداء العدة من أيّ حين هو؟ فقلنا: من وقت الانتقال إلى 
دار الإسلام, أو الإنكار بعد العرض» وقالت الشافعية: بل بعد الإسلام فحسب» ولا 
يفتقر إلى شيء غير ذلك. 


- على هذا» أي: من حيث إن هذا الحديث يقتضي أن الرد بعد العدة يحتاج إلى نكاح جديد» 
فالرد بلا نكاح لا يكون إلا قبل العدة» انتهى. 

]١[‏ هذا تار الشافعية ومن وافقهم» وأجابوا عن الإشكال الوارد عليه من أن بقاء العدة بهذه المدة 
مشكل با قاله الخطابي بأن الحيض قد يبطئ عن ذوات الأقراء لعارضء؛ وبحاصل هذا أجاب 
البيهقي» قال الحافظ: وهذا أولى ما يعتمد في لك غار ا الحديث السابق بنكاح 
جديد» وأوّلوا هذه الرواية با أفاده الشيخ» قال الحافظ: وجنح ابن عبد البر إلى ترجيح ما دل 
عليه حديث عمرو بن شعيب» وأن حديث ابن عباس لا يخالفه» قال: والجمع بين الحديثين أولى 
من إلغاء أحدهماء فحمل قوله: «بالنكاح الأول» أي: بشروطه» قال: وحديث عمرو بن شعيب 
تعضده الأصول» وقد صرح فيه بوقوع عقد جديد ومهر جديدء والأخذ بالصريح أولى من الأخذ 
بالمحتمل» ويؤيده مذهب ابن عباس المحكي عنه أولٌ الباب» وضعّف حديث ابن عباس هذاء 
وقال: في حديث عمرو بن شعيب زيادة ليست في حديث ابن عباس. والمثبت مقدم, انتهى. 


[۳ ]:0 جه: 373٠١9‏ حم: 10۸۷1 تحفة: 10۷ . 
)١(‏ في بعض النسخ : «داود بن الحصين». 

(۲) في نسخة: «ولم يجدد). 

)۳( «فتح الباري» (555-577/9). 








۰ انکر الدري 

چ ج 7 ا ع 0 f‏ عو كه ا 

هَذَا حَڍِيٿ ليس بِإِسْتَادِهِ بَآس وَلَحِنْ لا نَعْرفْ وَجْهَ الحَدِيثِ") 
وا ا قد له »ت ا ا و ماه م6 اموس 2 
وَلعّله قد جَاءَ هَذَا مِنْ قِبَلِ دَاوْدَ بْنِ الحصّين مِنْ قبل حفظه. 

تچ و وي4 وو ر ا شن ا ت - 3 

٤‏ - حدتتا يوسُف بْنُ عِيسَىء نا وَكِيع» تا ٳِسُرائِيلء عَنْ سِمَاكِ بْنٍ 
o‏ داه ا اي 0 ا و TEC‏ فد و ع مه 2 3 
خرب عن عکرمَةء عن ابن عَبّا: أن رجلا جَاءَ مُسْلمًا على عَهد الي کف 
ا ف قاض ا و جا ا ل ت E E a‏ چ 
عاد تر لتخزية نكال وا وقول الله زتها gE O‏ 
غ 4 


6 ر ِو اس و 
هذا حديث صَحِيح”". 


العاص معها ولم يحدث نكاحاً مع غيره في انتظاره» ولعله علم إسلامه قبل إسلامه 
بالوحي أو بقرائن» فاتنظر ست سنين ولم يحدث نكاحاً لها بغيره» فاجتمعت الرواية 
بالرواية السابقة» وهذا وإن كان لا يتبادر إلى الذهن إلا أنه تحتمله العبارة من غير 
شك» فوجب حملّها عليه فراراً عن إلغاء الحديث» واتهام الرواة ليس بأسهل من 
توجيه العبارة» قوله: (وجه الحديث) وقد عرفتهط'!. 


[3] قال الحافقظة*©: آشار الترمذي بذلك إلى أثردها إلبه يعد مدت ستين أو يعد سين أو ثلا 
مشكل؛ لاستبعاد أن تبقى في العدة هذه المدةء ولم يذهب أحد إلى جواز تقرير المسلمة 
تحت المشرك إذا تأخر إسلامه حتى انقضت عدتهاء ومن نقل في ذلك الإجماعً ابن عبد البر 
وإن تعقب ببعض الخلاف. 


١ ۰A :aج‎ YA: [۱4]‏ حم: 5١09‏ تحفة: ۰۷ 0 
)١(‏ فى نسخة: «وجه هذا الحديث). 

(1) في بعض النسخ: اقَرُدهَاعَلَيّ رمَا ع . 

(۳) في «تحفة الأشراف): احسن» بدل ا(اصحيح». 

() «فتح الباري» /۹٩(‏ 577). 








أبوَابُ اليكاح ١ه‏ 
سمغت عبد بق ميد يَُوُ: سَِْتُ يزيد ُن کاو دگ عَنْ مُحَمَّد 
0 هَذَا الحَدِيتَ. وَحَدِيثُ الحَجاج عن عرو بن ق ت 


التي رد انْنَّكَهُ 0 8 القاض : بن ريج بِمَهْرٍ جَّدِيدِ) 
ل قال ترط باون حَدِيتٌ ابْن عَبَّاس أَجْوَدُ إِسْتَادًا. 


وَالعَمَلُ عَلَى حَدِيثِ عَمْرِو بْنِ شعَيْبٍ. 
١؛‏ - بَابُ ما جَاءَ في اليَّجْلٍ يَكرَوَجُ الَأ 
َيَمُوتُ عَنْهَا قَبْلَ أَنْ يَفْرِضَ لَهَا 
- حَدََّنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيّْلَانَ» نا وَيْدُ بْنُ الحُبّابء نَا سُفْيَانُ عَنْ 


قوله: (وحديث الحجاج عن) إلخ» عطف على قوله: (هذا الحديث)!!! 
فهو مفعول لقوله «يذكر»» فكأن يزيد بن هارون لما ذكر الحديثين بَيّنَ أن أحدهما 


أجود إستاداء والثاني معمول به. 
١؛‏ - باب ما جاء فى الرجل يتزوج المرأة 
فيموت عنها قبل أن يفرض لها 


[1] وليس المراد بهذا الحديث الحديث المذكور قريباً في قصة رجلء بل الحديث السابق منه في قصة 
زينب ثاني أحاديث الباب» قال الحافظ بعد ذكر الحديثين المذكورين في قصة زينب: ثم أخرج- 
أي: الترمذي -عن يزيد بن هارون أنه حدث بالحديثين عن ابن إسحاق وعن حجاج. ثم قال 
يزيل هديك ابن عباس أقرى اساد وال عل حلي غمرؤ بن شعيب؟ اهي 


[55556 1776554535355 جه 01١‏ حم: 5054 تحفة: YEN)‏ 
)١(‏ «فتح الباري» (9/ 5777). 








0 لكوم لدي 


م 
اس و عم 


مَنْصُورِء عَنْ إِبْرَاحِيمَ؛ عَنْ عَلْقَمَه عَنٍ ابْنِ مَسْعُوو أَنّهُ سيل عَنْ رَجُلٍ تَووّجَ 
ام وم برض لھا ضدائا وک E TR‏ 
مل صَدَاق ا ام ولا قَططء NS‏ ها السات فَقَامَ 
مَعقل د بْنُ سِتَانٍ الْأَمْجَعِنُ مِن» فَقَالَ: قَصَى رَسُولُ الله ي في بِرْوَع بِنْتِ وَاشِقٍ 
ار تاراق بالقيك لون E N‏ 

وني الاب عَنٍ الجَرَاح 

حَدَّئَنَا الحَسَّنُ بْنُ عَلِنَ الخَلّالُ ا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» وَعَبْدُ الرَرَاقٍ 
كِلَاهْمَاء عَنْ سُفْيّانَ عَنْ مَنْضُورٍ تَحْوَه. 


- اه - 8 اا ا سر قا مره ف و ع فق > و 802 0 يراه 
حؤيسةابن مسعود حريت ا حسن صجيع ونه روي نه ین صير وچو 


قوله: (ففرح بها ابن مسعود) لما ظهر له من موافقة اجتهاده بمقال النبي ملق 
ثم إن قول ابن مسعودا' !هذا مبني على مقدمتين تلقتهما الفقهاء بالقبول: إحداهما: 
أن الموت مُنْهِ للشيء؛ ويتفرع على كون الموت مُنْهِياً أن المشتري بشرط الخيار إذا 
مات العبد لم يبق له خيار» والثانية: أن ابتغاء البضع لا يخلو عن لصوق المال سواء 
كان من جهة العاقدين أو من جهة الشرع» فأجمعوا على أن الواجب فيما لم يذكرا 
شيئاً من المهر أو نفياه إنما هو مهر المثل. 


[ قال بو الطيب”"“: ومذهب أبي حنيفة وأحمد كقول ابن مسعود» وللشافعي قولان كما ذكره 
المصنف. 


.)١۷ /۸( وانظر: «بذل المجهود»‎ »)٠٠١ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )١( 








باب اليكاح 2 
َالعََلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الِلم مِنْ أضحاب التي ل 
وَعَيْرهِمْ؛ وَبه التَوريّ ا وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنْ 
yT‏ 
ران غت 5ا قرح الل ارا وَلَمْ يدخ بها وم يَف لها دان 
جي مات قَالُوا: ھا یات 9 صَدَاقَ لَهَاء ييا الْعِدَّةٌ وهو و 
الشَافِعِيَ» وَكَالَ: وَلَوْتَبَتَ حَدِيتُ بِرْوَعَ بِنْتِ وَاشِقٍ لكات الحا فيتا روي 
: عَنِ النَبِىّ ع وَرُوِي عَنِ الشَافِعٌِ: 2 - مكيف هدا القَولء وَكَالُ 


بِحَدِيث بِرْوَعٌ بِنْتِ وَاشِقٍ 


)١(‏ فى نسخة: «المرأة). 








وات اليا 





0۷ 


a -‏ الرَضا ع“ 
١‏ - باب ما جَاءَ يُحَرَّمْ مِنَ الرَضَاعِ مَا يُحَرَّمُ مِنَ النَّسَبٍ 


كوو a‏ بيع ناإِسْمَاعِيلَ بن ِبْرَاهِيمَ» تا علي بن زَيْدِ 
کا د اتبييث A‏ ع عن عله كل: ل سول الله يكلله: (إِنَّ اللّه حَرَّمَ مِنَ 
اع ما حرم ين السب . 


ادات الرضا عا 
[1- بَابُ مَا جَاءَ يُحَرمُ مِنَ الرَصاع مَا يُحَرّمُ مِنَ النَّسَب] 


قوله: (إن الله حَرّم من الرضاع ما حَرّم من النسب) إلخ؛ يعني أن الرضاع 
مؤثر حيث يؤثر النسب» فحيثما وجد الرضاع ينظر لو كان هناك نسب هل حرم أو 
لا؟ فإن كان محرماً كان الرضاع محرماً وإلا فلاء والمؤثر من اختلاط الرضاع ما 


[1] قال النووي7": الرضاع بفتح الراء وكسرهاء والرضاعة بفتح الراء وكسرهاء وقد رضع 
الصبي أمه بكسر الضاد يرضعها بفتحهاء وقال الجوهري: يقول أهل نجد: رضع يرضع 
كضرب يضرب. 


153 في الكبرى: 20518 حم: 2٠١9/‏ تحفة: ۱۰۱۱۸ . 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: ١عَنْ‏ رَسُولٍ الله كَكِ). 

(0) في ب بعض النسخ :علي بن أبي طالب». 

(۳( (شرح صحیح مسلم» للنووي /٥(‏ ۲۷۳). 





وني الاب عَن عَاة وان عَبّایں» ر 


5 د م و9 
هَذَا حديث صَحِيح”") 


لوا E SEE‏ »تا یی بن 


مو و 


اكوك الذي 


ا i‏ مالك بن 


نين ح وا E‏ الح EB‏ الله 
ين ديار عن سيان بن ساره عن عرو بْنِ الزُبَيِّ عَنْ عَائْمَةَ دُمَةَ قَالَثْ: قَالّ 


نشول الله ي: (إِنَّ الله حر حَرّمَ مِنَ الرَصَاعَةٍ ما 


NE 


د و ت 
هَذَا حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيحٌ وَحَدِيتُ عَلِيٌ حَدِ 


8 


0 بت 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ عَامَّةِ أل اليل من أشكاب الكرن 8 وغيرهن: 


لا تَعْلَمُ بَيْتَهُهْ فى ذَلِكَ اخْتلاقًا. 


كان مؤكرا من اطاط السيه ونيت لا يوثر اتتلاظ السب بآن لآ يكن عتالة 
اختلاط فيه لا يكون اختلاط بالرضاع أيضاًء وبعد ذلك لا يحتاج إلى استثناء صور !١[‏ 
أخرجتها الفقهاء فإنها خارجة من أول الأمرء ثم الاستثناء في قولهم حيث قالوا: 


]١[‏ استثني منه بعض المسائل» وقد جمعت في قوله: 


يفارق النسب الرضاع في صور كام نافلة وجلة الولد 


2 


. ۱1۳٤ € حم: ”2 تحفة:‎ ۰ ioTrooisNEEEie TITTLE] 


)١(‏ في نسخة: «قال أبو عيسى: حديث علي رضي الله عنه حديث حسن صحيح). 


(۲) فى نسخة: «بندار». 
(۳) زاد فى نسخة: «القطان». 
() انظر: «أوجز المسالك» .)٥٠١ /١١(‏ 








أبوَابُ الرَصَاع °۹ 
؟ - بَابُ ما جَاءَ فى لَبّن المَّحَا 

- حَدَّتَنَا الحَسَنُ بن عل“ تا ابن تُمَيْرهِ عَنْ E‏ 

عن ابي عن عام كَلَتْ: ع ة يسْتَأَذِنُ عَلَىَ؛ م 

E‏ ل الله يك قال ر ول الله لاء دا لْيَلِمْ عَلَيْكِ فَإِنَهُ 


ت 


عَمّكِ)» قَالَت: إِنَّمَا أَرُصَعَدْ SS E E‏ قَالَ: «َإِنَهُ عَمّكِ 
يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب" "إلا فلان وفلان» إما أن يكون منقطعاًء أو هو 
مبني على ظاهر ما يفهم من هذه العبارة. 


ااا عا کی ال 


قوله :ا ارک ني المرأة) إلخ» وفك أن اللبن لما كان في المرأة فالتعلق 
والجزئية بها وبمن كان منها كأبنائها وآبائها وإخوتها وعمومتهاء فأما زوجها فليس 
له دخل فيه حتى تتعدى الحرمة إلى آبائه وأبنائه» فلما كان كذلك كان أخو زوج 


[1] قال صاحب «الهداية»2'7: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسبء إلا أم أخته من الرضاعء 
فإنه يجوز أن يتزوجهاء ولا يجوز أن يتزوج أم أخته من النسب؛ لأنها تكون أمه أو موطوءة 
أبيه بخلاف الرضاع» ويجوز أن يتزوج أخت ابنه من الرضاعء ولا يجوز ذلك من النسب؛ 
لأنه لما وطئ أمها حرمت عليه» ولم يوجد هذا المعنى في الرضاعء انتهى. 


[54١١]خ: CONNEC‏ جه:195/6١.‏ حم: 11004 تحفة: 7" . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «الخلال». 
(۲) «الهداية» (۱/ ۲۱۸-۲۱۷). 





0۷۰ الكوكّب الذي 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أَصْحَابٍ لبت كلك 

0 كْرِهُوا لَبَنَ القَخْلء وَالأْلُ في هَدَا حَدِيتُ عَائْمََ وَقَدْ يَخَصَ 

بعد مات وَالقَولُ الأول أَصَحُ. 

تتا فی تا مالك بْنْ أكيينء ح رتتا الأنصاری تامعن 

تا مالك بن ای عن ابن شاپ عن عَمْرِوبْنٍ السَّرِييِ عَنِ ابْنِ عَبّایں: 


- ل 


المرضعة أجنبيًا كزوجهاء والعمّ هاهنا على حقيقته لا كما فهم المحشي"'ء و 
حمل المرأة على أنها امرأة هذا الرجل بعينه فتوهم ما توهم لأجل ذلك. 
قوله: (كرهوا لبن الفحل) أي: جعلوه"" سبب الحرمة. 


[ إذ قال ': هذا لا يخلو عن إشكال» ثم أوّله بأنه أبوه من الرضاعة» وحكى عن الطيبي: سماه 
عمًا لأنه بمنزلة أبيها. انتهى. والصواب ما أفاده الشيخ أنه عم لها حقيقة لا مجازاً كما هو 
sS‏ 
عمك؟ قلت: من أين؟ قال: أرضعتك امرأة خي" الحديث. 

[ قال أبو الطيب”": أي: حكموا بالحرمة من جهة لبن الفحل» واعتبروا حكم النسب منه» 
انتهى. وقال الحافظ في «الفتح»“: وفيه حلاف قديم» ثم بسط الاختلاف فيه» ثم قال: 
وصاحبيه ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأتباعهم إلى أن لبن الفحل يحرم» انتهى. 


۱۹1[ ط :0/۲ عب: 0۳۹۲ قط:8/ا”5» ق:1١1551.‏ تحفة: 1۳۱١‏ . 
)١(‏ «حاشية سنن الترمذی» .)۲۱۸/١(‏ 

(۲) «سنن ابي داود» (۲۰۵۷(. 

(۳) «الشروح الأربعة» .)٠١١/۲(‏ 

.)١6١/9( «فتح الباري»‎ )٤( 








أبوَاثُ التصاع ۷۱ 


-ه 
عر 


1 - ع عَنْ رَجْلٍ لَه جَارِيتَانِ a‏ إِخْداهُمَا جَارِيَكَ وَالأَخْرَى لاما 
6 لْعَُام أَنْ م يِتَرَرّحَ ج الجَارية؟ فَقَال: 5 الاح اج 


وَهَذّا تَفْسِيرُ لبن المَحْل. وَهَذَا الأَصْلُ فى هَذًَا البَاب» وهو فوا 


a 


EE e‏ التكقان 
ENE IEE‏ الصَّنْعَانِيُ EA.‏ 
0 م ل أبِي مُلَيْكََ عَنْ عَبْدِ الله 
اناري عن عَائْمَةَ عَن التي تل قال: لا ترم المد تعقو مَصََّانِ). 
قوله: (وهذا تفسير لبن الفحل) وإضافته إلى الفحل من إضافة الشيء إلى 
سببه» وإنما احتيج إلى تفسيره دفعاً لما يتبادر إلى الذهن من لبن الفحل أنه اللبن 
الذي يتنزل في تَنْدّوّة الرجل مع أنه ليس بمراد؛ لأنه ليس لبناً حقيقة. 
[" - بَابٌ ما جَاءَ لا تُحَرمُ الْمَصَّةٌ وَلَا الْمَصَّتَانِ] 
قوله: (لا تحرم المصة ولا النضعان)1١!‏ قد كان نزل فى أول الأمر: 
1[ واختلفوا في هذه المسألةء فقال الجمهور: يحرّم قليل الرضاع وكثيره» وهو قول مالك وأبي 
حنيفة والثوري» وهو المشهور عن أحمدء وقال آخرون: الذي يحرّّم ما زاد على الرضعة - 


[50١١1]م:‏ ۰ ن جه: 1951 حم: 16011 تحفة: 11189. 
(۱) في نسخة: «بالجارية). 

(5) بالفتح» اسم ماء الفحل» يعني المني. 

(۳) وقع في الأصل وفي (ش) و(ب): «محمد بن علي»» وهو خطاً. 








0 لكوم لدي 


وَفي المَاب عن 3 المَضْلٍِء وَأَبِي در 1 د وَابْنٍ الرَبَيرء عن 
عا عَنِ النَّبَِ كَل قال: «ما تحر تُحَرّمٌ | ا ا صَتَانِ). 


( وأمهاتكم اللاتي أرضَغْتكم عشرٌ رضعاتِ معلوماتِ)» ثم تُسخ بقوله تعالى: 
# خمس بات معلومات€» وحينئذ قال النبي كَل «لا تحرم المصة ولا 
المصتان»» ثم تسخ ذلك بإطلاق قوله تعالى: «وَأْمَهمُكُمْ الى أرَضَهك 4 
ا ن ما النسخ الثاني لم يبلغ عائشة رقي الله عنها ‏ وكانت تعلم 
أن الأمر باق على ذلك» ولذلك قالت: توفي النبي بيه والأمر على ذلك" . والدليل 


= الواحدةء ثم اختلفواء فعن عائشة: عشر رضعات» خر جه مالك في «الموطأ»» وعنها أيضاً: سبع 
رضعات» وعنها: لا يحرم دون سبع أو خمس» وعنها: خمس رضعات» وإليه ذهب الشافعي» 
وهي رواية عن أحمدء وبه قال ابن حزم» وذهب أحمد في رواية وداود وأتباعه وغيرهم إلى أن 
الذي يحرم ثلاث رضعات لرواية «لا تحرم المصة ولا المصتان»» كذا في «البذل». 

[ قال أبو الطيب“: وفي «شرح الموطأ»: ليس العمل على هذا بل على التحريم ولو بمصة 
وصلت إلى الجوف عملاً بظاهر القرآن وأحاديث الرضاع» وبهذا قال الجمهور من 
الصحابة والتابعين والآئمة وعلماء الأمصار» حتى قال الليث: أجمع المسلمون أن قليل 
الرضاع وكثيره يحرّم في المهد ما يفطر الصائم؛ حكاه فى «التمهيد»» ومن المقرر أنه إذا 
غلك المتحاية رآئمة الأنصاز وسههابةة الستعدافين قد تركوا العمل بحاديف مع رو اينهم 
له ومعرنتهم بهاكهذا الحديث فإنما تركوع لعلة كتسخ أو معارض يوجب تَرْكَه فيرجع إلى 
ظاهر القرآن والأخبار المطلقة» وأنه متى تعارض مانع ومبيح قُدّم المانعٌ لأنه أحوط. انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «والزبير بن العوام». 

(۲) زاد اله فى ا «وَرَوَى غير وَاحِدٍ هذا الحَدِيتَه عَنْ هسام بْنِ عُرْوَة عَنْ بيه عَنْ 
عَبْدِ الله بْنِ الزبَيْر. 

(۳) «بذل المجهود) (ا/ 519). 

(:) «الشروح الأربعة» (7/ 5 50). 








2 بازع "لاه 


و و مار 


TG 
ابر عن الريَيِْ عَنٍ النَبِىَ كَل وََادَ فيه مُحَمَدُ بن ديتار”“: عن الرَبَيٍِْ‎ 
عَن النَبِيّ ا وَالصَّحِيحُ عِنْدَ أَهْلٍ ا كييك ت‎ 
أبي مُلَيْكَةَ عَنْ عَبْدِ الله بن الوُبيْرِِ عَنْ عَائْمَةَه عن الت ي“‎ 


ا ال ا ا 7 ف عن قاد چ و 
غ عاد 8 3 
حديت عانسه حديت عع a‏ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ بَْ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم ف 4 صْحَاب لني د 
د عدر وَضَعَاتَ متلركات» 5ه قَنَسٌَ مِنْ 
فلختي" وضاة إلى کی رات د مَاتِ فود ف رول الله کل 
والأذ غل ل 

حَدَّكَنَا بِدَلِكَ إِسْحَاقُ بْنُ مُوسَى الأَنْصَارِيٌ نَا مَعْوُ نا مَالِكُه عَنْ 


على مقالثنا القراءات المشهورة المتواترة المنسوية إلى القراءة السبعة» إذ لو كان 
الأمر عند وفاته ئ على ذلك لكانت القراءة كذلك» والقول بأن المنسوخ لعله 
اللفظ دون الحكم مجردٌ احتمالٍ لا بد له من دليل. 


قوله: (وهو غير محفوظ) أي: وضع الزبير موضع عائشة» وتعبيره بالزيادة 
مال زا اة 


)١(‏ زاد فى نسخة: «البصري». 

(1) زاد في نسخة: «وَسََلْتُ ُحَمّدَا عَنْ هَذَاء فَقَالَ: الصَّحِبِحُ عَنِ ابن الربيْره عَنْ عَايِمَةَ 
وَحَدِيثُ مُحَمَدِبْنِ يار حَطَأأَخطَا فيه مُحَكَد ن ديتار ورا فيه کی ار اما ر وا 
ابن عرو عَنْ ايه عَنِ ابن الزبيْر». 

(۳) في نسخة: «فنيَ من ذلك خمس». 








0۷4 كيك لاي 


عَْدِ الله بن ابي پڪ عن عَنر م » عَنْ عَائْمَةَ يهاه وَيِهَدَا كَانَثْ عَائْمَة 
ُفتِي وَبَعْضُ أَْوَاجٍ الي لك وهو ل قَْلَ الشَّافِعِيٌ وَإسْحَاق ا 
الي بل : الا مُحَرّمُ الْمَصَّةُ و لكان وگال إِنْ ذُهَبَ ذَاهِبٌ إلى يل 


چ 
عر ا 6 امبر اواو کن شق 


عَائْمَةٌ َة في ڪي رَضَعَاتٍِ فَهُوَ مَذْهَبٌ قوي وَجَبْنَ عَنْهُ أن يَقُولَ فيد هَيًْ. 


وگال بَعْضش ا سد 0 يُحَرّمْ قَلِيلُ 
ریت إا صل 3 خو قول مدا اد ss‏ ومالك بن 


TT َ 


ےا 0 0 ê‏ 7ر ه‌ هر ت E ME‏ ا 
۱ - حَدتتا علي بن حجر نا إِسْمَاعِيل بْنُ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أيوبَ» عَنْ 


؛ - باب ما جاء فى شهادة المرأة الواحدة'! فى الرضاع 


[1] واختلف الناس في عدد من تقبل شهادتها في الرضاع» فروي عن ابن عباس أنه قال: شهادة 
المرأة الواحدة جائزة في الرضاع إذا كانت مرضعة وتستحلف مع شهادتهاء وبه قال أحمد بن 
حنبل واشترط اليمين» وقال عطاء الايجوزفي ذلك اقل فن ار اسر والب الهاي 
وقال مالك: تجوز شهادة امرأتين» كذا في «البذل» ضرا وأما عند الحنفية ففي «الدر 
المختار»: الرضاع حجته حجة المال وهي شهادة عدلين أو عدل وعدلتينء ولا تقع الفرقة 
إلا بتفريق القاضي. قال ابن عابدين”"2: أفاد أنه لا يثبت بخبر الواحد امرأةٌ كان أو رجلا قبل 
العقد أو بعده» وبه صرح في «الكافي»» ثم حكى ابن 5 اختلاف المشايخ في ذلك. 


[ ۱۱۱ []خ: 2 2:20۰ ن حم: 215148 تحفة: ۰° .4٩4‏ 
)١(‏ فى نسخة: «عروة».. 
(۲) «رد المحتار» .)557١ /٤(‏ 








2 بارع هلاه 
عَبْدِ الله ُن أبي مُلَيْكةَ قَالَ: ني ين ا عَنْ عْقَبَةَ بْنِ الحَارثٍ 
قال: وَسَمِعْنُةُ مِنْ عْقْبَةَ لكي لحريق عبد بَيْدٍ أخقظ قَالُ: وت 
جاع امد سَوْدَاه قََالَتْ: إِني و د أَوصَفْتكُمَاه ؟ أتَيْتُ النَبِىَ كلك فَقُلْتُ 

اة بِنْتَ فُلانِء قَجَاءَئَْا مره سَوْدَاةُ فَقَالَتْ: ل قَدُ اكت 
هي کا ويد قَالٌ: Eel‏ عي قَالٌ: و ي قبَلٍ وتجهه0", قَقَلتٌ: إِنّهَا 
گاذبةء قال: رکف بها وذ رَعَمَتْ أنه اصن دَعْهَا عَنْك)7". 


3 


ت 


حَدِيِثٌُ عُقْبَةَ بْنِ الحَارث دیف > خی 7 صَحِيحٌ) » وَقَدَ رََى د 
هدا الحَدِيتَ عن ابن بي مُگ عَنْ عُقْبَةَ بْنِ الحَارِثِ وَلَمْ يَدْكْرُوا فيه 


وكوي اه 0 فِيه: «دَعهَا عَنْكَ). 
العمل عَلَى هَدَا” عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم مِنْ أَصْحَابٍ التي كلل 
دري أَجَارُوا شَهَاد ال ۳ في الرّضَاع. وثَال ابْنُ عَبّایں: تَجُورُ 
ا اهرَاةٍ وَاجِدَة0) في الرَصاع و و ی E‏ وه و ا وَإِسْحَاقٌء 


rw 


(قال) أي: عبد الله بن أبي مليكة: (وسمعته من عقبة) أيضاً من غير توسط 
عبيد بن أبي مريم. 

قوله: (دعها عنك) فقيل: كان احتياطاًء وقيل: بل علم ذلك وحياء وهذه 
شخصية لا تعارض الكلية. 


)١(‏ زاد في نسخة: «فَأَعْرَضَ عَتي بوَجُهو». 

00( ادف ا «قَالَ: وَفى الات ابن عمّرً). 

)۳( ف تسا «هذا الحديث». 0 

2 ف س «المرأة الواحدة». 

6 في نسخة: «ويؤخذ بيمينها)» وفي آخرى: «ويؤخذ بها). 








0/5 و 
وَكَالَ بَعْضُ أل الهلم: OT E‏ في الرَّضَاعِ حَتَى 
أكْتن وَهُوَ قَوْلُ الشَّافِعِيّ. 
وعَبْدُ الله ْنْ أبي مُليْكةَ هُوَ عَبْدُ الله بن عُبَيْدِ لله بن أبي مُليكة 
بعش اتن وان عَبْدُ الله : بْنُ الّيَبْرقَدِ اسْتَقْضَاهُ عَلَى الطَّائف. وَقَالَ 
ا جج عن ابن ا كك َلَائِينَ مِنْ أُصْحَابٍ النَبِيَ 4ل 
جيف الكاترة اخ كقاة O E‏ ناذا 
مَأ اح في الرّضَاعِ في الحُكُم وَيُقَارِفُهَا في الوَرَع. 
ديات خاو" أن لشاف ةلا تْحَرَمُ إلا في الصَّعَرِ دُونَ الحَولَيْنِ 


تدا ت ُتَيْبَةُ نا أبُو عَوَائَةَ عَنْ هِشَاءٍ بن عُرْوَةَ عَنْ فَاطِمَةَ ِنْتِ 


قوله: (قال الترمذي: سمعت الجارود) إلخ» وأما ما قال" بعض الحنفية: 
إن شهادة المرأة الواحدة لا تقبل بعد النكاح» وتقبل قبله لأن المنع أسهل من النقض» 
فتفرقة غير مسندة إلى نقلء مع أن الرواية مصرّحة بقبول خبر الواحد بعد التكاح» 
والمعتبر عندنا هو العدد لغلبة حق العبد فيه. 


(ه) باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرّم إلا فى الصغر دون الحولين 


1 قال ابن عابديه9؟؟: لكن فى محرمات «الخائية»: إن كان قبله والمخبر عدل ثقة لا يجوز 
التكاح» وإن كان بعده وهما كبيران فالأحوط التنزه؛ وبه جزم البزازي مُعَللاً أن الشك في - 


[1]حب: 5755» طس: ”017لاء تحفة: ۱۸۲۸۵ . 
)١(‏ فى نسخة: «ما ذكر) بدل «ماجاء). 
(۲) «رد المحتار» .)٤١١ /٤(‏ 





أبوَاثُ التْصاع o۷‏ 


ا سَلَمَةَ قَالَث: قَالَ يَسُولُ الله يلِِ: ١لا‏ يُحَرّمُ مِنَ اليَصَاعَةٍ إلا ما 


2 الامعاء في الٿڏيء وَگانَ قبل الفطاع). 


إِ 


ص و 


ا - و م مه ها 


Es‏ يِن اَصحَاب الي ا وَغَيْرهِْ 
نا 2 عَدَلَاتْحَرَّمإِلَامَاكَانَ دُونَ الحَولَيْنِ؛ وكا بَة لوي الاين 


قوله: (في الثدي) أي: في أيام الشرب منهاء وعلى هذا فقوله: (قبل الفطام) 
تأكيد» أو المعنى شرب من الثدي دون""" أن يحلب في إناء فيشرب» ويمكن أن 
يكون «قبل الفطام» احترازاً؛ فإن الفطام إذا تحقق بعد حولٍ مثلاً واعتاد الصبي 
التغذي بغذاء آخرء فحينئظٍ لو شرب لبن امرأة لا يثبت الرضاع/"! فالحاصل على 


= الأول وقع في الجوازء وفي الثاني في البطلان» والدفع أسهل من الرفع» انتهى. 

]١[‏ وعلى هذا فالقيد اتفاقي لا احترازي» فإن الوجور والسعوط ملحق بالمص» صرح به في 
«الدر المختار»'» وقال أبو الطيب: لم يشترط في الرضاع المحرم أن يكون من الثدي» 
فإن إيجار الصبي يقوم في التحريم مقام ارتضاع من الثديء انتهى. 

[ هذا مختلف عند أهل الفقه» كما أشار إليه الشيخ أيضاًء وهذا القول هو مختار الزيلعي» 
وحكاه عن الخصاف» كما قاله ابن عابدين. وفي «الدر المختار»: يثبت التحريم في المدة 
فقط ولو بعد الفطام والاستغناء بالطعام على ظاهر المذهبء وعليه الفتوى”"» انتهى. 


(۱) انظر: «رد المحتار» .)١۹۲ /٤(‏ 
(۲) «الشروح الأربعة» .)٠٠٦/۲(‏ 
(۳) انظر: «رد المحتار» .)١۹۷ /٤(‏ 








0۷۸ کرک الذي 
وَقَاطِمَةُ بنْتُ الْمُنْذِرِ بْنِ الويَيْرِبْن العوَام وَهِيَ امْرََةُ ه 


2 


١‏ - بَابُ مَا جَاءَ مَا يُذْهِبٌ مَدَمََةَ الرَضَاعَ 


هما 
0 


هشام بن عرو 


E E‏ َتَيِبَة» نا حَاتِمُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ» عَنْ هِشَام بن غُرْوَة عَنْ 
هذا من ألفاظ الحديث أن الرضاع ما فتق الأمعاء''. 

آي: صار غذاء» وكان في آيام الثدي وقبل الفطام» فلو كان الشرب في غير أيام 
الثدي - كما إذا شرب بعد الحولين - لا يثبت حرمة الرضاع» وكذلك إذا شرب في 
أيام الشرب من الثدي أي : في الحولين» إلا آنه فطم قبل ذلك لا يث يبت حرمة الرضاع» 
والحاصل أن العبرة للتغذي قبل الفطام سواء كان الفطام في الحولين قبل تقضيهما 
أو بعدهماء وهذه رواية الحسن عن الإمام» والأصح المختار للفتوى تعلق التحريم 
بالرضاع ولو بعد الفطام إذا لم يكن بعد مدة الرضاع. 

7- باب ما جاء ما يذهب مذمة!" الرضاع 


1[ قال آر الطب : كلمة «يحرم» بتشديد الراء من التحريم» و«الفتق» الشق» و«الأمعاء» 
بالمد جمع معى بكسر الميم مقصوراًء كعنب وأعناب» وهو موضع الطعام من البطنء أي: 
الذي شن أمعاء الصبي» ووقع منه موقع الغذاء» و«في الثدي» حال من ضمير الفاعل في 
«فتق» حالاً مقدرة» أي: حال كونه كائناً في الثدي» ولو قيل: «من الثدي» لم يفد هذه الفائدة» 
قاله الطيبي. وفي «المجمع)”"': حال من فاعل «فتق» أي فائضاً منهاء ولا يشترط كونه من 
الثديء فإن الإيجار محرم, انتهى. وظاهر هذا أن «في» بمعنى «من»» انتهى. 


- حكى السيوطي عن العراقي: المشهور في الرواية بفتح الميم وكسر الذال المعجمة وبعدها‎ ]١[ 


[ “5 ١١]د:‏ ٤ن‏ حم: 10۷ تحفة: ° 


.)717٠١ /1/( «الشروح الأربعة» (2405/5» وانظر: «شرح الطيبي»‎ )١( 
.)91" /5( (؟) «مجمع بحار الأنوار»‎ 








وات بارع ۹ 
ييه عن حًا بن حَجّاج الأشلِي» عَن أب أ َأ ال که قال: يا 


م 


6 


1 اللّهء مَا يُذْهِبُ عَنَّى مَدَمَّةَ الرَضَاع؟ فَقَالٌ: اح د 


ييه 
® 


و 


1 عر 28 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

هَكُدًا روَا يي ُن سَعِيدٍ القَطَانُه وَحَاتِمُ بْنْ سْمَاعِيلَ وَغَيْرُ وَاحِدِء 
RE‏ كه : ا 
عَنْ هِمَاءٍ بْنِ عُرْوَك عَنْ أَبِيهه عَنْ حَجًاج بن حَجَاج عن أيه عَنٍ النَِنَ كله 
و 1 O‏ س 0 2 0 وت e‏ ا ا ان م2 
وروی gO E oS‏ 
حَجَاچ عَنْ أبيه» عن النَبِيَ َل َحَدِيثُ ابْنِ غْيَيْئةَ غَيْرُ مَحْفُوظِ وَالصَّحِيحُ 


قوله: (غير محفوظ) لياو" لفظ أبي في اسم حجاج» فالصحيح حجاج 
ابن حجاج دون حجاج ب ع أ حجاج. 


= ميم مفتوحة مشددة» وقال الخطابي: فيه لغتان: فتح الذال وكسرهاء يريد ذمامً الرضاع حقهء قال 
القاضي: ومعنى الحديث: أيّ شيء يسقط عني حق الإرضاع حتى أكون بأدائه مؤدّياً حقٌ المرضعة 
بكماله؟ وكانت العرب يستحبون أن يرضخوا للظثر بشىء سوى الأجرة عند الفصال7"'» انتهى. 
[1] قلت: بذلك جزم الشارح سراج أحمد”"» لكن قال ابن الأثير في «أسد الغابة)!؟2: حجاج 
ابن مالك» مدني» له حديث واحدء مختلف فيه» رواه سفيان بن عبينة عن هشام عن أبيه عن 
الحجاج قال: «سألت رسول الله ية مايذهب عني» الحديث» وقد خالف سفيان غيره» أخبرنا 
عبيد الله وغير واحد بإسنادهم إلى الترمذي: حدثنا قتيبة نا حاتم عن هشام عن أبيه عن حجاج 
ابن حجاج عن أبيه» ثم ذكر حديث أبي داود بذكر الواسطة» ثم قال: ووافق حاتما جماعة 
وعد أسماءهم» فذكروا في الإسناد حجاج بن حجاج» وحديث ابن عبينة خطأء انتهى. = 


)١(‏ فى نسخة: «ورواه». 

(9)أنظرة «الفتروح الأريفة 0459/00 
() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١۷‏ 
€3 «أسد الغابة» /١(‏ ٩0۹٤ء‏ رقم: .)١ ٠۸۷‏ 





0۸۰ الكوكّب الذي 


ما رَوى هَولاءِ عَنْ هام بن عرو عَنْ أبيه. 
علد غر يسختى أب اندر و ا 


ع ها 


0 ا يا شل 6طيت اة عا اا قد قشنت زاتما 
وَيُرْوَى عَنْ أَبِي الظُمَيْلٍ قال: كنت جَالِسَامَعَ النَِيَ لذ أَقْبَلّتِ امْرَكُ 
الي ردا ل سا کھت قل کن كدق 


a E TT RT 
سبب هذا الإكرام البالغ نهايته» وكان أهل مكة يؤتون أولادهم مراضيع من قبائل أخر‎ 
!١!تبثي لفرط الحرارة في مكة» وليتخففوا عن مؤن التربية» قال أستاذ الأستاذ: لم‎ 


- 
ا 


فعلم من ذلك أن الخطأ في تركه واسطة أبي الحجاج» فتأمل. 

]١1[‏ والمسألة خلافية» والمراد بأستاذ الأستاذ شيخ العرب والعجم الشاه عبد الغني المهاجر 
صرح باسمه الشريف في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم وفي «الخميس» عن 
«مزيل الخفاء»: صحح ابن حبان وغيره حديثاً دل على إسلامهاء وقيل: لم يثبت إسلامهاء 
وقال الدمياطي: لم تُعْرَف لها صحبة» قلت: لكن الحافظ في «الإصابة» ذكرها في القسم 
الأول» ولم يَحْك في إسلامها خلافاً» وكذا لم يحك ابن الأثير في «أسد الغابة»» فليفتش. 


(۱) زاد فى نسخة: «وابن عمر). 
(۲) في نسخة: يعني به). 

06 في نسخة: «(حتى قعدت»). 
(5) فى بعض النسخ : (هي. 

.)۲۲۸/۱( «تاریخ الخمیس»‎ )٥( 








راب الماع ۸۱ 
- بَابُ ما جَاءَ في لأمَة تت ولا رَو 


n‏ حُجْرِء نا جَرِيرٌ بْنُ عَبْدٍ الحَمِيِ عَنْ هِشَامِ بْنٍ 
وك عن ابيب عَنْ عَائْقَةَ َة قالّت: 5 روح ج بَرِيرَة ع ها َخَيرهَا اليك 0 


1 


إسلامها بشيء من الروايات» وإكرامه 5 لا يمكن الاحتجاج به عليه. 
۷ - باب ما جاء فى الأمة تعتق ولها زوج 


قوله: (قالت: كان زوج بريرة عبداً فخيرها النبي تَلِِ) اختلفت الروايات 
في ذلك!' أ» فآخذ الإمام برواية الأسود لئلا يخالف قوله عليه السلام: «طلاق الأمة 
ثنتان» من غير تفريق في أن يكون زوجها حرا أو عبداًء مع أن قولها: «كان عبداً» 
يحتمل المجازء فإنه كان عبداً لا شك فيه» ولو عمل بقولها: «وكان عبداً» لزم ترك 
العمل بقوله عليه السلام: «طلاق الأمة ثنتان»» وذلك لأنا لو لم نخيرها بالعتق لزم 
القولٌ باعتبار الطلقات بالرجال» والرواية ناطقة بخلافه» وأصل الخلاف بيننا وبين 
الشافعي اعتبار الطلاق بالنساءء فإنا لَّمّا اعتبرناه بها لزم القولٌ بزيادة الملك عليها 
3] وبناء عليها اختلقوا يما إذا أغيقت المراة وزوجهانس قال العدهون: لا عبار لها لان غل 
الخيار عندهم الكفاءة» وقال الثوري والحنفية وغيرهم: لها الخيار لأن العلة ملك البضعة 
وهي أولى لأنها مستفادة من قوله يَكِ: «مَلَكْتٍِ بضعتكِ فاختاري هذا»» وإذا كان الزوج عبدا 
فلها الخيار اتفاقا. 


[:2١١1]م:‏ 01605 د: 5775 ن: 0 حم: 0۳۷ تحفة: ° ۱1۷۷ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «المرأة». 

(۲) في نسخة: «باب ما جاء في خيار الأمة تعتق ولها زوج». 

(۳) فى نسخة: «رسول الله). 








۸۲ لكوم لدي 
يِه قَاخْتَارَث نقسهاء > ولو کان حرا لم پیر ھا 
ا ا مُعَاوِيَةه عَنَ الأعمّش» عَنْ إِبْرَاهِيم عَن 
الأَسْوَدِء عَنْ عَائْمَةَ قَالَثْ: كَانَ رَوْحٌ بَرِيرَةَ خرّاء فَخَيّرَهَا رَسُولُ الله 4 


ص ك 2ة ص 7 0 عض و 
خخ عاد“ 9 4 


بإعتاقهاء وهو لما لم يعتبره بهاء بل اعتبره بالرجال"" ألم يقل بثبوت الخيار لها إذ هي 
على ما كانت لم يتغير شيء من صفاتهاء وإنما خيرها إذا كانت تحت عبد لثلا يلزمها 


عار بالاستغرائن تخته. 


ثم قوله: (ولو كان حرًا لم يخيرها) اجتهاد محض من الصحابية أو من 
الرواةل'ل وليس علينا تسليمه» سيما وقد يعارضه الحديث المرفوع» وهو الذي 


1 فقال: لا يملك العبد من الطلاق إلا اثنتين» حرةًٌ كانت زوجته أو أمة» كما فى «البذل)17). 

1 بل هو المتعين لأن المرجح في رواية عائشة كونه حرّاء وذلك لأن رواة هذا الحديث عن 
عائشة ثلاثة: السود وعروة وابن القاسم» فأما الأسود فلم يختلف فيه عن عائشة: أنه كان 
حرا وأما عروة فعنه روايتان صحيحتان: كان حرا وكان عبداًء وأما عبد الرحمن بن القاسم 
فعنه روايتان صحيحتان: كان حرّاء والأخرى بالشكء والجزم قاضء ولا ترجيح لإحدى 
روايتي عروة للتعارضء فبقيت رواية الأسود سالمة» ومعها رواية الجزم لابن القاسم؛ فعلم 
أن قوله: «لو كان حرًّا» من دون عائشة» هذا وقد صرح الشيخ في «البذل)” ند مدرج من 
عروة لرواية النسائي. 


[11155خ:8هلاكيم: 9١4‏ ١ود:‏ 7770ءن: 49 ؛ "ل جه: 2301/4 حم: 1 / € تحفة: ۱10404 . 
)21 «بذل المجهود» (/ 57 1). 
(۲) «بذل المجهود» (۸/ .)۲٥۹-۲۵۷‏ 








اواب الماع oY‏ 

کا رَو هام بْنْ عرو عن ايه عَنْ عَائْمَةَ قَالّث: كَانَ رَوْجُ 
بير عَبْدا وروی گرم عن ابن ا َك رَو بَريرَة وَكانَ حَبْدَ 
ل ية e‏ 


e 


نتوين E O RD‏ لسري عَنْ 
عَائْمَةَ قَالث: كَانَ روخ بَرِيرَةَ حراء فَخَيَر هَا يَُولُ الله ل وَرَوَى أَبُو عَوَاَة 
هَذَا الحَدِيتٌ» عن ا عن راجیب عن الود عن عَائْشَقَ في قَصة 
OT NE‏ خرا. العمل على هدا عِنْدَ ند به بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْم 
مِنَ النَابعِيَ وَمَنْ بَعْدَهُم» وَهُوَّقَوْلُ سُفْيَانَ القَّورِيٌ» وَأَهْلٍ الْكُوقة 


۹ - دتا هناب 2 شن سعی د ¢ قن ا وَقَتَادَةُ ع 


ذكرنا من قوله عليه السلام!'!: «طلاق الأمة تطليقتان» مع أن العمل على حديث 
العبدية يفوت العمل بالحديث الآخر ولاعكس. 


اا و سای قرعا ف باه علد المفتت أيضا, 


[65١١]خ: 058٠‏ د: 77751 ن:/11 ف جه: 0701/0 حم: 231/8545 تحفة: 044۸ . 
)١(‏ فى نسخة: «رواه). 

e (۲(‏ (وهي». 

(۳) فى نسخة: «وروى الأعمش». 

0( ای ت «سعيد بن أبي عروبة». 








oA‏ الكومّب الدری 


عِكْرِمَةه عَنِ ابْنِ عَمَّاين: EEE‏ انو فى اللي يوم 
أغيق بريرة الله لكأي بد في طرق الْمَدِيئة نَةِ وَنَوَاحِيهًا وَإِنَّ ذُمُوعَهُ لَتَسِيلُ 
عَلَى لِحيّتِهِ يَكَرَضَاهَا لِتَخْتَارَ رَهُقَلَمْ تَفْعَلُ 


4 gr ھر‎ 


sS‏ يلاي أي غزوية خوتعِية ىران 


ا 
وعدت جاع N‏ 


س هو سه 


الْمْمَيِّبِء عَنْ أبي هُرَيْرةَ قالَ: قَالَ َسُولُ الله يلك «الولَدُلِلْفرَاشِء وَلِلْعَاهِرِ 
الحَجرًا). 


19 2ه للها بْنُ مَنِيعء نا سُفْيَّانُ عَنِ الزّهْرِيٌ» عَنْ سَعِيدٍ بْنِ 


قوله: (يوم أعَتقَث بريرة) هي ككريمة» والتأويل الذي أسلفنا لا يتمشى 
3 د ع اع غ ا 
هاهنا؛ إذ رح بأنه كان عبدا أسود يوم أعتقت,. فالجو ا س١‏ عنه أنه لم يبلغه 
إد E‏ ا : 3 
خبر إعتاقه بعد وأنت تعلم أن دعوى المجاز غير مردودة هاهنا أيضاًء فإنه كان يوم 
¢ 2ه ت 
عقت بريرة عبداً باعتبار ما كان. 


اب ها ادا الل للشراكن 


[«الولد للفراش»] أي: لصاحبه» (وللعاهر الحجر) فقيل: الحجر الحرمان» 
وقيل: بل المراد الرجم» وما آورد أن بعض العاهرين ليس له رجم» فلا يصح هذا 


]١[‏ على أن رواية عائشة كان حرًا» مر جح بو جوه» منها: أنها مثبتة وهي نافية» وأيضاً هي نص في 
الباب بخلاف رواية ابن عباس فهي محتملة. 


. ۱۳۱۳٤ تحفة:‎ “٧/۲ جە: °1 ۰ حم:‎ ۲ NEON ie ° ۷1خ‎ 








ابوا ب الماع همه 
- و 
ا 9 ج ع هص ع لام ام مداه 2 ر اداسف لان ا 0 9 3 
وَفي البَاب عَنْ عَمَرَ وَعَثْمَانَ» وَحَائْشَةَء وَابِي أمَامََة وَعَمِرِوبْنِ حَارجة» 
وَعَبڍِ الله بن عَمرِوء وَالْبَرَاءِ بْنِ عَازِبِء وَرَيْدِ بْنِ ارقم. 


و 


ا 3 8 عم 
1 


لي يه وقد رَوَاه الزْهْرِيٌ» » عن سعيد 
اا وَأبِي سَلَمَهَ عن ابی عْرَيْرَة. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْه". 
9 - بَابُ مَاجَاءَ في البّجُلٍ يَرَى الْمَرَْة جيه 
- حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارك» نا نا عَبْدُ الأغلى : ی کا کی 


تا هِشام بن اٻي عَبْدِ الله واوا يدكن ی ۳ 
التأويل» فالجواب أن ذلك لعارض من فوات شرط أو قيام مانع» والمراد بالفراش 
صاحبه» سواء كان صاحب فراش قوي أو ضعيف. إلا أن ينكره صاحب الفراش 
ويدعيه آخرء فحيهل لايثبتث نسبه عن صاحب الفراش أيضاء وتفضيل الفراش 
القوي والمتوسط والضعيف وما يفتقر في انتفاء السب من كل قسم من الثلاثة 
موكول إلى كتنب الفقه!*2» فلا علينا أن نتركه. 


9 - باب ما جاء في الرجل يرى المرأة فتعجبه 


[ ۱۱۸[ م: ۰۱۰ د: ۲۱۱ ن في الكبرى: »4١7١‏ حم: 21505717 تحفة: ۲۹۷۵. 
(۱) زاد في بعض النسخ: «من أصحاب النبي بي ». 

(۲) فى نسخة: «بندار». 

)۳( ی ق اا «جابر بن عبد الله . 

.(TET/Y» انظر: «بدائع الصنائع»‎ )٤( 








22 لكوم لدي 


ان التي له رَأَى امْرَأَة قَدَخَلَ عَلَى رَيْنَبَه فَقَضَى حَاجَتَهُ وَحَرَحَ) 0 


اسر د انتيلك أجلت في طتووع كيطانه E‏ أَحَذْڪُهُ ا 


E E SS 

وني الاب عَن ابن مَسعوڍ. 

حَدِيتُ جَابر حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. وَهِمَامُ بْنُ أي عَبْدِ الله هُوَ 
صَاحِبٌ الدستوائي هو هِشَام بن سَْبَر. 


١‏ - بَابُ مَاجَاءَ في حَقّ الرَّوْجِ عَلَى الْمَرَْة 


قوله: (فدخل على زينب فقضى حاجته) ورب يختلج في القلوب أن النبي كَل 
مع عصمته وبلوغه أقصى درجات الكمال كيف وقع في قلبه ما يقع في نفس الرجال 
برؤية أجنبية؟ واللجواب أنه لا ضير فيه إذا ينه ذلك ا محل ا حرام وق كونه حراماً» 
والحرام إنما هو شهوة المحل بعينه» وإن'١!‏ كان في حين حرمته» وأما إذا اشتهى حصولّه 
بعد الحل فلاء مع أن الشيء كثيراً ما يحرك على شيء لا على نفسه» فان رؤيته جلا إياها 
حر کته على قضاء حاجته واستفراغ فضالته لا معهاء حتى يلزم شيء من الإثم» بل حيث| 
حل وطاب. والرؤية لم تكن قصداً أيضاء مع أن صنيعه ذلك إنم| كان لتعليم الأمة. 


٠١‏ - باب ما جاء في حق الزوج على المرأة 


]١[‏ هكذا في الأصل بواو الوصلية» ولعل فائدتها التعميم» وتوضيح ذلك أن اشتهاء شيء يتصور 
بغلاث صور: اشتهاؤه مقيداً بالحلة» مقيداً بالحرمة» بدون التقييد بالحلة والحرمة» ففائدتهما 


تعميم هذه الصورة الثالثة» والجواز للصورة الأولى فقط. 





oAV بارع‎ 2 


6 - کا مود د خَيْلاقه ذا النطة بن شمَيّلِ ا محمد بر 
کو کن ن عَنْ أَبِي هْرَيْرَةَ : ل 
0 د ار ف لزاون شد لى يَا). 


0 


وف الات ع E E‏ جِبَلٍ) وَسرَاقَة بن مالك بن جي رعاش 


واب ي ايء عند الله نابي اوق رظان ن ِء وام لمق وَأَْيس» وَائْنِ 


ر 


عمر. 


حَدِيتٌ أبى هْرَيْرَ ا " غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدٍ رديت 
مختد بن عرو عن ای سل عن ایی شر 


ع0 
قي بن لق عن أيه طق بْنعَلِيّ كَالَ: قال سول الله يكل «إدا الَجُلُ دَعَا 
رَوْجََهُ لِحَاجَتِه ملكت وَِنْ كانت عَلَى التَتُور). 


قوله: (ل و كنتٌ آمر أحداً أن وهسجد) واللفظ عام لسجود التحية والتعظيم؛ 
(لأمرثٌ المرأة) فيه إشارة إلى أن المرأة يجب عليها أن تطيع زوجها في كل 
ما يأمرها به إلا أ يكون حراها. 
١/5 :2]١1[‏ »ء حب: 4١57‏ تحفة: ۱51١٤‏ . 
11101 في الكبرى: 2891/١‏ حم: ۱٦۲۸۸‏ حب: ٤۱۹١‏ تحفة: 0۰۲١‏ . 
)١(‏ في نسخة: «آمراً». 
00 زاد في نسخة:(صحيح). 








37 الکو الدَرَي 
2 0 ص ۶ عم ها 2 و 


E EE‏ عد الاغلی ارۇ 8 م e‏ بن فُصَيْلٍ» عن 
EE E‏ 


قوله: (وإن كانت على التنور)!'' خصّها بعضهم بما إذا كانت تخبز خبز 
الزوج» ولا حاجة إلى ذلك بل الغرض'"'! المسوق له الكلام ‏ وهو الاثتمار وعدم 
التوقف في امتثال أمره ‏ في الشق الثاني أوفر وأتم» فالمعنى أن الواجب عليها 
المسارعة إليه» وإن خافت نقصان مالها ومشقة جسمها؛ فإنها إذا ذهبت إليه واحترق 
خبزها فلعلها تبقى يومها جائعة» أو تتكلف بإعداد الطعام مرة أخرى» وفيه دلالة على 
اختيار أيسر الإثمين إذا ابتلي مبماء فإن إضاعة المال وعصيان الزوج ذنبان لا محالة» ثم 
على تلك القاعدة يتفرع جمة من مسائل الفقه. 


3ع شولم يشنوك يكا وذ كالى فخبر علي الصرريع الدشبكل للناعل لا يطرخ من إلى غيره 
إلا بعد انقضائه» وذكره تتميماً ومبالغةء ثم يحتمل أن يكون المراد به: وإن كانت مشتغلة 
بما يخاف عليه الضياع بالترك» فإن الخبز إذا ترك على التنور يخاف عليه الضياعء أو: وإن 
كانت في ذلك الوقت آتية على التنور» أي: وإن كانت تلك الحاجة التي يدعو الزوج إليها 
ثقيلة غلى المرأة جدًا فى ذلك الوقت» كأنها تأتى لسببها غلى التنور من سحيث الثقل؛ قاله 
أبو الطيب(2. 1 1 

]١[‏ قوله: «الغرض» مبتدأء و«أوفر» خبره» وهو الائتمار» إلى قوله: «امتثال أمره» جملة 
معترضة» ولم يذكر الشق الثاني بنصٌ العبارة لظهوره من سياق الكلام» وهو أن لا يقيد الخبز 
بخبز الزوج بل يعم خبزه وخبزهاء والأوجه أن يقيد بخبزها خاصة. 


[71١١]جه:‏ 18605 تحفة: 187595. 
)١(‏ «الشروح الأربعة» .)4١7/7(‏ 








أبوَابٌ الرْصَاع 4ه 


م سَلَمَةَ قالّث: قال وَسُولُ الله کل یما اراو باتت وروجا عَنها راض 
د خَلَتِ الجَنَهًا. 


a 


د 8 E‏ و 
عر لاعن ا م 2 o 7 e2‏ 
١‏ - باب ما جَاءَ في حَقَ الْمَرَاةٍ عَلَى رَوْجِهَا 


5- حَدَكنا أَبُكُرَيْبٍ مُحَمَّدُ بْنُ الْعَلَاهِ u‏ نَ» عَنْ 
مُحَمّدِ بْنِ عَمْرو تا أَبُوسَلَمَكَ قن أب هر ة قال قا ول الله :دل 


وے 


التؤبيق إيتانا عدن غ د 25200 


قوله: (أيما امرأة باتت) وفي بعض النسخ: ماتت7""» والثاني ظاهرء وتأويل 
الأول أنها امشحقت فى ليلنها هذه ذخول الجنة فكأنها دخلتهاء أو الميعنى لو مات 
في ليلتها دخلتها. 

ان ا جف ال دک ا 

قوله: (أحسنهم خُلّقاً) الخُلّقَ معناه المعاملة بالخالق والمخلوق حسبما 
يرضى به الخالق» وهو بهذا المعنى يتضمن الشريعة بأسرهاء أو معناه معاملة 
الا ن جم روف الال وه ذال على وجوه الأول أشاء قات العرم فد 
أن يكون كذلك فى أمور الخلق» ويعكس الأمر فى امتثال أوامره تعالى المتعلقة 


1 وعلى هذه النسخة بنى الشارح سراج أحمد ترجمته". 


. ۱5۰04٩ تحفة:‎ ¥6٩۲ حم:‎ ۲ SLT 
فى نسخة: «ماتت).‎ )١( 
.)٤١١ /۲( انظر: «الشروح الأربعة»‎ )( 








04۰ لكوم لدي 
5-0 0 


0 


۴ ت جا الج بْنُ عَلِنَ الخَلّالُ ؟ اا 5 الخسيق ين علئ لجعفِيُ» 
SC IR o RT‏ قال: 


بخالص حقه. والمراد هاهنا الثاني لأنه أوفق بالقصة. 

وقوله: (خياركم خياركم لنسائهم) لكونبنّ في أسركمء وذلك لأنه يدل 
على ما في طبيعته من الخير والصلاح حيث عامل الضعفاءَ بالعدل» أما حسن المعاملة 
بالغالب على نفسه فليس فيه كثير فضل؛ وكذلك الحكم في كل ضعيف منك ذليلٍ 
وفيقيلقه ا كعاب كانت ارا عل ارال رتا ی 
لا تكاد تعامل من قريش إلا معاملة الجادات أو الحيوانات» والإماء لا يعدون 
هن" مرتبةء وكانت نساء الأنصار بين بين لاكتساب من نساء أهل الكتاب» فجعل 


]١1‏ فقد أخرج البخاري من حديث ابن عباس عن عمر قال: «كنا معشر قريش نغلب النساءً» فلما 
قدمنا على الأنصار إذا قوم تغلبهم نساؤهم» فطفق نساؤنا يأخذن من أدب نساء الأنصارء 
فصخبتٌ على امرأتي فراجعتني فأنكرت أن تراجعني» الحديث» قال الحافظ ابن حجر: 
قوله: «كنا معشر قريش» أي: نحكم عليهن ولا يحكمن عليناء وفي رواية يزيد بن رومان: 
«كنا ونحن بمكة لا يكلم أحدٌّ امرأته إلا إذا كانت له حاجة قضى منها حاجته)؛ وفي رواية 
عبيد: «ما نعدٌ للنساء أمراً»» وفي رواية الطيالسي: «كنا لا نعتد بالنساء)» انتهى. 

[ ۳ ]1 د: ۱۳ .ن فی الکبرى: ٩۱۲ ٤‏ جه: ۱۸٥١‏ تحفة: ۱١0۹۲‏ . 


)١(‏ في نسخة: «وخيارهم خيارهم لنسائهم)» وفي أخرى: «وخي ركم خيركم لنسائهم». 
00 زاد في ب بعض النسخ : «(هذا). 








ابرا الرصاع 64١‏ 
گني ابي أله و حَجَّة الداع مَعرَسُولٍ الله يل فحَيدَ الله وَأََْى عَلَيْه 
نشل قَدَكْرَ في الحَدِيثِ قِصَّةَ فَقَالَ: اطي العام يه 
اهن را عند لیس کنلگوق مه رئا عر كلك لان يي 
فَاحِسَّةٍ مبيةٍ مي كن فَعَلَنَ فَاهْجُرُوهُنَ في الْمَضَاجِع وَاضربوهن صرب 
ير مرج عيذ ألشتكن قلا فر 5” 
ذِمَائِكُمْ حَفَاه وَلِتَِمَائِكُمْ ا ل حَقَاء فَأَمّا حَفَكُمْ عَلَى ذِسَائِكُمْ 


ت 


وولف ُلك من تروت اي 0 


0 


المهاجرون ينكرون عليهن ما رأوا من تبدل عاداتبن في الإطاعة» فرخص النبي!'' وك 
في ضربهن فتعدوا في الضربء فشكت النساء ذلك منهم إليه» فأمر النبي ئة بحسن 
العامة هن تعليا لام الذيخ كانوا يعتدون عليهن اغعداء لا يفصور قوقها من مزيد 


قوله: (ولا يَأَدَنْ في بيونتكم لمن تكرهون)!'! دفع لما عسى أن يتوهم من 
قوله: (فلا يُوَطِئُنَ 5 طِنْنّ فرُمّكم) أن إذنبن من دخول الرجال عليهم غير منهيّ عنه إذا ل 


]١[‏ فقد أخرج أبو داود من حديث إياس بن عبد الله قال: قال رسول الله يَكئِ: «لا تضربوا إماء الله 
فجاء عمر إلى رسول الله ل فقال: ديرن النساءٌ على آزواجهن» فر خص فى ضربهن» فأطاف 
بآل رسول الله وك نساء كثير يشكون أزواجهن» ففال النبي وك لقد طاف بآل محمد نساء كثير 
يشكون أزواجهن ليس أولائك بخياركم»”""؛ انتهى 

[1] وكان الحديث من الرجال إلى النساء من عادات العرب لايرون ذلك عيباً ولايعدونه ريبة»فلمانزلت 
آية ا لحجاب وصارت النساء مقصوراتِ» هى عن محادثتهن والقعود إليهن قاله أبو الطيب”". 

(۱) في نسخة: «وإن». 


(؟) «سئن أبي داود) (1155). 
(©) «الشروح الأربعة» .)5١5/7(‏ 








041 الكومّب الذي 
ان توا إِلَيْهِنَ في كَِسْوَتِهِنَ وَطْعَامِهنَ. 
لال صَحِيحٌ. وَمَعْنَى قَوْلِه: عَوَانُ عِنْدَكُْ يَعْنِ يف 
في ايڍڪ 
۲ - باب ما جَاء في كرَاهية هة هِيّة إِنْيَانٍ السا ء في أَدْبَارهِنَ 


بنك يِن ج 


بن مَنِيع؛ وَعَنَّادٌ قَالَا: نا أبُو مُعَارِيَةَ عن حصي 
الأول عن عبتى بن جاه عن مس يسلا عن علي ني عل قال لي 
اغراي رسُولٌ الله" وي ققال: يا رسو الله الرَجُلُ ًا يون في الفلا ةِ فَتَكُونُ 
ِن لووَيحَةُ وَتَحُونُ في الْمَاء قلت قال 0 الله ل اذا قَسَا أذ 
e AE‏ اوا الّمَاءَ في أَعْجا هی" فان الله لا يَسْتَحْى مِنَ الحَقٌّ). 


نا ا 


وَف الاب عَنْ عَمَرَ وَخْرَيْمَةَ بْنِ نَابتِء وَابْنِ ایی وای هرر 
يجلسوا على فرش آزواجهن» نعم ها رخصة في تكلم حارمها وهم خارجون من بيتها 
إلا إذا تضمن مجرد الكلام مفسدة» أو يكون الكلام من هذا القبيل» ثم قوله: (وحقهن 
عليكم) إلخ» بيان لما تختص بها من الحقوق لمزيد الاهتمام بها لا كل حق هو لها عليه. 
(19) باب ما جاء فى كراهية إتيان النساء فى أدبارهن 


قوله: (وتكون فى الماء قلة) إما أن يكون السائل أراد أن لا يتتقض الطهارة 


[55١١]د: 5٠5‏ ن في الکبری: 4٠۲٤‏ حم: 10٩‏ تحفة: 55 .1١1‏ 
)١(‏ في نسخة: «أسارى عندكم»» وفي خرى: «أسرى بأيديكم». 

(۲) فى نسخة: «النبى». 

في سخ ادیارهن»» 








اواب الرمتاع ۹۳ 
ِعَلِيَّ بْنِ طلْقٍ عَنٍ التب له غَيْرَ هَدَا الحَدِيثِ الوَاحِبِ 7 غرف هَدَا 
الحَدِيتَ مِنْ حَدِيثِ لق بن عَلِيّ الشّحَيِْيَ. وكأَنّهُ رأى أَنَّ هَدَا وَجُلُ آكَرْ 


7< 
و 


مِنْ أَصْحَابٍ التي ل كا كي هذا كييك 


5- حَركنا كترية قَُيْبهُه وَعغَيْرُوَاجِدِء قَالوا: تا وکیع» I‏ 
ِن سام عَنْ أيه عَنْ عَلِيّ َلَ: قال وَسُولْ الله ييِ: «إِذَا قَسَا 
e‏ ا E‏ فى اُعَجَازهنٌ». 


ا ل 1 ا چ 
س س < 3 
”علي هدا هو علي بن ظلق 
2 2 


لما له من الضرورة» كما فسرأ'! المحشيء أو الغرض أنه لما علم أن الفسوة تخرج 
من محل النجاسة. ثم إنها تنتشر بين أليتيه» فكأنه اشتهى وأحبٌ أو ظن أن عَسْل ذلك 
الموضع الذي أصابته الرويحة ضروري» فدفعه النبي 4 مع تنبيه له على أن خروج 
الريح من ذلك المقام لما كان ملطخاً عندك بحيث ظننت أن ذلك توجب عَسْله فكيف 
بإتيان!"! النساء من هذا المقام. 


5 


[] ولفظه: غرض السائل أنه ينبغي أن لا ينقض الوضوء بهذا القدر''» انتهى. وقال أبو الطيب27): 
مراد السائل كان معرفة الفرق بين قليل الريح وكثيرهاء فأرشده يا إلى أنه لا فرق بينهماء انتهى. 

[1] وفي «الحاشية» عن «اللمعات»: وجه المناسبة بين الجملتين» أنه لما ذكر الفساء الذي يخرج 
من الدبر ويزيل الطهارة والتقرب إلى الله عر وجل ذكر ما هو أغلظ منه في ذلك" . 


]١١75[‏ انظر ما قبله. 

.)57١ /١( «حاشية سنن الترمذي)‎ )١( 

.)41١6 «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 

(۳) انظر: «حاشية سئن الترمذي» )2٠ /١(‏ و(المعات التنقيح» (؟/ ؟:). 








24 لكوم الدَرِي 
لواب د د الأمَجٌ تا e ME‏ > عن الضَّحَّاكِ 


0 


ی شقا عن رتا نتاق کن کر عور تاب قال: قال 
e‏ 1 0 إلى رَجُلٍ أتّى 5 أَوَامْرَةٌ في الدُّر). 


2 8 


٠‏ - بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ خُرُوح النَّسَاءِ في الؤَينَةٍ 


۷ - حَدَّنَا عَلِي بْنُ حَشْرَع» نا عِيِسَى بْنْ يُودْسَء عَنْ مُوسَى بْنِ 
عَبَيْدََ عَنْ أيُوب بْنِ خَاِِ عَنْ مَيْمُوتَةالَْةِ سَعْد# وکات حَادِمة مه لِلتين 44 
قالّث: قال مَسُولُ الله : «مََل الرَافِلَة ة فِي الزَينَةٍ يةِ في غَيْرِ أَهْلِهَا كُمَكلٍ ظُلْمَةٍ 
يوم القِيَامَةِ لا ثُورَلَهَاا. 


۳ - باب ما جاء في كراهية خروج النساء في الزينة 

قوله: (كَمَكَلٍ طَلَّمَةٍ يوم القيامة لا نور لها) بإضافة الظلمة إلى يوم» ولا 
يبعد قطعها عن الإضافة بحمل التنكير على التعظيم والتهويل» فكأنها لما أبرزت 
ما كان حقها أن يخفى من زينتها ونفسها تجازى عليه يوم القيامة بأن تخفى غاية 
الإخفاء. ومعنى قوله: (ظلمة يوم القيامة) الظلمات الشديدة المتراكمة» كما قال 
تعالى : #ظَلْمنت بعصا فو بعْضِ * [النور: .]٠‏ 

قزل لا قور للها كدر عار ساف أ ی اچ ر عار رامو 
في ذلك الخروج يسْمَع ويعتبر فتعذر بها. 


. 1۳١۳ تحفة:‎ ٩١١١ ]ن فى الكبرى:‎ ٠١١1 
. ۱۸۰۸4٩ تحفة:‎ ۷۰ /۳۸ /۲١ طب:‎ 1] ۷[ 
فى نسخة: «خادما).‎ )١( 








ابوا ب الماع 040 


هدا دیش“ لا تعر ا إلا مِنْ حدیث موسّی بن کید وَمُوسَى 


غبت شف في الحديك مه قِبّلِ حِفْظِهء ا - رَوَى عنه 


سے هه سا 


رام ق 


شُعْبَة شُعْبَّة وَالتّوْرِيُ» وَقَدْ رَوَاهُ م بَعْضُهُمُ عَنْ مُوسَّى بْن عْبَيْدَة وَلَمْ يَرْقَعْهُ 
٠4‏ - بَابَ ما جَاءَ فى الغيرَةٍ 

بباح كنا حْمَيْدُ بْنُ مَسْعَدَة تا سيان ث5 بْنُ حَيِيبٍء عَنِ | لحَجَّاج 
و KT‏ عَنْ أَبِي هُرَد 5 كال كال 

سول الله :ِن الله يَعَانُ وَالْمَؤْمِنُ ذ يكان وَقَية الله أن يأو التقيق قا 
عو عليه 

وف الباب کن عاو وب الله بن كمد 

حَدِيتُ أبي هْرَيْرَهَ حَدِيتْ حَسَنُ غَرِيبٌ» وَقَدْ روي عَنْ يَحْبَى بْنِ أبي 
گي عن آي سل عن عرو ا 

A E e 
وكشا يفت ا‎ 


۱٤[‏ - باب ما جاء فى الغيرة] 
قوله: (وغيرة اللّه) إلخ» وإنما احتيج إلى تفسيرها لأن الله تعالى متعالٍ عن أن 
يتأثر بشىء» والغيرة هى التأثر» فأريد بها هاهنا معناها اللازمى. 


[54١١1]خ:‏ 0777 م: كلاق حم: 28019 تحفة: 151751 . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «(غريب». 








595 لكوم لدي 


غذكنا زو عيش" فا أو بكر العظان عن کل ثن عند الله 
a‏ انال دس ع قبن الاق عَنْ حَجَّاجٍ الصَّرّافٍ؟ فَقَالَ: 
هو فطن کيس. 
E OT E‏ 


8 - الا بيع ا أَبُو مُعَاوِيَةَ الأَعْمَشٍ غّ أبِي 
صَالِح عَنْ أبي سَعِيدء قَالَ: قَالَ رَسول الله د الا يحل لامر ومن باللّه 


a‏ ا e‏ 5ة " تايا ونيا ركه 
(15) باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها 


قوله: (أن قسافر سفراً يحكون ثلاثةً أيام) وفي بعض الروايات أقل من 
ذلك. فقال الإمام:!' إذا كان السفر ثلاثة ليام اجوز لها الما يدون محرم حيتت 
الفتنة أو لاء لهذا الحديث. ففيه إقامة للداعي مقام المدعو اعتباراً للأعمٌ الأغلب» 
إذ لا خفاء أنها إذا سافرت ثلاثاً» فإنها لا بد من أن تحتاج إلى إركاب وإنزال وقضاء 


11 وحكى أبو الطيب عن ابن الهمام: قد روي عن أبي حنيفة وأبي يوسف كراهة الخروج لها 
(0) . 
مسيرة يوم بلا محرم” » انتهى. 


[159١]م: 75٠‏ لءد: 5 الال جه: 5898 حم: 1١١5١‏ تحفة: ٤‏ 0 60 . 
)١(‏ قائله الراوي عن الترمذي. وجعل عليه في الأصل علامة النسخة. 

(0) فى نسخة: «المدينى». 

(۳) فى نسخة: «ثقة). ١‏ 

E‏ بدل «وحدها). 

.)٤١١۷ /۲( «الشروح الأربعة»‎ )٥( 








أبَوَابُ الرصاع 0۹۷ 
أو كوه ززا راا وکر ا 
ري الاب ڪن بي هريره ائ ن عَبَّايء وَابْنِ عْمَرَ 


و 


® 
4 
N 

3 


ا 
8 


وَرُوي عن انين 4 أَنُّ قَالَ: لا شُسَافِرٌ اهْرَأَةٌ مَسِيرَة يَوْعِ وَلَيَْةِ إلا مَعَ 
ذِي مَحَرَعٍ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا عِنْدَ عِنْدَ أَهْلٍ العلْم: يَكُرَهُونَ لِْمَرَأَنْ ُسَافِرَ لا مَعَ ذِي 
مَخُرَع. اكك أَهْلُ الِلْم ذ في الْمَرْأإِدَا كانت مُويِرَة وو اک 
هَلْ تَحُجٌ؟ فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم؛ لايَجِبُ عَلَيْهَا الحَجٌ لأنّ الْمَحْرَمَ مِنْ السّيِيلٍ 
ا جوانقاة لمر 4 الغ :۷ قََالُوا: ڌا لم يڪن 
َهَا مَحْرَمكَلَمْ تَسْتَطِعْ َي سَبِيلاً وَهُوََوْلْ سُفْياكَ القَّورِيٌ» وَأَهْلِ الكوقة. 


حاجة إلى غير ذلك» فتضطر إلى ملامسة الرجال الأجانبء. وأما إذا كان السفر 
أقل من ذلك فالنهي منوط بالفتنة» فإن خيف عليها الفتئة لا يجوز لها الخروج إلى 
مسجد فما ظنك بمسيرة يوم أو يومين» وإن لم يُحَفْ لم دنه وعلى هذا فالروايات 
كلها صحيحة مفيدة معمول بها. 

قوله: (لأن المحرم من السبيل) فلم يجب عليها الحجٌّ أصلاً حتى يجب 
الإيصاء» وأهل الكوفة المذكورون في ذاهبي هذا المذهب غير أصحابناء وأما عندنا 
فليس المحرم من السبيل لتفسيره عليه السلام السبيل بالزاد والراحلة» فهو شرط!"! 
للأداء» فيجب عليها الإيصاء إذا لم تحج لفقد محرم. 


]١1[‏ كما تقدم في أبواب الحج, والمسألة خلافية» تقدم شيء من ذلك في محله. 





04 لكوم الدَري 


000 أل العلّم: إِذَاكَانَ الطَرِيقُ آمِنَا فَإِنَهَا تَخْرّحٌ مَعَ اناي في 
الحَجٌ وَهْوَقَوْلُ مَالِكِ بْنِ أذ وَالشَّافِعِيٌ. 

ختقا لول عن نبز شتو نوف 
0 عَنْ سَعِيدٍ بْنِ أبي سَعِييا “عن أيه عَنْ أبي هُرَيْرَة قَالَ: قال 

سول الله دلا ا ی وَليْلَةِ إلا وَمَعَهَا ذو مَحْرَِ). 

E EEE باب مَا جَاءَ في كُرَاهِية‎ - ٦ 

7١‏ - حَدَّننَا قُتَيْبَةٌ قُتَيْبَةُء تا اللَّيْثُه عَنْ يزيد بن ای یکن ایا 
عن عقبة بر بن عَامِرِ أن مول الله يي قال: اام الد ن کے اسا 
فَقَالَ جل مى الأنصار: ت سوق ED EE E‏ 


(17) باب ما جاء في كراهية الدخول على المغيبات!'! 


]١[‏ بضم الميم جمع مغيبة» من أغابت: إذا غاب عنها زوجهاء يقال: امرأة مغيبة ومغيب بحذف 
الغا و انها ولحل ذلك لأتدمن صفات الساء فاله أبن الطب" 

]1۷۰ ااخ: A۸۸‏ ۱م 9, د: V۳‏ جه: ۹ء حم: 26 تحفة: /ا١”57١.‏ 

۷۱1 []خ: ۲ م: ۷۲ ن في الکبری: 4۲۱٦١‏ حم: ۱۷۳٤۷‏ تحفة: ٩٩0۸‏ . 

)١(‏ زاد فى نسخة: «المقبري». 

0 فی س راه 

(۳) «الشروح الأربعة» .)٤١۹/۲(‏ 








أبوَابٌ الرْصَاع 24 


2 


لب a‏ نت 
E‏ 1 78 ا راو 5 a‏ 


مراع 3 
وع 


َِِْ: الحَمْوُ يُقَالُ: الحَنْوْأَحُو الرّوْح كَأَنهُ كرة لَه أن يَخْلْوَيهَ. 


٠١‏ - باب 


0 - حَدَّتَنَا نَصْرٌ بْنُ عَلِينٌ؛ تاعشن إن غ جال گن 
الشَّعْبِيَ عن 0 عَنٍ الْنَبِيّ هه قَالّ: 1 تَلِجوا قلي االات لن 
الشيطان يج : يِن أَحَدِحْمْ مَجْرَى الدَّءَاء كُلَنَا: قلت وَيِتْك؟ قال+ الومتى»ء 
وَلَحِنّ الله عليه ه كَأسْلَما. 

افيد يي ا وَكَدْ تَكَلَّمَ بَحْضهُمْ ذ فى مُجَالِدٍ بْن 


0 ت 


ا حمطه. 


د ك عَلِيّ بن حَشْرَم يقُولَ: قال سُفيَانَ ِن عمََْةَ في تَفْسِيرِ قوْلٍ 
الخ E E‏ 4 ا أَعَائَنِي عليه َأَمْلَُّ» يَعْد . في كك أنَا م 1 يل كال 
يَغْيَاق: فَالشيظا E‏ 


دل غل ا الْمَراء الي يڪو ES‏ 
0 


GW] 
قوله: (قال سفيان: والشيطان لا يسلم) لأنه لا يصح إطلاق الشيطان‎ 


[۱۷۲] حم: 1 تحفة: 1۳٤4‏ . 








ا لكوم لدي 
۸ - باب 


EEN‏ بن شار a‏ عَاصِمء نَا هَمَّامُ عَنْ 
قاد عن مو ۾ ن ي لانوس ع بد اله عن ا قال: 
السرا عور إا حََجَتِ اسْتَشْرَفَهَا الشَّيْطَانُ). 


a 


ا 8 اس 8 عر g8 2 $F‏ 
3 3 
هذا حديث حسَن صَحِيح غريب. 


5- باب 


بمعنييه على المسلم» أي: لا يصح إطلاقه بمعناه اللغوي» وهو المتمرد البعيد عن 
الرحمة» وكذلك إطلاقه على المسلم بمعناه العلمي» وإذا كان كذلك فلا يصح 
إطلاقه ءي لفظ الشيطان عليه إذا أسلم» فعلم أنه لم يسلم!!» والجواب أنه باعتبار ما 
كان عليه» أو صفة له باعتبار نوعه. وحاصل الجواب!'' أن إطلاقه عليه في الحديث 
مجاز باعتبار إطلاق اسم جنسه عليه؛ أو باعتبار ما كان قبلٌ» أو الإسلام هاهنا بمعنى 
الانقياد لا الاصطلاحي. 


1[ - يَابُ] 


[ ولذا فسره بقوله: «أسلَم منه» بصيغة المضارع المتكلم. 

1 وأجاب عنه أبو الطيب فقال: قوله: «لا يسلم» هذا هو العادة» وخرق العادة بالنظر إليه جلا 
والله قادر على كل شىء. انتهى. 

[ ۷ ]د:۷ تحفة: 41097. 


)١(‏ فى نسخة: «بندار». 


() زاد فى نسخة: «العجلى». 








"١ بَاليْصاع‎ 2 


1/4 - حَدَثَنَا الحَسَنُ بْنُ عَرَفَةَ نا إِسْمَاعِيلُ بْنُ عَيَّاشِ عَنْ بَحِيرِ بْنِ 
سَعْدِء عَنْ خَالِدِ بْنِ مَعْدَانَه عن کي بُ مُرَةَ الحَطْرَّمِيَ» عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبلِ 
عن النَبِىَ كَل قَالَ: دلا بوي امرَأة وَوْجَعَ في الدنْيَه إلا قَالَتْ رَوْجَُهُ مِنَ الحُور 
العين: لا تُؤْذِيهء فَاتلّكِ الله فَإِنّمَا هْوَ ملك غي يرشك أن يُقَارِقَكِ إِلَيْتَاا. 


"١6‏ ده 


هَذَا حَدِيتُ عرب ف الا تخر ف إلا يذ هذا لش 


وَرِوَايَة إِسْمَاعِيلَ بْنِ عَيَاشِ عن الشَامِيينَ اض > وَل عَنْ أَهْلٍ 
الحِجَازِ وَأَهْلٍ العِرَاقِ اك 


قوله: (إلا قالت زوجته) فإن الله عر وعلا يخبرها بإيذائها زوجهاء فتقول 
ذلك» وليس المعنى أنها ترى إلى زوجه كل حينء فتعلم كل ما آذته امرأته» وأخبر به 
النبى ب لتعيير النساء» فإن طعنة الضرائر أشد. 


[4 ]ج 1£ e0‏ م 11° 
)١(‏ فى نسخة: «(حسن غريب». 
() في نسخة: «وإسماعيل بن عياش عن الشاميين صالح». 











٠١‏ - أَيْوَابُ الطَللَاقٍ وَاللَّعَانِ عَنْ رَسُولٍ الله يلل 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى طلاقٍ السُّنَةٍ 


ت 
3 


6- حَدَكنَا َُْبة ْنُ سَعِدء نا حَمَاد بن ريي عَنْ أيُوبَه را ؟ 


اي سِرِيَ» عَنْ يُونْس بْنِ جُبيْرِ قال: سَأَلْتُ ابْنَعْمَرَعَنْ وَجُلٍ لق مره 
وهي حاط خقال: قل كثرف به اله فن شمر له علق ازا وهي 


لض قشل غعْمَرُ النِىَ كَل قمر أنْ يُرَاجِعَهَاء كَال: قُلْثُ: فَيُعْتَدٌ 
O SN EOE EEE EE e‏ 


ااا 


1 


[1 - باب ما جاء فى طلاق السنة] 


(فقال: هل تعرف عبد الله بن عمر) إن قال ذلك ليعلم أني أعلم هذا الأمر 
حقٌّ العلم لكونه قد جرى ع (قال: قَمّهُ)1'! أي: ما هو وماذا يُفُعَل سوى الاعتداد. 
1] عي ما الاسشهامية أدخل علبها عاءا السكت في الوققه جع انها غير سجروزة بوعر قلبل؛ 


وقيل: الهاء منقلبة من الألف» أو هي كلمة كف وزجرء أي: انزجرٌ عنه واسكث؛ فإنه لاشك 
في وقوع الطلاق وكونه محسوباً في عدد الطلاق» إذ كونها تحسب منها أمر ظاهر لا يحتاج = 


]11۷°[خ: A‏ ۱ جه: 35١19‏ حم: 0۹ تحفة: 0۷1 . 





٦‏ الکو الدّري 
RE EE‏ 
EEE‏ ا عَنْ سُفْيّانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبدِ الَحْمَنٍ 
مَوْلَ آل طْلْحَةَ عَنْ سَالِم عَنْ أ بيه أنه لق امَْتَهُ في الحَيْضِ 2 
اليك يله فَقَالُ: 0500 E‏ روخايلا 
حَدِيتُ يُودْسَ بْنِ جُبَيْهِ عَنِ ازْنِ عْمَرَ حَدِيتٌ حَسَن صَحِيجٌ وكَدَلِكَ 
حَدِيثُ سَالِم عَنِ ابْنِ عْمَنَ وَقَدْ روي هَدَا الحَدِيث مِنْ عير وجو عن ابن 


¥ 


3. 


أو المعنى اكفف عما سألتَّ» (أرأيتَ إن عجز) عن إتيان!الخير» وهو عدم المراجعة» 
أو عدم التطليق في الحيض» (واستحمق) فارتکب ما لم يہ يسن له» فهل جعل مقو لته 
تلك أي: تطليقه بعجزه وحمقه لغواً وهدراًء لا بل يعتد بتلك التطليقة. 


قوله: (ثم ليطلقها!") أي: إن أحبٌ التطليقة. 


= إلى سال سما عا الا ال اج ا لا رج اا عن طون قال ا الط 
[ قال أبو الطيب: «إن عجز» أي: عن الرجعة أفلم تحسب حيائذ» فإذا حيِبّتُ بدون الرجعة 
فتحسب مع الرجعة أيضاًء إذ لا دخل للرجعة في إبطال الطلاقء انتهى. 


1 في الطهر المتصل» أو في الطهر الذي بعد حيضة آخرى» مختلف عند الأئمة» بسطت في 
«البذل». 


[15١1]م:‏ ۱ ن ۳ جه: 03071 حم: £۷۸4 تحفة: 1۷4۷ . 
)١(‏ «الشروح الأربعة» .)57١/7(‏ 

(؟) «الشروح الأربعة» .)47١/5(‏ 

(۳) «بذل المجهود) (8/ .)١51-١5٠‏ 








برا ب الاکن رَاللعان ۷ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَ أَهلٍ العِلْم ِن أضحَاب لني يل وَحَيْرِمْ ريه 
طلاق السَة أن يلها ارا ِن غَيْرِ جمَاع» وثال بَْضْهُمْ: ! ا 
وهي اهر انه يَحُونُ لِِسنَةِ أَيْضًا. َهوَقوْلُ لضافي وَحْمَد وَقَالَ بَعْضُهُمْ: 
ا رن تادا للت إل أن يُطَلَّقَهَا وَاحِدَ» وَهُوَ قَوْلُ القّوْرِيٌ اشاق 
وَقَالُوا في ظلاق الحَامِل: E‏ می ات وو قول الشَافِعيء ll‏ 
وَإسْحاق. وال بَعْضُهُمُ: يم عِنْدَ كُلَّ شَهْرِ تَظِلِيقَة. 


امت 


1 
E 


4 


قوله: (يطلقها طاهراً من غير جما ع) لئلا يلتبس وجه العدة» فإن قيل: لما 
جاز الطلاق في وقت التيقن بالحمل» فأيّ حرج في الطلاق وقت الاشتباه والتباس 
الحملء غاية الأمر أنها تكون حاملاً؟ فالجواب أن الطلاق بعد ظهور الحمل لا 
يضر لكون الزوجين عالمين به حينئذ» وأما إذا لم يتبين وظنا أنها ستفرغ عن عدتها 
في قليل» وظهر خلاف ذلك حتى طالت عليه العدة» ففيه من المفاسد ما لا يخفى. 
قوله: (يطلقها متى شاء) إلا أن السنة عندنا أن يطلقها عند كل شهر 
فر( کون ا ل ان طا نوا وای ای کی زهان وات 
ثم إن أراد إيقاع الثانية طلقها الثانية في طهر ثانٍء إن كانت من ذوات الحيض» و 
شهر ثانٍ إن كان خلاف ذلك إلى آخر ما قالته الفقهاء في أسفارهه”) 
)١(‏ في بعض النسخ: «واحدة واحدة». 
() في نسخة: (سفيان الثوري». 
() قال العيني في «عمدة القاري» /١9(‏ 515 7): اختلفوا في طلاق السنة. فقال مالك: طلاق 
السنة أن يطلق الرجل امرأته في طهر لم يمسها فيه تطليقة واحدة» ثم يتركها حتى تنقضي 
العدة برؤية أول الدم من الحيضة الثالثة» وهو قول الليث والأوزاعيء وقال أبو حنيفة: هذا 
أحسن من الطلاقء وله في قول آخر قال: إذا أراد أن يطلقها ثلاثاًء طلقها عند كل طهر - 








1۰۸ الكوكّب الذي 


ث3 


ا 
a3‏ له 


ين 
:> كز ١‏ ته 


؟ - بَابُ ما جَاءَ في الوَجُل لق“ امْرا 
وباو ات ةا هَنَاد ا قَييصَكُ عَنْ جَرِيرٍ بْنِ حازم» عر عَنِ الرْبَيْرِ بْنِ 


سَعِيِا”» عَنْ عَبْدِ الله بن يزيد بن رک َه عن ابي عَنْ جو قالَ: اي 
الت E‏ يار َسُولَ اللهء ّي لفت امرأتي الم الما ردت بهَا؟ا 
ُنْتُ: وَاحِدٌَ قَال: «وَاللّه؟» قُلْتٌ: الله" قَالّ: فَهُوَ ما أَرَدْتَ. 


() باب ما جاء فى الرجل طلق امرأته البتة1'! 
(قال: واللّه؟ قلت: واللّه)1"! أراد يها استيقان الخبر دفعاً لظنة التهمة عن الرجل؛ 


]١[‏ بفتح الموحدة والفوقية الشديدة» أي: يقول لامرأته: أنت طالق البتة أو أنت البتة» وهو مصدر 

بَبَّ بمعنى قطع؛ منصوب بفعل محذوفء أي: قطعتٌ الوصلة قطعاًء أو بمعنى القاطع صفة 
الطلاق المقدر أو مصدر لفعل الطلاق بناءً على اعتبار الطلاق قاطعاًء قاله أبو الطيب!؟). 

[YJ]‏ ولايذهب عليك أن ما في سند هذا الحديث من قوله: «الزبير بن سعد» تصحيف من الناسخ» 


والصواب الزبير بن سعيد بالياء» كما في رواية أبي داود وابن ن ماجه والطيالسي» وليس في - 


[//1110] 704:5 جه: 7001 تحفة: 11 . 

- واحدة من غير جماع» وهو قول الثوري وأشهبء وزعم المرغيناني: أن الطلاق على ثلاثة 
أوجه عند أصحاب أبي حنيفة حسن وأحسن وبدعي» فالحسن هو طلاق السنة» وهو أن 
يطلق المدخول بها ثلاثاً في ثلاثة أطهار» والأحسن أن يطلقها تطليقة واحدة في طهر لم 
يجامعها فيه ويتركها حتى تنقضي عدتهاء والبدعي أن يطلقها ثلاثاً بكلمة واحدة أو ثلانًا في 
طهر واحدء فإذا فعل ذلك وقع الطلاق وكان عاصيّاء انتهى. ْ 

)١(‏ في نسخة: «يطلق». 

(۲) زاد في نسخة: «الهاشمي». 

(۳) في نسخة: «الله). 

(5) «الشروح الأربعة» (5/ 477). 








أبوَابُ القَللق وَاللعان 3 
هَذَا حَدِيتُ لا تعر شن 


ا العِلْم م أَضِكَات الت ئ وَغَيْرهِمْ في طْلَاقٍ 
قزري عن ترو اعاب كا كل ال ات وروي عَنْ عَلِيٌ أنه 
ا | وَقَالٌ بَعَم بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم: فيه فيه ند ِي البَجْلِء إِنْ نَوَى وَاحِدَةً فَوَاحِدَة 


وبذلك يعلم أن المرجع في توكيد ما يظن من الأمور واستيقانها هو الحلف لاغير. 

قوله: (أنه جعل البتة واحدة) أي: بائنة» كأنه نظر إلى أن الطلاق واقع بقوله: 
أنت طالق أو طلقتك. فلا بد لقوله: «البتة» من معنى لثلا يلزم الإلغاء» فكان مفادها 
القطع والبينونة» وهو في البائن لا الرجعي 

قوله: (روي عن علي أنه جعلها ثلاثا) ولعل منشأه حمل البينونة على ما 
هو كمال فيها. 

قوله: (قال بعض) إلخ. هؤلاء ومنهم الإمام رأوا أن ذلك اللفظ لا يحتمل 
العدد. كما هو مبسوط في الأصولء فكان محتملاً لفرد حقيقي أو حكميء والمثنى 
بمعزل عنهماء إلا أن تكون المطلقة أمة فهي جنس طلاقها ثنتان» ولكن الواحدة في 
قول هؤلاء بائنة لا رجعية لئلا يلغوا لفظ «البتة»» وإنما أدرجوا ما إذا نوى الاثنتين 
في نسق الواحدة لا الثلاث مع أن نسبة الثنتين إليهما على السواء» لكون الواحدة 


د الوا جد اسه لزور م 


E BNA NEG a 
عِکرمَة عن ابن عَبّاسٍ: أَنَ رُكَائَة طَلَّقَ مره تًا‎ 
.)۲۰۵۱( انظر: «(سنن أبي داود» (/ ۰ ) واسنن ابن ماجه»‎ )۲( 








1۰ الكوكّب الذي 


ماف Na E e e E E e‏ عم a‏ هه اه 
وَإِنْ نَوَى ثَّلانَا فَكَلاثْ» وَإِنْ وى ٿِنْتَين لم تڪَن ! احِدَة وَهْوَقَوْلَ الْوْرِيٌ؛ 

َه ر a‏ ات 0 کے 2 رما و کک و عن أن ست 4 :فين 0 
وَأَهْل الكُوقّة. وقَالَ مَالِكُ ُن أَميس فى البَنَّةِ: إنْ كَانَ قَدْ دَحَلَّ بها قَهِيَ كَلَاثُ 


هه ا 000 . و 8 دير 5 ۹ و 9 يي 6 مه 0 
تَظْلِيقَاتٍِ. وقَالَ الشَافِعِيٌ: إِنْ نَوَى وَاحِدَةَ قَوَاحِدَةٌ يَمْلِكُ البَجْعَةَ وَإِنْ نَوَى 


0 


ت 


و 


ENE a2 E OOS oe‏ مه 


* - بَابُ مَاجَاءَ في: أَمْرْكِ بيك 


ا ل كي 0 o Se NATE a2‏ ا فو 
1Y۸‏ حدثتا علي بن تصرِ بن عَلي٬‏ تا سليمان بِنْ حَرْبء نا حماد بْنْ 


فرداً كالثلاثة» غاية الأمر أن الأول حقيقيء والثاني حكمي» لأن الفرد الحقيقي وهو 
الواحد حقيقة» والحكمي وهو الثلاث مجازء وحمل الكلام على الحقيقة أولى» 
وقرينة المجاز في يصار إليه نيته فلا مانع من الحمل عليه» وأما حملهم| على معناهما 
فحمل اللفظ على مالم يحتمله» يعني أن تأثير النية إنما هو فيما هو محتمل اللفظ. 
وهاهنا ليس كذلك. فإن اللفظ الواحد لا يحتمل الاثنين فلم تصح منه الإرادة. 


ر 
3 
4 


قوله: (وقال الشافعى: إن نوى واحدة) إلخ, إنما كان الطلاق عنده رج الما 
أن البوائن عنده رواجع» وهذا بحث أثبت في موضعه. فكان الخلاف معه في موضعين: 
في صحة الرجوع, وصحة نية الثنتين» فمنعناهما وأثبتهما الشافعي رحمه الله تعالى". 


)ياب ها جاء فى أمرك بداو 


.١59917 تحفة:‎ "53٠١ ن:‎ ت٠5‎ :د]١١14[‎ 

)١(‏ فى نسخة: «فاثنين»). 

(1) فى نسخة: «فثلاثا) . 

(۳) انظر: «أوجز المسالك» (7/11). 

= قال شیحنا في هامش «البذل» (۸/ ۲۰۵): اعلم أولًا نهم يسمون هذا تملیگاء والأول‎ )٤( 








وات | تلاق وَاللَحَان 3 


َيْدَِالَ: قُلْت أَيُوبَ: هَل عَلِدْتَ أ حا(" قال في: أَمْرْكِ بِيَيكِ: إِنََّا كَلدثُ 


' الحَسَنَّ؟) فقال: لاه إلا الحَسَنَ كم قَالَ: الله عفرا إلا ما حكني قََادَةٌ 
عن كبر تقول ب ونطوا" I‏ 'عَنْ أبي هْرَدْ رةه عَنٍ التَبِىَ كلل 


قوله: (ثم قال: الل ٤‏ عفرا" إلا ما حدثني) إلخ» استغفر الله عما بادر إليه 
لسانه من نفي الذاهب إلى الثلاث إلا الحسنء» ولما كان قتادة حافظاً متقناً لم يضر 


]١1[‏ بفتح الغين المعجمة» منصوب على المصدرية بمعنى المغفرة» أي: اغفر لي مغفرة» أو 
أسألك مغفرة. 


= تخييراء ويفرق عندهم فيهما في فروع» كما يظهر من كتبهم» ولا فرق بينهما عند الحنفية» 
غير أن نية الثلاث تصح في التمليك دون التخيير» قاله ابن الهمام (5/ .)2١‏ ثم قول الرجل 
لامرآته: «أمرك بيدك» كناية في حق الزوج» فيفتقر إلى نية أو دلالة الحال» فإن عدما فلا 
طلاق عند الثلاثةء خلاقًا للمالكية إذ قالوا: هو كناية ظاهرة لا تحتاج إلى النية كالصريح 
ثم الطلاق بيدها بعد ذلك ما لم يفسخ» ولا يتقيد بالمجلس عند أحمد» خلافا للثلاثة إذ 
قالوا: يتقيد بالمجلس. وأما التخيير فالأربعة متفقة على آنه الفور» ثم إن رجع الزوج فيما 
جعل إليهاء أو قال: فسخت ذلك» بطل اختيارها عند أحمد» وقال مالك والحنفية: ليس 
له الرجوع. ثم المرأة إن ردت الأمر الذي جعل إليها فلا شيء عند الأربعة» خلاقًا لبعض 
السلف إذ قالوا: واحدة» ولو ردت رجعية أو بائنة» قولان» وإن قالت: اخترت نفسى» 
قراح رب عه اللات وعد الس ر اها ها إا ل فر أككر متها :إن نرت 
أكثر منها وقع ما نوت عند الثلاثة» وعند الحنفية لا تقع إلا واحدة أو ثلاثة» فإن طلقت 
ثلانّاء وقال الزوج: لم أجعل إليها إلا واحدة» فالقضاء ما قضت عند أحمد» وعند الثلاثة 
نها تطليقة لا تقدر على أكثر مما نوى الزوج» كذا في «الأوجز» /١١(‏ ۷۳). وبسط الحافظ 
فى «الدراية» (5/ )1١7-1١ 1١‏ فى كتاب الحدود الآثار فى ذلك. 

۰ ٠ في نسخة: «أن أحداً».‎ )١( 


(0) في : نسخة: «ابن سمرة». 








N‏ لكوم لدي 


2 e 


قَالّ: «كلاثٌ). َال e Ek‏ فسا قَلمْ يعرف 
E E‏ ل لسن 
ا تثرقة لايق شربي للتكاق ‏ ا 
E‏ 18 مُحَمَّدَا عَنْ هَدَا اح ال كا شيا a‏ 
ان ريڍ بهَڌاء ونما هو عن ابي َير مَؤقُوفُ» وَل يعرف حَدِيتُ أبِي هْرَيْرَ 
رگا وگن علي بن َه نَصَرٍ حَافِطًا صَاحِبَ حَدِيثِ. 
كو اقلق شل العِلّْم في: أَمْرْكِ بِيَدِكِ فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم مِنْ 
أَصْحَابٍ الئَّبِىَ كلك مِنْهُهُ: ا 26 
وَاحِدَة وَهْوَ قَوْلُ غْيْرٍ وَاحِدٍ مِنْ ي أَهْلٍ العِلْم مِنَ التَابِعِينَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ. وقَالَ 
عُعْمَانُ 1 بن عفان وريد بن کابت: الفضاء ماود قَضَتْء وَقَالَ امْنُ ع عْمَرَ: إِذّا جَعَل 
أَمْرَهَا بِيَدِهَاه وَطَلَّقَث(" تَفْسَهَا كلانه وَأنْكَرَ الوَّوْجٌ وَكَالَ: لم أَجْعَلْ أَمْرَه 
ا في وَاحِدَةِ اسه محل الوَّوْجٌُ وَكانَ القَوْلْ قَوْلَهُ مَعَ يَمِينِهِ 


ھ سے مس سے 


قوله: (قال: ثلاث) الظاهر أن هذا مرفوع» قاله النبي ية في جواب السائل 
عفن قال لامر ا أمرك يبذك؛ ويمكو أن يكون اجعيادا من أى هريرة لما اتكروامق 
رفعه» كما سيجيء. فإنه لما رأى أن أمرك بيدك تفويضٌ إليها أمرّ نفسهاء فكما أن لها 
أن تطلقٌ نفسّها بواحدة فلها أن تطلقها بثلاث» حكم بذلك. 

قوله: (القضاء ما قَضَتْ) أي : لها ما شاءت من الرجعي وغيره. واحبٍ وغيره. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «غريب)». 
(۲) فى نسخة: «فطلقت». 








رات ا للق وَاللحَان 1۳ 
E‏ وغ الك إلى قل شك ONCOL RNA‏ 


ی ا E‏ ل 
لخ 
؛ - بَابٌ ما جَاءَ في الخِيَّارٍ 


6 


9 - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بْنُبَشَاٍ نا عَبْدُ النَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ نَا سَفْيَانُ 


ع عَنْ إِسْسَاعِيلٌ . بْنِ أبِي حَالِيِ کن الیب عن مَسْرُوقه عن غائقة فلك 
سرا 6 الله يك قاختر ا نام 4 فكت طْلاقًا؟. 


(وذهب سفيان وأهل الكوفة) إلخ» يعني أنهم ذهبوا إلى أن الأمر منوط على 
رأمها بشرط الموافقه لرأي الزوج» وإن لم يكن له نية» أو نوى واحدة فهي واحدة!", ولا 
يخفى أن كل ما ذكر من مذاهب الصحابة في: أمرك بيدك؛ يمكن إرجاعها إلى مذهب 
الإمام من غير ارتكاب تكلف» وكذلك لا يناني الرواية مذهبه» بل هي إحدى شقوقه. 


ااا ا 
توه (فلدركاء کان طلاقا؟) رَدثْ بقولها على بعض من يجيء مذ 


EW‏ 5 م ۷V‏ د: 55٠١‏ ن: 7٠5ل‏ جه: 23١57‏ حم: 255181 تحفة: 
14 . 

)١(‏ فى نسخة: «أفكان ذلك». 

(۲( قال محمد: «هذا عندنا على ما نوى الزوج)» أي: الطلاق عندنا على ما نوى الزوج بهء 
فإذا توق واحدة قر الحد» با فا اججها يل يكوة اطا من الطاب ونا تاها 
ثاني وإن نوى ثلانًا فنلاث» وهو قول أبي حنيفة. وقال مالك: يقع بالتفويض ثلاث» لأن 
الثلاث أتم ما يكون من الاختيار. وقال الشافعي: تقع واحدة رجعية: لأنها أدنى ما يكون 
من الاختيار» وبه قال أحمد. «التعليق الممجدا (؟/ 077). 








4 الكوكّب الذي 

E Ng ELE NIE OEE 
عَنْ أبِي الصّْحَىء عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائِقَةَ بمِْله.‎ 

وَاخْتَلَفٌ أَهْلْ العِلْم في الخِيّارِ مَرُوِيِ عَنْ عْمَنَ وَعَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ 
0 إن اقيق انق تيو اننا درف الا ل 

وَاجِدَة يَمْلِكُ البَجْعَةَ وَإِنْ اتَارَتْ رَوْجَهَا قلا شَيْءَ. رزوي عن على اد 
إن اخْتَارَت تَفْسَها قوَاحِدَة اتةه وَِنِ اختَارَتْ وَوْجَهَا وَاحِدَة يَمْلِكُ الرّجْعَة. 
وقال رَيْدُ بْنُ نّابتِ: إن اختَارت رَوْجَه ق ny‏ 
وَدَهَبَ أَكْتَر أَهْلٍ اللي وَالْفِقَهِ مِنْ e‏ اي ل ومن بَعْدَهُمُ في 


البَاب إِلَى قَوْلٍ ع عُمََ وَعَبْدِ الله وَهُوَ قول التَوْرِيٌ وَأَهْلٍ الكُوقَةء َأ 3 


عر ور عر 


ابُْ حَنْبّلِ قَدَهَبّ إِلَى قَوا ول عَلِيّ. 


NE‏ ا م ہا 


(® 


5 


من أن الطلاق واقع على تقدير اختيار الزوج أيضاً”"". 

قوله: (فروي عن عمر وعبد اللّه) إلخ» القول الأول من قولهما يوافق الذي 
ذهبنا إليه؛ ووجه ذلك أنها لما اختارّتُ نفسها فكأنها اسْتَبَدَّتُ بهاء وليس ذلك إلا فى 
البائن دون الرجعى 


)١(‏ فى نسخة: «(محمد بن بشار». 
(۲) قال الشوكاني في «نيل الأوطار» :)۲۸٦/7(‏ وقد استدل بهذا من قال: إنه لا يقع بالتخيير 
شيء إذا اختارت الزوجء وبه قال جمهور الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصارء انتهى. 








أَبَوَات العَلِاق وَاللحَان 1٥‏ 
ه - بَابُ ما جَاءَ في الْمُطَلَقَةٍ انا للا سْكْتَى لَهَا ولا تَقَقَة 


- حَدَئنَا هناد نا جَرِيرٌ عَنْ مُغِيرََ عَنِ الشَّعْبِيَ 0 0 فَاظِمَةٌ 
نت ق : َوْجِي تَلَانًا عَلَى عَهْدِ النّبِنَ كل قال ر سول الله يَكله: 
مکی ایر تَفَقَهًا. 

قال خير كد 00 فَقَالٌ: 3 NEE‏ 
تيتا 4 بول مرولا كذري أُحَفِطث أ مَيِيَّث7". فكان0" عْمَُ يَجْعَلْ لها 


|| 0 وَالتّمَفَةٌ لَه 
ه - باب ما جاء في المطلقة!'" ثلاثاً لا سكنى لها ولا نفقة 


قوله: (قال عمر: لا تَدَعٌ كتاب اللّه وسنة نبينا) إلخ» هذا يدل على أن عمر 
سمع من النبي بيا في ذلك شيعا وإن لم يذكره هاهناء فكان كتابُ اللهة" مُسْتَدَلُا في 


]١[‏ اختلف فيه الآئمة» فقال بعضهم: لا نفقة لها ولا سكنى» وهو قول أحمد وإسحاق وأبي ثور 
وداود وأتباعهم» وقال بعضهم: لا نفقة لها ولها السكنى» وهو قول الشافعي والجمهورء 
وذهب عمر بن الخطاب وابن مسعود وعمر بن عبد العزيز والثوري وأهل الكوفة من الحنفية 
وغيرهم إلى وجوب النفقة والسكنى» هكذا في «البذل» ٠‏ وقريب منه ما حكاه المصنف. 

[؟] وهو قوله تعالى: #أسَكنوهن مِنْ حيْتُ سكتّر € الآية [الطلاق: ٦]ء‏ وقوله تعالى: لله 
ررش بن ترجه 4 الآية [الطلاق: :ا 


Û CTA NEA [1۸° |‏ جه: 1۹€ تحفة: 01° ۱۸. 
)١(‏ فى نسخة: «لقول». 

(۲( ا «أو نسيت». 

)۳( و «وكان». 

(4) «بذل المجهود) (۸/ ۳۵۹ ۳۹۲ ۳۹۳). 








4 الکو لدي 


EES‏ بْنُ مَنِيع نا هْمَيمُ نا حُْصَيْنٌ وَإِسْمَاعِيلُ ال 
قال هُسَيم: وا داو لكا عَن الشَّعْبِيٌ قَالَ: ا 
5-6 عَنْ قَضَاءِ يَسُولٍ الله كله فِيهاء فَقَالَتْ: EON E‏ 
ا ق 
ا e‏ 


ماع 


ت 


وَفي E‏ 8 كَالَتُ: 0 


E 


و 


وَهُوَّقَوْلُ بَعْضٍ أَهْلِ العِلْم؛ مِنْهُمْ الحَسَنُ البَصر” يُ» وَعَطَاءٌ بْنُ أبي 
باب السكنى وسنةٌ نبيه في إثبات النفقة7'! أو يكون الحكمان معاً ثابتين بالنصين عنده» 
فكان عمر يجعل لها السكنى والنفقة لما أن رواية عمر التي سمعها من النبي بي وآية 
الكتاب قطعيتان» فلا يترك العمل بهما بخبر الواحد» وبهذا يعلم أن مذهب عمر هو 
الذي ذهبنا إليه من ترك العمل بخبر الواحدء إذا لم يمكن جمعه بكتاب الله تعالى بأحد 
الوجوه التي يجتمع بهاء وقد ارتكب مثل ذلك الشافعي أيضاً في باب السكنى لما رأى 
من مخالفته بالكتاب» وأما فاطمة فلم يترك العمل بما سمعته من في النبي كَلِةِ لكونه 
قطعيًا في حقهاء وكان الحديث ناسخاً لحكم الآية في حقها. ثم الاعتذار من الأحناف 
في حديث فاطمة أن النبي ب إنما نفى الزيادة على أقفزة شعير وأقفزة بر التي أعطاها 
زوجهاء لكنها فهمّت نفي النفقة رأساً فعلمت وعملت وأفتت بحسبهء وتأيد فهمها 
3 قال أبو الطيب”: لا ريب في أن قول الصحابي: «من السنة كذا» رفعٌ» فكيف إذا كان قائله 
عمر» وفيما رواه الطحاوي والدار قطني زيادة قوله: (سمعت رسول الله 4 يقول: للمطلقة 
ثلاثاً النفقة والسكنى)» فإن تعارض روايتها روايته فأي الروايتين يجب تقديمها؟ انتهى. 


.)5780 «الشروح الأربعة» (؟/‎ )١( 








أَبَىَاتُ العَلْلاْق وَاللحَان 3 


رَبَاج وَالشَّعِْيٌ وَبِهِ يقُولُ أَحْمَدُ َإِسْحَادُء انض لد نحي 
وَلَا مَفَقَة تَقَقَةُ إِدَا ل يَنِْكُ رَوْجُهَا البَجْعَةَء وقَالٌ ب بَعْضُ أَهْلٍ العِلّْم مِنْ أَصْحَابٍ 
00 م قن وعد الله إن التطلقة كلذك لها الشكتى والتققة 
وقول سُفيَاَ القّوريٌ» وَأَهْلٍ الكوقة. 


وال ت أَهْلٍ العلّم: الک و فة اماه وهو قول الف 
ين وَاللَيْثِ بْنِ سَعْبِ وَالنَافِعِنَ. وقَالَ الشَافِعِيُ: ا 
بحتاب الله قَالَ الله تَعَالَى: لا شك ون يبوت لايرب a‏ 


أن ين حك مييْنَةِ 4 [الطلاق: .]١‏ قالوا: هُوَ البَدَاء أَنْ تَبْدُوَ عَلَى أَهْلِهَا 


ذلك بقياس» كماهومصرّح في #ستن أبي داودة حيث عَلَلَث1'' وجوب النفقة بإمكان 
المراجعة» فهي لما كانت مطلقة ثالثة الثلاثة_كما هو مصرح في الروايات ‏ فظنت أنه 
لما لم يبق له حق في الرجوع لم يبق لها حق عليه» إذ الغرم بالغنم. 


1[ ولفظ أبي داود مختصر» وهو في إنكار مروان عليهاء فقالت فاطمة حين بلغها ذلك: بيني 
وبينكم كتاب الله قال الله تعالی: موش لوت ) حتى لَاتَدْرى لَعَلَ أله بحرت 
بعد ذلك مرا )[الطلاق: ]١‏ قالت: فاي آمر يحدث بعد الثلاث)27 وأصرح منه ما في 
«جمع الفوائد»" حيث ذكر اختلاف روايتها وفيه: فقالت فاطمة حين بلغها قول مروان: 
فبيني وبينكم القرآن: إلا وِجوَهْرك من يوْتِهِنَ 4 الآية» هذا لمن كان له مراجعة؛ فأي أمر 
يحدث بعد الثلاث» فكيف تقولون: لا نفقة لها إذا لم تكن حاملاء فعلام تحبسونهاء انتهى. 


(۱) في نسخة: : «قال»). 
(0) اننا بی داود» ( 4°( 
)70 ۱ 








1 لكوم الدُرِيِ 


اكل بان قَاطِمَة ابْنةَ َي لَمْ يَجْعَلْ لَهَا التب كل السّكْتَى» لا 
ا قال الشَّافِعي: وَلَا َة لَهَا لِحَدِيثِ رَسول الله 4 فى قِصَّةٍ 


عي 


ريف دلو ن 


- بَابُ ما جَاءَ لا طلَاقٌ قَبْلَ التّكَاح 


ەر 0 


SS‏ كاظارة الأول و 
شُعَيْبِه عَنْ أيه عَنْ جَدٌَه قَالَ: قال ر سول الله يَكله: 0 تَدْرَلإِبْن آدَمَّ فِيمًا لا 
يَمْلِكُ» وَلَا عِدْقَ ا REDE‏ لَهُ فيمًا لا يَمْلِكُ). 


[5 - باب ما جاء لا طلاق قبل النكاح] 


قوله: (لا طلاق له فيما لا يملك) أوردوه على مذهبنا وليس بوارد؛ فإن 
الجزئي الذي تكلموا فيه قوله: ١إن‏ نكحتكِ فأنتِ طالق»» وليس!'' فيه إيقاع الطلاق 
مذهبنا شروى'"' نقير حتى يفتقر إلى تفتيش وتنقير. 
]١[‏ وبذلك أجاب ابن الهمام وغيره من مشايخ الفقه بالبسط» ولا خفاء في أن التعليق غير 
التطليق. 
[ قال المجد”": شَّرْوَىء كَجَذْوَى: المثل» والنقير: الكت في ظَهْرِ الثواة. 
[41١١1]د:‏ 190ل جه: 510 07١‏ حم1 0211/19 تحفة: ١‏ 1/7/. 


)١(‏ فى نسخة: «ابنة قيس». 
(0 «القاموس المحيط) (ص: 2١199‏ و585). 








أبَوَابُ القللاق وَاللحَان 5 


یں 


وَفي المَاب عن > 7 » وَمَعَاذا 4 “ ابر وَابْنٍ باي ا 


5 3 سه ٥‏ سه ت 4 کو بے 9 ت و 0 32-6 
حدیت عبد الله بن عمْرو حَدِيكٌ حسم" م وهو احسن يو 
وف هدا الات“ 
روي کی هد بالا 


و 00 َوْلْ أكْك رِأَهْلٍ العِلْم مِنْ أُصْحَاب النَِنَ كله وَغَيْرهِم. روي ڏَلكَ عَنْ 
E‏ طالب وَابْنِ عَبَّايس وَجَابِرِبْنِ عَبْدِ الله» وَسَعِيدِ بْنِ الْمُسَيِّبِء 


١ س‎ 


وَالحَسَنْ» وَسَعِيدٍ سَعِيدٍ بْنِ جِبَيْلٍ وَحَلِيٌ بن حسَين» وَشرَيْح) وَجَابِرِ بْنِ زَيْدِ وغير 
وَاحِدٍ مِنْ فُقَهَاءٍ التَّابِعِينَ وَبهِ ان الشَّافِعِيُ. وَرُوِيَ عَن ابْن مَسْعْودٍ أَنَّهُ 


قال في الْمَنْصْوبَةٍ 0 : إِنّهَا كظلة OSE‏ ُ عَنْ إِبْرَاهِيمَ النّحَعِنّ؛ وَالشَّعْبِيٌ 


قوله: (في المنسوبة) يصح بالسين وبالصاد!'! لأن مآل المعنيين واحد. 
قوله: (إنها تطلق) لعل ابن مسعود لو سئل عن غير المنسوبة لأجاب أيضاً 


3 قال أبو الطيب””*؟: المنصوبة: المعينة من نصب: إذا رفع؛ لأن المعينة رفعت بالتعيين من 
حضيض الإبهام» وبالسين أي: التي نسبت إلى قبيلة أو موضع وهو أظهر. 


)١(‏ فى نسخة: «معاذ بن جبل». 

وام a‏ «وسألت محمد بن إسماعيل فقلت له: أي حديث في هذا الباب أصح في 
الطلاق قبل النكاح؟ فقال: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» وحديث هشام بن 
سعد عن الزهري عن عروة عن عائشة رضي الله عنهاء فقلت: إن بشر بن السري وغيره 
قالوا: عن هشام بن سعد عن الزهري عن عروة عن النبي كل مرسل» فقال: إن حماد بن 
خالد بن حماد روى عن هشام بن سعد عن الزهري عن عروة عن عائشة عن النبي 355). 

(۳) في نسخة: «المنسوبة»» وفي أخرى: «المنصوصة». 

(6) في بعض النسخ: «وقد روي). 

(ه) «الشروح الأربعة» .(€A۸/1)(‏ 








5 الكيكب الدّرَى 


6 ےر 


يمن أخل الهلم َه قَالُوا: إا وَقَّتَ رل 


N oS 
ولك وفنا 0 قله ِن ترَوَجَ نها تطلى. راما‎ 


ابْنُ الْمُبَارَكِ قَسَدَّدَ في هَدَا لباب وَقَالَ: إِنْ فَعَلَ لا أَقُولُ حي حَرَام. 
وَذْكِرَ عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ الْمُبَارَكِ ئه سل عن رجي حَلَفٌ بالطّلَاقٍ 
ود لاقم أذ ةك ال 
e‏ الا إن گان ير هَدًا الول حَقا ِن قل 
۴ لی بهذو الْمَسْاَلتِ فَلَهُ أن يَأَحْدَ بِقَوْلِهِمُ اما مَنْ لَمْ يَيْضَ بِهَدَاء قَلَمًا 
الى أَحَبٌ أن يخ قله فاا رى لَه ذَلكَ. 


أَنْ 


مذهبناء والفرق تحكم. 
قر (اذا بحي أي: إذا لم بيين وقن لا بقع الطلاق» وأ وأنا إذا قال 
الوقت» فلا يخالف هذا المذهب مذهبنا شيئاء وكذلك قوله: (إذا سمى 0 أو 
ادن سيد ا 0 
SS r e‏ 


)١(‏ زاد في نسخة: «لزم»» وفي نسخة: «ترك» بدل انَزُلَ). 


() في بعض النسخ: «عبد الله بن المبارك). 
() «الشروح الأربعة» (؟57/87/5). 








واا لكق وا 
AR‏ حْمَدُ: إِنْ تَرَوّجَ لا آمُرْهُ أنْ يُقَارِقَ امْرَأَتَهُ. وفَالَ إِسْحَاقٌ: أنَا أجيرُ 


0 0 1 


۸ دمحمب يَستى ناور لابو عاصي» عن ان + 
قك أ سول الله جلك 


قَالّ: نا مَُاحِر بن أَْلَم » قَالّ: حَدَّنَيِي القَاسِمُ عَنْ عَائٍ 
َال: اظلاقٌ الأَمَةِ تَظلِيقَئانء وَعِدَّتْهَا حَيْضَتَان). 


قال تحتة 1 ا بو عاص ا مُكاهِرٌ بِهَدًا. 


وق الباب كخ عبن انه بن همد 
ی ی تَعْرِفُةُ مَرْفُوعًا إلا مِنْ حَدِيثِ مُكلاهِرِ 


ابْن أَسْلَمَ وَمُظاهِرٌ لا يُْرَفُ لَهُ في العِلْم غَيْرُ هَدّا الحَدِيثِ 


بلداً إلى غير ذلك» وقد عرفت أن الفرق تحكم غير مبني على دليل. 
(ووَسّحَ إسحاق في غير المنسوبة) أي:لم يقل بوقوع الطلاق عليها. 
A E]‏ 


[5١١]د:‏ 5194 جه: 3508٠١‏ تحفة: ۱۷000 
)١(‏ في نسخة: «آخذ في المنصوبة بقول ابن مسعود). 
(۲) في : خة: ١في‏ غير || . بة)» وفي أخرى: «في المنسوبة». 








۲۲ الکو الدّري 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا عِنْدَأَهلٍ العِلم ء مِنْ أَصْحَابٍ لنب له وَغَيْرِهِم وَهْوَ 
ا ا التَّوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ اف وَإِسْحَاقٌ. 
ا 


۸ - بَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ يُحَدّتُ نَفْسَهُ بظلاقٍ امْرَا 


نه 
2 


88 - حَدََنَا قَُيْبَةٌ َيب ٿا بُو عَوَاتة عَنْ فاده عَن زُرَارة بن ب اؤ عَنْ 
بی هر و 0 ول الله ل تبجا الله لامي ما حَدَّكتْ به أَنْْسَهَامَا 
م به أو 


قوله: (والعمل على هذا عند أهل العلم) إلخء أي: في العدة"'"ء لا في 
الطلاق؛ لأنهم اختلفوا فيه. 
قوله: (تجاوز الله لأمتي ما حدثت" "به أنفسها) هذافي الأقوال والأفعالء 


]١7‏ هذاغاية التوجيه من الشيخ لكلام المصنف. وإلا فظاهره وهٌ؛ لأنه بَوّبَ أن طلاق الأمة تطليقتان» 
ثم ذكر حديث الطلاق والعدة معأ فكان الوجه لمناسبة الباب بيان مذاهب الطلاق» قال المظهر ": 
هذا الحديث قال أبو حنيفة: إن الطلاق يتعلق بالمرأة» فإن كانت أمة يكون طلاقها اثنين» سواء 
كان زوجها حرًا أو عبداًء وكذلك إن كانت المرأة حرة يكون طلاقها ثلاثاًء وقال مالك والشافعي 
وأحمد: الطلاق يتعلق بالرجل فطلاق العبد اثنان وطلاق ا لحر ثلاث: قاله أبو الطيب0". 

[ قال أبو الطيب”: هذا يدل على عدم المؤاخذة بحديث النفس قبل التكلم به» وهذا لا يناي = 


. ۱۲۸4٩۹7 تحفة:‎ ٩ ج ۰ حم‎ NV ie TOTA:EL AY] 
.)١٠٠١ /٥( وهذا الحديث حجة في أن الموسوس لا يقع طلاقه. انظر: «بذل المجهود»‎ )١( 
.)٤١١ /١( انظر: «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 

(۳) «الشروح الأربعة» .)٤١۹/۲(‏ 

(6) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١١‏ 








اتا لاکن وَاللحَان اا 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
ل عَلَى هه هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم: أن اليَجْلَ إِدَا حَدَّتَ تَفْسَّهُ بالمّلّاقٍ 
لم 2 شي محا 6“ به. 
- بَابُ ما جاءَ في الچ وَالهَرْل في اللا 
- حَدَّنَنَا قُتَيْبَة تا حا تم بر بْنُ إسْمَاعِيلٌ کی کب درن بن ارك 
دين عَنْ طاو عن ابن e‏ قال: فال ول الله : 
لات جدهنّ ع د وَهَرَْهُنَ چ ذ: التّكاحء وَالطلَاقُء وَالبَجِعَة عد 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌَ غَرِيبٌ. 
أي: فيما يتعلق وجوده بالفعل أو بالقولء وأما في الاعتقادات فلا تجاوزء وحديث 
النفس ما تلتذ بها النفس وتقرٌ فيهاء وأما الوسوسة والخطرة ‏ وهما ما لا قرار لهما 
ولا تمكن فتجاوز عنهما. 
[9 - باب ما جاء فى الجد والهزل فى الطلاق] 
قوله: (ثلاث جهن جد ورلن جدٌ) العدد غير مانع عن الزيادة 


= ثبوت الثواب على حديث النفس أصاأًء فمن قال: إنه معارّضُ بحديث «من هَمَّ بحسنةٍ 
فلم يعملها كتب له حسنة» فقد وَهمَ» بقي الكلام في اعتقاد الكفر ونحوه» والجواب أنه 
ليس من حديث النفس» بل هو مندرج في العمل» وعمل كل شيء على حسبه» أو نقول: 
الكلام فيما يتعلق به تكلم أو عمل بقرينة «ما لم تتكلم»» وهذا ليس منهماء وإنما هو أفعال 
القلب وعقائده» ولا كلام فيه إلى آخر ما بسطه. ولفظ «أنفسها» منصوب على المفعولية ففي 
«حَدَدَتُ) ضمير الفاعل را جع إلى «أمتي»» أو مرفوع على الفاعلية» فلا ضمير في ١حَدَّنَتْا.‏ 


[5١١]د: 5١55‏ جە: 0۹ 1» تحفة: £ ۱6۸0 . 








00 لكوك الذي 
القن عَلَى هَدَا عِنْدَ أل الهلع مِنْ أَصْحَاب النَّبِيَ يِل وَغَيْرهِم. 


5 
7 
وق : ا 


كلذ اناك تالو غلبي 1و بلقت E a‏ 
ج عير لأسن وو 
٠‏ - بَابُ مَا جا في الخُلْع 


2 دب انه ا و 2 7 ر قا 
6 - حَدَّثَنَا مَحُمُودُ بْنُ غَيلانَ نا المَضْلْ بْنْ مُوسَىء عَنْ سُفْيَانَ 

چ ت - 8 عن 9 Saz‏ 0 - 
ا محمد يِن عبد الرحمَن؛ وهو مَل آل د طلحة» عَنْ سليمَانَ بن يَسارء عن 
0 ضر 8 2 
رت اس ا وى ب ا اس 1 ع 9 ار ص ات 
الربَيّع بِنْتِ مُعَوذِ بْنِ عَمَرَاءء آنا اختلعث على عَهْدِ رَسُولٍ الله ل قَامَرَمًَا 

2 سر ق ج ا 
اه هيد .. 


2 نا د م aba‏ 
الب ب - أو أمِرَث أن تَعْتَدَ بِحَيْصَة. 


و للاعتناء بشآني". 
قوله: (عبد الرحمن بن أدرك) غلط في جميع النسخ» وإنما هو بتقديم الراء 
على الدال[١!»‏ و(ماهّك) غير منصرف لأنه عجمى. 


٠١‏ - باب ما جاء في الخلع 


قوله: (أن تعتدٌ بحيضة) ذهب!"' بعضهم إلى ظاهر هذا الحديثء ولم يقل بأن 


1 هكذا ضبطه أبو الطيب» وضبط الشيخ سراج بتقديم الدال"» والأوجه الأول كما يدل عليه 
الترتيب فى كتابى الحافظ: «التقريب» و«التهذيب» هن قا e E‏ 
[1] اختلف في الخلع أنه فسخ أو طلاقء فقال أبو حنيفة وأصحابه وابن أبي ليلى ومالك: إنه - 


۱۱۸٥ [‏ ]ن: ۹۷ جه: 8ه 30١‏ تحفة: هلاه .١‏ 

() زاد في نسخة: «المديني». 

(؟) والحديث يدل على أن من تلفظ هازلاً بلفظ نكاح أو طلاق أو رجعة أو عتاق وقع منه ذلك. 
أما في الطلاق فقد قال بذلك الشافعية والحنفية وغيرهم, وخالف في ذلك أحمد ومالك فقالا: 
إنه يفتقر اللفظ الصريح إلى النية» وبه قال جماعة من الآئمة. «نيل الأوطار» (5/ /717). 

() انظر: «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١١‏ 

(:) انظر: «تقريب التهذيب) (ص: 40175 رقم: )۳۸٠١‏ و«تهذيب التهذيب» .)١١١ /١(‏ 








وَف الاب عَنٍ ابْنِ عباس 
A‏ یس خا كُ الرَبَيّع بِنْتِ 0 ذا مُعَوَذِ الصَّحِيحٌ أَنَهَا أُمِرَتْ أَنْ تَعْتَدَ 


٥م-‏ حَدَََا مُحَمَد بْنُ مُ عبد الرڃيم البَغْدَاديٰ» تَا علي بن بحر 
eS‏ 
عَبَّاين: أنَّ امْرَآءَ نَابتِ بْنِ قَيْي اخْتَلَعَتْ مِنْ نْ روجها على عَهدِ التي“ ب 
َأَمَرَهَا الت يل أَنْ تَعْتَدٌ بحَيْضَة. 


الخلع طلاق» والجواب أن التاء فيه ليست بتاء وحدة إنما هي لبيان الجنس» فالمعنى 
أن طلاق الخلع عدته بالحيضء والباعث على ذلك التأويل ما ورد أن النبي ية قال: 
«الخلع طلاق»» وما استنبطوا حكم الخلع بالنص القرآني أيضاً يوجب ذلكء. ولكن 
يشكل فيما ورد أن لفظ الحديث!١!:‏ «حيضة واحدة أمرها النبي بك أو أُمرَتْ؛ء وفي 
الثاني من السعة في التأويل ما ليس في الأول» وقد صححه المؤلف حيث قال: 
«الصحيح أنها أَمِرَثْ؛؛ وعلى هذا فيجوز أن يكون فعل غيره يكل فلا يتمشى حجة» 
الراب أن در الوسر مويد م سفن الرو]ة فنا ممه أن النكير ذلك 

= الطلاق البائن» وقال أحمد بن حنبل وإسحاق وأبو ثور: إنه فسخ لا طلاق» وللشافعي قولان 

مثلهماء وقالت الظاهرية: طلاق رجعي» كذا في «البذل» و«التعليق الممجد». 


[1] أي: في بعض طرقهاء كما حكاها في «البذل» عن النسائي””) 


. 11۸1 د: 55519 تحفة:‎ [e\ 1۸°٥1 

)١(‏ فى نسخة: «(رسول الله). 

(۲( «بذل المجهود» (۸/ »)۲۲۸٠۲٠١۲‏ «التعليق الممجد» (۲/ .)٥١١۷‏ 
(؟) راجع «بذل المجهود» (۲۲۸/۸). 








کرک الذي 
هَدا حَدِيتُ حَسَنَ غْرِيبٌ. 
الف أَهْلْ العِلم في عِدَةَ الْمُخَْلِعَةء RET‏ امل الولم عن 
كسان ب اللي 4# وَعَيرهم: ا HE‏ عة الْمُطلقة »رخو قول 


الور ي*" وهل الوق وه يول أَحْمَف وإسْحَاق. وَكَالَ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم 
e e‏ 2 حَيْضَة. قَالَ إِسْحَاقٌ: وَإِنْ 


6 
ادب ون اون 


7 - حَدََّنَا أَبُو كُرَيْب» تا مراحم بن نُ دواد ی علب عن ا 
عَنْ لَيْثْه عَنْ أبِي الحَطَابٍء عَنْ أبي رُرْعَكَه عَنْ أبي ي إذْرِدِسٌ» عَنْ تَوْبَانَه عَنِ 
التب ي كَالَ: «الْمُخْتَلِعَاتُ هُنَّ الْمُتَافِقَاتُ). 


هَدَا حَدِيتُ عَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهه وَلَيْسَ إِسْتَادهُ القوي 
وَرُوِي عَنٍ النَّبِيَ كل أَنُّ الَ: «أَيّمَا امأ اْتَلَعَتْ مِنْ رَوْجِهَا مِنْ 
ابا جار الخ اها 
قوله: (وروي) إلخ» راد بإيراده تقييد "ما تقدم. 
[1] يعني أن الحكم بالنفاق في الحديث السابق مُقَيّدٌ بما إذا سألت من غير بأسء ولا يذهب - 


[85١١]هب: 00١”‏ تحفة: .75١917‏ 
(۱) زاد فى نسخة: «ثالاث حيض». 

(9) في نسخة: السفيا الثوري». 

() في بعض النسخ: (إن عدة». 

(:) وقع في الأصل: «علية» وهو تصحيف. 








أَبَىَاتُ العَلْلاْق وَاللحَان ۷ 
۴ فحة الجنةا: 


2 
حت 


1 - حَدَّثَنَا يِذَّلِكَ مُحَمَّدُ بُوُ بْنُ شار ا گید عَبْدُ الوَهَابٍ الَمَفِيُ ا 
يوب عن ابي الك eae‏ أ الله ل قال: :ا 
ال الع الك u NEE‏ قَحَرَامُ عَلَيّهَا رَاءِ NS‏ 


راچ نے 


هدا عو ا ا الحَدِيتُ عَنْ أَيُوبَ» عن ابي قلاجد 
قا ا ورواه 5ُبَعْضُهُمْ N E‏ ولم يَرْفَعْة"©. 
- باب ما جَاءَ فى ETE‏ 


TET, 


4 - دتا عند الله بْنُ أَبى ياو تا يعوب بن ي 
A OHNE‏ وان اليه عَنْ أبِي هْرَيْرَ 
6ع ياب ها جاء فى مداراة النساء 
المداراة بذل الدنيا لإصلاح الدنياء أو بذل الدنيا لإصلاح الدين» والمداهنة بذل 


= عليك أن ذَوّاد بن علب في سند الحديث بإسكان اللام بعدها موحدة» كما ضبطه السيوطي 
OO 2 e :‏ 
وغيره» فما في النسخ من كتابة الياء غلط من الناسخ 4 


[ ۷ ]:1 جه: 230050 حم: 11۳۷۹ تحفة: 1° . 

1[ ]خ: ۳۱ م: ۱۸ء ن في الکبری: ۰٩۱٤١‏ حم: 4٥۲٤‏ تحفة: ۱۳۲٤۷‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «بندار». 

ا س دالت مهدا عن هال رقت راو الطاب ن رة 
فقال: لعله الهجري» وأبو زرعة لعله يحيى بن أبي عمرو الشيباني» وقال: كنيته أبو زرعة». 

6 انظر: «الشروح الأربعة4 0١‏ 809): ۰ ۰ 








1۸ لكوم الدُنِيِ 


قَالَ: قَالَ يَسُولُ الله يللِهِ: «إنّ الْمَا ١‏ اة كَالضَلَع إِنْ دَهَبّتَ تُقِيمُهَا كسَرْتَهَاه وَإِنْ 
NES‏ سْتَمْتَعْتَ يها عَلَى عِوَح). 

وف الاب عن ابي دن وَسَمْرَك وَعَادْفَة. 

حَدِيتُ أبِي هُرَيْرَهَ حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا لوج“ 


۴۳ - باب ما جَاءَ في البَجَلٍ 1 E E‏ ا 


لإصلاح الدنياء ثم مقصوده من إيراد الحديث هاهنا تبيين أن مراده بي بقوله: 

ستمتعت بيعي بها على ورج اهويهد المعتى» e‏ 
NS‏ وهي ان حواء عليها السلام خلِقَّث من أعلى الأضلاع ار 
ضلع آدم عليه السلام» وأعوج الأضلاع أعلاهاء فلما كان كذلك كان العوج ذاتيًا لهنء 
فلا يمكن إخراحٌ أَوَدِها رأساًء فالمراد بقوله: (إن ذهبت تقيمها) الإقامة السوية التي لا 
يبقى يعدها كأؤة فكأنء وال إن إقامعهاسواة غير ممكنء وإثما بؤدى إلى قران وشقاق: 
وأما الاستمتاع بها على عوجها بإصلاح يسير حتى لا يزداد عوجها فممكنء ويشير إلى 
تأويلنا تنوين ١عوج)»‏ فالمراد بالترك الترك عن إقامتها سواءً» لا إقامته مطلقاً. 


[1- بَابُ ما جَاءَ في اليّجُلٍ يَسأَلَهُ أَبوه أن يلق امْرَأتَهُ] 
]١[‏ بكسر الضاد المعجمة وفتح اللام: واحدة الأضلاع» والعوج بكسر العين ويفتح» وقيل: 
الفتح في الأجسام والكسر في المعاني» فالأنسب هاهنا الكسرة» قاله أبو الطيب7"©. 


5 ادف س وساد ج 
(۲) في بعض النسخ: (رَوجَنَه). 
(۳) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١٤‏ 








اواب القَللاق رَاللعان 4 

ل cn‏ 
الحَارثِ بن عبد الرحَنِء عن حَمْرَة بن عبد الله بُ عَم عن ابن گال 
کات ٣‏ کحټي مرا ا وکن ا يڪرههاء مني أَنْ امه“ 5 00 
قَدَكْرْتُ ذَلِكَ لَِّبِتَ كلك فَقَالَ: (يَا عَبَدَ الله 1 E EE‏ 

ها حَدِيثٌ حَسَنُّ صَحِيحٌإِنَمَانَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ ابْن أُِي ذِنْبِ. 

قوله: (فأبيثُ) إنما أبى على طلاقها مع ما له من صلاح ونبالة1١]‏ ولأبيه 
من جلالة وإبالة» لِمّا علم أن الطلاق من أبغض المباحات» فلا يقدم عليه من غير 
ضرورة شرعية واحتياج صريح. فكأنه لم يقدرا "أن يرجح أهون البليتين ليختارهاء 
هل هو ارتكاب هذا الأبغض أو المعاصاة على أبيه مع أن حُبّهِ إياها كان يحمله على 
الثاني ولو قليلآ» مع أن تركه إياها وهو يهواها ويرضاها لا يخلو عن مفاسد ومضارٌء 
فيلزم القرار على ما اختار منه الفرار» فلذلك سأل النبي بَكِةٍ ليعلم أيهما أهون. فأمر 
النبي 4 بطلاقه إشارة إلى أن إطاعة الوالدين فيما لا يخالف الشرع واجبة» وقد علم 
النبي ية أن عمر لا يأمره بطلاقها إلا وفيها ما يوجب ذلك إلا أن ابن عمر لا يتنبه 
له لفرط حبه إياها. 
[] قال المجد”"): النبل» بالضم الذكاء والتْجَاب نبل کرم بال وقال أيضاً أبلّ» كنصر وفرح» 

أبالة واب حدق ا الإبل والشاء» وإبالة» ككتابة: السياسة» انتهى. 

[۱۱۸4 ]د:0۳ جه: 19۸۸ حم: ١6۷1ء‏ تحفة: 1۷۰1 . 


)١(‏ فى نسخة: «فأتيت). 
(0) «القاموس المحيط) (ص: .)4046٠١5٠١‏ 








7 لكوك الدرِي 


و 2 
| 


ولح يا تا جاه لا قثال الهزا ظلاق EE‏ 

- دنا فيب e‏ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ 
ا 0 ر يَبْلُْ به النَبىَ كَل قَالَ: الا كشال المَراة e‏ 
آلا کک 

ابا قيال الس ق ا 

قزلة::(ل ل ا طلاق السعيا)1"! هذا شيل صرريين: |4 سالك 
مخف طلاق الستكربحة أوسالف المكريع طاق ضرا 

وقوله 4ي (لتکفئ ما في إنائها) فيه تعيبر ما ليس فوقه من مزيدء فكأنه عَيَرَ 
بها الضرائرٌ والنسوةً لترجعن عن ذلك؛ فإن قول السائل لِمعْطٍ كريم إذا أراد أن يعطي 
أحداً: لا تَعْطِهِ بل أَعْطِنِيء وقاحة لا تخفى» لا سيما عند العرب الذين هم فوارس 
ميدان السماحة والكرم وسابقو مضامير الأنعام بأصناف النعم. 

ثم قوله: (لتكفئ ما في إنائها) محتمل لمعنيين على حسب ما مر؛ إذ السؤال 
إن كان بطلاق المنكوحة التي هي ضرة السائلة» فالإكفاء للنصف الذي كان لهاء وأما 
1 قال في «إرشاد الساري»: أختها في النسب أو الرضاع أو الدّين أو البشرية والمراد الضرة» 


انتهى. قلت: والأولان يختصان بالاحتمال الأول من كلام الشيخ. 


]° 1۹خ ن جه: ۲ حم: 3775/8 تحفة: ۱۳۱۲۲ . 
)١(‏ «إرشاد الساري» (۱۱/ .)٤۹۹٩‏ 








أَبَىَاتٌ ا للق وَاللحَان ۳۱ 


١‏ - بَابُ ما جَاءَ فى طلاق الْمَعْتُوِ 


١‏ - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبّْدٍ عَبْدِ الأغْلى ثَنَا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَةَ المَرَارِيُ» 
عن حَطاءِ بن عَجْلَانَ» عَنْ عِكْرمَة بن حَاِدٍ الْسَخْرُومِي» عَنْ أبي هْرَيْر 
NR‏ ل الله :کل طلاق جار 5 
عَمَلِه). 


هَدَا حَدِيتٌ لَاتَغْر 8 مَرْفُوعًاإِلَا مِنْ حَدِيثِ عَطَاءِ بْنِ عَجْلَانَ؛ 


النصف فللسائلة من غير طلاق» وإن كانت السائلة مخطوبة بعد فالإكفاء لجميع ما 
يبعد أن يكون كناية عن الوطء. 


اب ا جاو قن طاق الما 


المراد بالمعتوه هاهنا المجنون!'! لا المعنى المشهورء وهو الذي ليس برشيد» 
وليس له كثير تجربة وخبرة وبصيرة في الأمور, : ثم إن الحكم يتناول النائم والمغمى 
عليه والمصروع حيث لا يقع طلاقهم» وربما يتوهم أن لا فرق بين هؤلاء وبين 
]قال #التهاية أو المجنوث الخضَات عقله» وقيل: المزاةبالغلوب البتكرانه قال بر الطيب. 
1 ولايقع طلاق المجنون إجماعاً. حكى الإجماع عليه العيني'"' وغيره. 
NEES]‏ 


(۱) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤١١‏ 
(۲) «عمدة القاري» ١ /١:(‏ 55). 








e‏ الکو الدّري 
وَحَطَاء به جْنُ عَجْلَانَ EAB‏ 

العمل على َا عند أل الم ن حاب الي بال عير 
طلاق الْمَعْمُوه الْمَغْلُوبٍ عَلَى عَفْلِِ لا يَجُودْ إلا أَنْ يَحُونَ مَعْعُوهَا يفِيقُ 
ليان قيُلَقُ في حَال فاه 


Cn 
امت‎ 
"1 
١ 
$ o 
% 


السكران""» والجواب أن عوارض هؤلاء سماوية» وسببه مكتسب منه» ومع ذلك فهو 
معصية» والنوم وإن كان ظاهر الأمر أنه مكتسب واختياري إلا أن الأمر عند التأمل يظهر 
بخلافه» ثم قد يشكل أن المسافر إذا قصد بسفره معصية كالسرقة وقطع الطريق تتاولته 
رخصة القصرء فما بال السكران لم يصفح عنه فيما بدا منه بعد خروجه عن اختياره 
والعلم بحاله؟ وإن كان الأمر قد نيط هاهنا بمعصية مع أنه لا يظهر بينه وبين ن المسافر 
فرق في أنه لم يخرج مسافراً إلا لمعصية كالسكران لم يذهب عقله إلا لمعصية1"". 


[1] قال الحافظ”"2: ذهب إلى عدم وقوع طلاق السكران عطاء وطاوس وعمر بن عبد العزيزء 
وبه قال ربيعة والليث وإسحاق والمزني» واختاره الطحاوي» واحتج بأنهم أجمعوا على أن 
طلاق المعتوه لا يقع» قال: والسكران معتوه بسكره» وقال بوقوع الطلاق طائفة من التابعين 
كالزهري والحسن» وبه قال الأوزاعي والثوري ومالك وأبو حنيفة» وعن الشافعي قولان: 
المصحَّحُ منهما وقوعه. والخلاف عند الحنابلة» لكن الترجيح بالعكسء انتهى. 

[] هكذا في هامش الأصل» اكتفى فيه بالإشكال» ولعله أراد كتابة الجواب بعد ذلك ولم يتفق 
له» وأجاب عنه في تقرير مولانا رضي الحسن المرحوم: بأن مناط الرخصة في السفر هو وجود 
السفر» وهو متحقق في حالة المعصية وغيرهاء والمؤاخذة على المعصية آمر آخر باق عليه» ومناط 
التطليق هاهنا هو وجود هذه الألفاظ» وهو متحقق هاهنا فنيط الحكم به» فتأمل. 


(۱) في نس خة: (هو ضعيف). 


(۲( «فتح الباري» (۹1/۹). 








راب الاق وا ا 


8 


6- حا فة تتا یعلی بی شیب اا 
بيه» عن عَايْشَة دُمَةٌ قَالَتْ: e‏ 
لي اي 
قل أل علش کلت 5 كلك ملك أذ ني زب تالز 


ت 


١ e e‏ حَتَّى كول القُرْآنُ: « كن > كاك اسا 


E 


أ 


٦‏ - باب 


قوله: (قالكة كان الناس)خبره:محذوف ذل عليه الحال الآنية» والواو فى 
جملة (والرجل'!' إلخ. حالية. 


3 وقال أبو الطيب”": «والرجل» بالواو في أكثر النسخ» والأقرب أن الواو زائدة في خبر 
«كان»» ثم بط الكلام على الواو الزائدة. 


.1V ۳۷ تحفة:‎ ۷4/۲: 3] ۹۲| 

)١(‏ في نسخة: «باب ذكر الطلاق»» وفي أخرى: «باب ذكر الطلاق كيف كان؟)» وفي بعض 
النسخ: «باب نزول قوله: # اَل مرَّمَانِ 2. 

(۲) فى نسخة: «فتبینى). 

)۳( «الشروح الأربعة» (؟/ ه"ة). 








4 الكوكب ادر 
رمعون ارح اخسن [البقرة: ۲٠١‏ قَالَتْ عَائْشَةُ: قَاسْتَاَتَفٌ الاس الطلاق 
مُسْتَفْبَلاَ مَنْ كَانَ طَلَقَ وَمَنْ لَمْ يَكُنْ طَلّق. 

دتا أَبُوكُرَيْبٍ مُحَمَُ ا ا E‏ کا کید اھ ن درس عن 
ا ی کر اک کی کد م يَذْكُرُ فِيهِ: عَنْ عَائْمَةً. 
وَعَذَا أُصَحّ مِنْ حَدِیثِ يعلى بن شبیب. 

- بَابُ ما جَاءَ في الحَامِلٍ الْمُتَوَقَ عَنْهَا رَوْجِهَا نَضَعْ 

9 - ا ا بُ مَنِيع؛ تتا حْسَيْنُ بْنُ مُحَمَِّء ثَنَا شَيْبَالُه عَنْ 
بور راهيم عن الأَسْوَدِه عَنْ أبِي السَتَايلٍ بْنِ بَعْككٍ قال و صَعَتْ 
سبيعَة بَعَدَ وَقَاةِ زَوْجِهَا كَلَائةٍ ة وَعِشْرِينَ يَوْمَأ أو حَمْسَةٍ وَعِشْرِينَ يَوْماه قَلَما 
عت كث كاج تأر ليها ذلك قذكر حك لين لك تقال (إِنْ 
تَفْعَلُ قََْ اد 


قوله: (فاستأنف الناس الطلاق مستقبلاً من كان طَلَّقَ ومن لم يكن 
لّق) يعن لمانزل أن المرأة ذا مطدث ثلاث دكون حر مته غليظة قم لا تل تتم 
زوجاً غيره» فاستأنف الناس حساب الطلقات من هذا الآن» ولم يعتبر بما طلقوا قبل 
نزول الآية من واحد إلى مائة» وفيه دلالة على إهدار تصرفات الجاهلية» ولذلك لم يسأل 
النبي ية من أين اكتسب أمواله مع أن المقامرة والربا كانا شائعين بينهم» وعلى هذا قلنا: 
إذا أسلم الرجل وكان قد اكتسب أموالاً بوجوه هي محرمة كالربا والمقامرة كان حلالاً 
عندهم» وهو حرام عندناء طاب له كل ما عنده» ولم يؤمر برد شيء منه ولا بتصدقه. 


۲۱1 ]ن جه: 23١51‏ حم: 2181/17 تحفة: ٥‏ ۱۲ . 








بياث العَلْلاْق وَاللحَان 1o‏ 


ةوس 2 لاق - 2 ا ا 2ع عن اقب اق 2 ت 
حَدَتَنَا أحْمَدُ بْنُ مَنِيع ٿا الحَسَنُ بن مُوسَى» ثَنَا شَيْبَانُ عَنْ مَنْصُورٍ 


چ 0 ق 


ا ا 


وني الاب عن اَم َم 
حَدِيِتُ أبي ا الوه و لا عرف 
لود شيئا عن أبي الشتايل» ف OE EE‏ 


اتل على هذا نة أختر أل ايلم ين أضحاب اي عبرو“ غَيْرِهِمُ 
ERE EIS‏ 0-0 وَإِنْ : 


ن قدا تل سُفْيَانَ الَوْرِيٌ وَالشَافِعِيَ و د وَإِسْحَاقٌ. 
وقَالُ بَعْضُ أَهْلٍ العِلّم مِنْ أُصْحَابٍ النَبِيَ كل وَغَيْرهِهُ: َعْتَدٌ آخِرَ الأَجَلَيْن. 


و عو مء 


وَالقَْلُ الأَوَّلْ أَصَحٌ. 
قوله: (ولا نعرف للأسود) فالظاهر منه الانقطاع. 


قوله: (وسمعت محمداً) إلخ» فلما لم يدرك الأسود زمانه كك ولم يَحِشُ 
أبو السنابل بعده بيا فتحقق بذلك الانقطاع في الإسنادء ثم إنه مع هذا كله معمول 


به. 


)١(‏ في بعض النسخ: «سماعاً من». 








35" الكوكث دري 

354 - دا ق تزرن كا لتقن علق أل E Ra‏ 
ابي يَسَارِ: يا تس واه فو خاب وتان نين كن نتن مَنِ تَدَاكرُوا 
ا e‏ 7 ا َد 
ٿن جي بني أب تلت انوا إلى أ u‏ 
ا 6 يه بعد وَفَاة رَوْجها بيَسِيرء فَاسْتَفَْت رَسُول الله كلل 


ر ع توت ين کے و 
ضٍ عا ا ت و 


ومن ذهب!'! إلى كون عدتها أبعدَ الأجلين فإنما ذهب لعدم علمه بالتاريخ حيث لم 
ره ع rE‏ < 4و ت ع * 07 
لا را روي واي مسار 
هَن هنكم € الآية [البقرة: »]۲۳١‏ وعن قوله تعالى: # وَالْمَظلَعَدَتُ يبب 4 الآية 
[البقرة: ۲۲۸]» ولعدم بلوغ الرواية المذكورة هاهنال"!. 


]١[‏ وكان فيه خلاف الصحابة والتابعين» ولم يبق فيه الخلاف بين أئمة الأمصارء وحكي عن 
سحنون من المالكية أنه يقول بقول على رضى الله عنه» يعنى أنها تعتد أبعد الأجلين» قال 
الحافظ”: وهو مردود لأنه إحداث خلافٍ بعد استقرار الإجماع» كذا في «البذل». 

3 أي: الرواية التي ذكرت هاهناء وهي رواية قصة سَبِيْعَةَ لم تبلغ إليه. 

[4 1۹[ خ: 644م 6 ,ن 0۹٩‏ ط: ۳ ۷ حم: 1110۸ تحفة: ۱۸۲۰7 . 


)١(‏ «فتح الباري» (9/ 5/ا5). 
(۲( «بذل المجهود) (/ ١"‏ 6). 








اراب القَلاّق وَاللحَان ۰ 
8- بَابُ ما جَاءَ فى عِدَّةٍ الْمُتَوَق عَنْهَا رَمْجْهَا 
م الأنْصَاريّ» OE‏ معن بن عِيسَى» 4 كنا قالك دخ انين عن 


عَبْد الله ن بي ڪر يِن مُحَندِ ن عرو بن حَزْم؛ عَنْ حمَيدِ بن ايء عَنْ 
ر e‏ كر أخْبَرَنْهُ ِهَذِهِ الأَحَادِيثِ الكَلَائةٍ قال: 


6 - قالت رين + 5ل على اء حبيبة رزج الي 5ي جين توف 


ene‏ م ع لين يي 
په جَارِيَةَ كُمَّ مَسَّتْ يِعَارِضَيْهًا ر رالله ما لي بالظيب مِنْ حَاجَةِ غَيْرَ 
آي سيت سَمِعْتُ رَسُولَ الله 4 يفُول: ١لا‏ جل لامر نؤْمِنُ يالله واليوم الان 
جد 1 ميت قوق تلائة ايام إلا عَلّى رَو أَرْبَعَ نھر شر 


و e‏ جين وي 


-_ 


-ه 
8 


۸1 7 70 
قوله: (صفرة خلوق) بإضافة أو بغيرهاء والثاني أولى» فيكون بيان الطيب. 
قوله: (قال) آي: حميد بن نافع: (قالت زينب: دخلت) إلخ» أول الأحاديث الثلاثة 
و(قالت رب فدخلتث على) إلخ» ثانیهاء yy‏ 


[917-1194١1١1]خ:‏ م 07م كىمة لء ةل د: 575994“ ن: ١‏ ٠هثء‏ ط: الاك 
تحفة: 5/المه كك 10۸۷٩۹‏ ۱0۲0۹ . 


(۱) في نسخة: الإسحاق بن موسى)». 








الآخِرِأنْ تُحدَّ عَلَى مَيِّتِ قَوْقَّ تلاث ال على رَوْجَ أرْبَعَةَ أشهر وَعَشْرًاا 


- ع‎ 
a 


ANE E #خلذة‎ 

سول الله كه فَقَالَتُ: يَا رَ وقول شمن ی قَدِ اشتکٹث 
U u‏ ل ل مَرَنين» 3 تلاك درات» كل 
ذلك يمول 00 20 لكر و وَكَدْكَانَتْ إِحْدَاكُنَّ في 
الجاهلية در هِي بِالبَعرَةٍ ن الحَول». 


ا 


۷ - الث رَيْنَبُ: وَسَمِعْثٌ أَمّي 


و(قالت زينب: وسمعت) إلخ» ثالثها. 

وقول مرن ر فاا ت اتا بيان لامر من سوال السائلة: #المعض 
أنها سألت ثلاثاًء ولم يجب كما أجاب من المداواة بالصبر وغيره في الأسئلة الأخر» 
لما علم من عدم احتياجها إلى حد الضرورة» وتيقن من قلة مرضهاء لا بحيث يباح 
لها التكحلء وأما أمثال هذه فيجوز للمعتدة أن تستعمله ليلا وتغسلها نهارا إذا لم 
يجزها شيء غير المنهي عنه» أي: إذا تعين للمداواة من غير حرج. 

قوله: (ترمي بالبعرة) بيه في الحاشية"'"» وكانت الدابة الممسوحة بالفرج 
قلما تحيى» ولعل السبب في موتها ما يحدث في المرأة من السَمَيَةَ لعدم الاغتسال 
وعدم خروجها في الفضاء والمكان الواسع 


]١[‏ ومافي الحاشية لعله مأخوذ من رواية أبي داود» فقد أخرج أبو داود هذا الحديث برواية القعنبي 
عن مالك وزاد في آخره: قال حميد: فقلت لزينب: وما ترمي بالبعرة على رأس الحول؟ فقالت: 
كانت المرأة إذا توفي عنها زوجهاء دَحَلَّتْ جفشأ ولبات قر افابهاءولم تسن طييا ولاشهاً 
حتى تمر بها سنق ثم تؤتى بدابة حمار أو شاة أو طائر فتفتض به ّما فض بشي ء إلا مات» 


620 To 
: ثم تخرج فَتَعْطّى بعرةً فترمي بهاء ثم تُرِاحِعٌ بعد ما شاءت من طيب أو غيره‎ 


(۱) انظر: «سنن ابی داود» (۲۲۹۹). 








وات ا للق وَاللحَان 1۳۹ 


و ت 
57 2 وود ا ال الا وي 0 ٣‏ ت ِ 


3 
26 8 ا‎ 
u 
e 


ول و 


س مھ 


1 ام و م 9 


' حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
N aS‏ ا 2 5 بن كزان م 2ه 0 1 ت 
وَالعَمّل على هذا عند اصحَاب النبِي كه وَعيرهم: أن الحمتوق عنها 

o‏ ا e‏ ۳ ہے 2 ا ا يكم 00 a‏ ته ك 

رَوْجْهَا تتَقِي فِي عِدَّتِهَا اليب وَالڙيتة. وَهُوَ قول سُمَيَانَ التوْرِيّء وَمَالِكِء 

وَالشَافِع» وَأَحْمَدَه وَإسْحَاقٌ. 


عدخ د 


5 - بَابُ ما جَاءَ في الْمُطَاهِرِ يُوَاقِمُ قَبْلَ أنْ يُكَمَرَ 


2 


22 ص 9 عرو عه 01 ا ع‎ E 
حَدَتَنَا بُو سَعِيدِ الاشَج تتا عبد الله بن ٳذريس» عَنْ محمد بن‎ - 
إسْحَاَ» عَنْ محمد بن مرو بن عاو ع سيا ٿن اي عن سنن‎ 
E E و ا س للات + و وق 2 ۶ و‎ 
ةراَمك١ صَخْرٍ البَيَاضِيٌ» عَنٍ النيي ب في المَظاھرِ يراقع قبل ان يُكَمْرَ قَال:‎ 


٩‏ - باب ما جاء في المظاهر يواقع قبل أن يكمّر 
قوله: (كفارة واحدة) هذا موافق لمذهبنا"'ء وهو القياس» فإن الجناية ليست 
]1١[‏ وهو مذهب الأئمة الأربعة» وحكى الشوكاني'"2 عن الحسن وإبراهيم أنه يجب على من - 


[ ۱۱۹۸[ د: ۲۳ جه: ۲ حم: ۱1٤1۹‏ تحفة: 6000 . 

)١(‏ زاد في نسخة: «(بنت جحش)» وکتب في هامش (م): وقع «زینب بنت جحش»)» ولعله 
وهم» فإن الراوية للحديث: «زینب بنت أبى سلمة) لا «زینب بنت جحش)» وقد وجد فى 
نسخ متعددة: (فحدثت زینب» من غير ذكر «بنت جحش»» والله أعلم. 

.)١۹ /٤( «نیل الآوطار»‎ )۲( 








4 الكوكّب الذي 


.- 8 


و ا 1 > کچ و 


وَالعَمَلْ عَلَى هَدَا نة أگئر أل اليل وَهْوَقَوْلُ سُفْيَاكَ الفَوْرِيٌ وَمَالِكِ 


وَالتَافِعِيَ؛ وَأَحْمَده وَِسْحَاقٌَ. وقَال بَعْضْهُمْ: دا وَاقَعَا قبل أَنْ يُكَثْرَ علي 


گقارتانِ. وَهْوَ قَْلُ عَبّدِ البَحْمَنِ بْنِ مَهْدِيٌ. 


a‏ ا ل 15 بْنُ خْرَيْثِ تنا الَضْلُ ن موی 
م مَعْمَرِِ عنٍ الحَكّم بْنٍ أبَانَه عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابن عَبّایں: االات 
الي 4 ق اهَرَمِنٍ امْرََيِء موه عليه ققَالَ: يا رسُولٌ الله إِنّي اهرك“ 
بن ارم | EL‏ ا كاد فَقَالٌ: «وَمَا حَمَلَّكَ عَلَى ذَلِكَ 


إلا عود المظاهر لما قال» كما قال الله عر وجل: لثم يَُودوَلِمَا َالُو 4 [المجادلة: LF‏ 
وأما جنايته['! التي جنى بالوقاع قبل حلول أجله فلا ريب في الجناية» وأما وجوب 
الكفارة فلا يث يثبت من غير دليل. 

قوله: (ما حملك؟) إلخ» إنما اضطره إلى التصريح بسببه الذي أوقعه في ذلك 


= وطئ قبل التكفير ثلاث كفارات» وما حكي عن أبي يوسف من سقوط الكفارة إذ ذاك لم 
نجده فى كتبناء وعن عبد الرحمن بن نهدي كفارتان:» كذا فى «البذل»7©, 

]١[‏ يعني كون العود قبل التكفير جناية مستقلة بلا شك» لكن وجوب الكفارة لا يكون في كل 
جناية» بل في موضع ثبت لا غير» والثابت هاهنا وجوب الكفارة على العود لا على التقديم. 


[99١١]د:‏ "تل ن: لاهة ”ل جه: ٥‏ » تحفة: 1°۳7 . 
)١(‏ في بعض النسخ: «قد ظاهرت». 

(0) في بعض النسخ: (رَوْجَتِي). 

(") «بذل المجهود» (//5/8؟). 








ابوا ب الاکن رَاللعان 44١‏ 
يَْحَمُكَ الله؟" قَالَ: رَأَيْتُ حَلْحَالَهَا في صَوْءِ القَمَِ كَالَ: «قلا تَقْرَبْهَا حَنَى 
عه اس A e‏ 
تَفعَلٌ ما أَمَرَكَ اللّه''"). 

هَڏا حَيِيتُ حَسَنُ صَجيځ غريب 

- يَابُ ما جَاءَ فى كَمَارَةٍ الظْهَار 

٠‏ - حَدََّنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْدُ اس ب اص د 
e SATE ES‏ واي گر ب ا وَمُحَمَّدُ بن 
عبد الرحمن: :أنَّ سَلْمَانَ بْنَ صَخْرِ الأنصاري أَحَدَ بَنِي ي باضه جَعَل امْرَا براه 


ليعلم بذلك أن الحكم لا يتفاوت فيما إذا كان قصداً أو سهواً» فإنه لما لم تجب 
عليه الكفارة أي: كفارة أخرى سوى الأولى مع ارتكابه ذلك عالماً قاصداًء فعدم 
الوجوب على الناسي والساهي والخاطئ أولى. 
[:؟ - باب ما جاء في كفارة الظهار] 
قوله: (أحد بني بياضة) بطن من الأنصارل'؟. 


]1١[‏ قال الحافظ في «الإصابة»”": كان يقال له البياضي لأنه كان حَالمَهِم أخرجوا له حديث 
الظهارء قال البغوي: لا أعلم له حديثاً مسنداً غيره» كذا في «البذل)!؟). 


[ تقدم تخريجه في .١١9/‏ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «به). 

(۲) زاد فى نسخة: «ابن تَوْيَانَ). 

)۳( «الإصابة» (رقم ا (A1‏ 
)٤(‏ «بذل المجهود» .)۲۳٤١/۸(‏ 








14۲ لا 


عا ی ای E E‏ الله کے كر َلك ل ققال لَه ول الله كل «(أغتق 
رَقَبَةه قَالَ: لا أَجِدُهَاء قَالَ: و 9 اط قال 
أَظهِمْ سَِّينَ مِسْكِينا» قَالّ: 1 أجداء كان سول الله لله لِمَدد بْنِ عمرو: 
«أَغْطِه ذَّلِكَ العَرَّقّ ا بأد E OEE‏ 


قوله: (يأخذ خمسة عشر) استدلت الشافعية!'! بهذا في مقدار الطعام, ولنا 
ما في الروايات الأتراكلى وزيادة الثقة مقبولة عند الكل» مع أن المد من التمر بعد 
فصل النوى منها لا يكاد يشبع جائعاً» والصاع أربعة أمدادء ولعل الطعام كان في أوان 
شتى» فذكر بعضهم بعضاً والبعض الآخر بعضاًآخر» ومن جمعها سمى كل المعطى» 
وعلى هذا فلا يبقى تفاوت في معنى الروايات» أو يكون أعطاه بظرف مراراً» فمن 
روى خمسة عشر اقتصر على ذكر الظرف». ولم يَعْئَنِ بمقدار المظروف'!) 


[1] قال القاري في «شرح النقاية»!"2: إن عجز المظاهر عن الصوم أَطْعَمّ ستين مسكيناً قدرٌ 
الفطرة: نصف صاع من بر أو صاعاً من تمر» وقال الشافعي يُطْعِم مدا من غالب قوت البلد 
من الحبوب» وقال مالك: يطعم مدا بِمُدّ هشام» وهو مُدّان بهد النبي يف وقال أحمد: يجب 
مي الب فون الم اي اک 

[؟] منها ما سيأتي في التفسير من قوله: وسقاً). 


)١(‏ اختلفت الروايات في تقدير الفرق» لكن يظهر من ابن رسلان أن كل واحد من هذه الروايات 
قال به الأئمة» فقال الحنفية: ستون صاعًا من تمر وقال المالكية: ثلاثون صاعًا من كل 
أنواع الكفارة بين ستين مسكيتاء وقال الشافعية: خمسة عشر صاعًا بين ستين مسكيئًا. انظر: 
«بذل المجهود) وهامشه (8/ .)55٠‏ 

(۲) «فتح باب العناية» (۲/ .)٠١١‏ 








أَبَىَاتُ العَلْلاْق وَاللحَان ۳“ 
الا اه 


کر 95 ع 0 5 2 ا ت 
هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ". يُقَالُ: سَلْمَانُ نْمُ صَخْرِ وَيُقَالُ: سَلَمَةُ بْقُ ضصَخْرِ 


وَالعَمَلُ عَلَى هَدّا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلّم في كَقَارَة الظّهَار”. 
ل 
١‏ - حَدَّثَنَا الحَسَنُ بْنُ فَرَعَةَ َة البَصْرِيٌ» نَا م SO‏ 
ا عن عاب عن شرو کن غوت دُمَةٌ قَالَتْ: اس سول الله کل من 


ج باب ما جاء في الإيلاء 


قوله: (آلى رسول ) فيه إطلاق الإيلاء على غير اصطلاح!'' أهل الفقه؛ لأنه 
إنما كان شهراً فقط» وكان سبب الإيلاء سؤالهن زيادةً في النفقة» ولم يكن عنده شيء. 


قوله: (وحرم) أي: المارية والعسل» وقصة المارية والعسل مشهورة» وفي 


1 ففي «التعليق الممجدا“: اتفق الأئمة الأربعة وغيرهم على أنه لو حلف أن لا يقرب أقل من 
أربعة أشهر لا يكون مولياً انتهى. ثم حكى فيه خلاف بعض السلف. 

.١ ال57١ تحفة:‎ 7٠ا/7”‎ :هج]١١١1١[‎ 

)١(‏ فى نسخة: «أطعمه). 

)۲( زا الصحيح). 

(۳) زاد في نسخة: «وفي الباب عن خولة بنت ثعلبة» وهي امرأة أوس بن الصامت». 

)©( «التعليق الممجد» (۲/ مله). ْ 








44 لكوم لدي 
فَجَعَلَ الحَرَامَ ل عن في اليَمير مر 
ا مُوسَى» وَاذیں۔ 


aT‏ ن عَلقَمَة عن داو رواه علي ق 3 مسرن وي طن 
دود عن عن الخ أن الت رسا .ليم فِيه عَنْ مَسرُوقِ» عَنْ عَايْشَةَ 


6 


ey‏ الي 


كتب الحديث والتفسير مذكورة. 

قوله: (فجعل الحرام حلالاً) ظاهره أن الفاء للتعقيب» كما هو أصله. 
فالمعنى أنه آلى وحَرّمء ثم استحل ما 12" وكدو يبينه» والمراة بالبمين التركيد 
في تحريم ما حَرَّمّه لا اليمين!'! العرفي لأنه لم يكن حلف. 


[] أي: من العسل والماريةء وأما مدة الإيلاء فأتمها رسول الله ية شهراً كاملا كما ورد في 
[] وهو مختلف عند شراح الحديث هل كان اليمين هو التحريم فقط» أو كان فيه الحلف 
الاصطلاحي أيضاً؟”". 


() زاد قبله في ب بعض النسخ : (هو). 

(۲) فى نسخة: «فأكثر». 

(۳) قال العلامة الكشميري في «العرف الشذي» (۲/ :)٤١١‏ وهاهنا مسألة أخرى وهي أن 
الشافعي ومالك بن أنس يقولان: إن تحريم الطعام وتحريم اللباس ليس له حكم بل هذا 
التحريم لغوء وقال أبو حنيفة: إن هذا التحريم يمين وله أيضاً أحكام» وتمسك بأن في 
القرآن سمى الله تعالى تحريم الحلال يميناًء انتهى. وقد أشبع الكلام عليه العلامة ابن القيم 
في «زاد المعاد) ٤ /٥(‏ ۲۸۸-۲۷). 








أَبَىَاتٌ العَلْلاْق وَاللحَان هع 


اک فا العلْم فِيه مضت اربع أَشْهُِ فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الِلْم 


م أضحاب الى ل نر ذا مَصَت أربَعَهُ عة أشهر يوق فما أن يَفِية» 
ا وهو قَوْل قالك : بْنِ دّيس وَالشَّافِعِيٌ وَأَحْمَدَ ليام 
بغ أل العم ِن اضحاب ال 8 وَعَيْرهم: I: Ey‏ 
طلا بات وهو قول اللَوريّ وَأَهْلٍ الكوقة. 
٩‏ - بَابُ ما جَاءَ في اللَعَانِ 
۸د دا هاف كنا عَيْدَا ن سا ا عن غد الاك ی اس 


خر ا 18 م 


انناف عرقي ور لان لخدت كو لقا ساي ف تكب 
قوله: (فهي تطليقة بائنة)""" وفسروا قوله تعالى فيه: "ا ولوين سهم 
2 ا اضر إن او € [البقرة: [TT‏ في أيام التربص فكذاء E‏ 
[البقرة: 171] فلم يفيئوا فكذاء وهو أوفق بقوله تعالى: أن أله عَصُورُ تَحسمٌ #[البقرة: 171] 
إلخ» لما فيه من نقض ما حلفوا عليه من عدم القربان أربعة أشهر بخلاف ما فسروه. 
؟؟ - باب ما جاء فى اللعان 
قوله: (سئلتٌُ عن المتلاعنين) هل يحتاج إلى تفريق القاضي أم اللعان 
ر 


قوله: (إمارة) هي بكسر الهمزة. 


2 


3 


3] تكون بنفس مضي المدة» وعند الأكمة الثلاثة لاء بل يوقفٌ حتى يطلقٌ أو يفى». 


[5١15]م: ١599‏ ن: 11/79" حم: 25597 تحفة: .7١0/‏ 
)١(‏ فى نسخة: «سفيان الثوري». 








4 الکوگ الذي 


ان التي يقر بها 5 بار ار قَقُمْتُ مَكَانِي”" إِلَى 
اقول کی اھ ی کے ک۹ عله ر ق ا 
كلايي”» كقال: اْنْ +:: جُبير؟ ادْخُلُء مَاجَاء بك إلا حاجن قا كَالَ: فَدَخَلْتُ فَإِدَا 
RT‏ ا 


mm 


يعر( 


ا 


O ES ENE‏ تاكن ولا 3لاة ان للدي أت 
لي ال تقال 1 ول الله ريت لون دنا زى ارأتة على قاجٍ 


ا 0 
عطي قال: كال فتكت لين الإ يُجِبَهُ. قَلَهَ لما گان بعد ذلك اتی اَی کا 


ت 


فَمَالَ:إِنَّ الّذِي E‏ ةقد 53 به ل الله“ الايات اتی فى سُورَةٍ 


قوله: (مكاني) أي: من مكاني» يعني لم أشتغل بشيء آخر» وإنما ذهبت إلى 
منزل إلخ. 

قوله: (ما جاء بك إلا حاجة) أي: غير الملاقاة والزيارة» واستدل على ذلك 
بالإتيان في غير وقته» فلم يَرض بالقيلولة عن قضاء حاجته. 

(قَالّ: فسكت النبى ) لما لم يعلم حكمه» أو علم أن صورة المسألة 
تو هيام رعق هذا ت ا ی ال ا 
سال حين ابتلي لکنه بي لما لم يعلم بابتلائه سخط عليه» فلما وقف السائل على آنه ٤لا‏ 


)١(‏ في نسخة: «من مقامي» بدل «مکاني». 
(۲) فى نسخة: «فاستأذنت». 

)۳( اه فى نسخة: «فاستأذنت». 

( 0 ن ا 








أَبَىَاتٌ العَلْلاْق وَاللحَان 3 


4 
4 ا 
.2 


الثّوٍ: #وَالَ يمون بوكر يكل طشك آر لم4 [النور: ] حَتَّى حَتَمَ الآيَاتِ 
َدعَا الرّجْلَ» تلا هنَّ عَلَيْهِ وَوَعَطَهُ وَدكْرَهوَأَخبرة أن عَدَابَ الذي أَهوَنُمِنْ 


2 022 انين د چ ده سح 22 م كمس 24 24 ء 
عَدَابٍ الآخِرَق فَقَالَ: لا وَالَذِي بَعَنَكَ بالحَقٌّ مَا كَدَيْتٌ عَلَيْهَا. كُمَ تَنَى بِالمَرأق 
ا ا سن د ا 2 التو 6 و ا 8 ص 8 يج 1 ه 
وَوَعَطَلهَاء وَدَكْرَهَاء وَأَخْبَرَهَا أن عَدَابَ الدَّنْيًا أَهْوَّنُْ مِنْ عَذَابِ الآخِرَة فَقَالتُ: 


لا وَالْذِي بَعَنَكَ بِالحَقٌّ مَا صَدَقَ. قَالَ: فَبَدَأْ ِالبَجْلِ فَسَهِدَ أَرْيَعَ شَهَادَاتِ 
بالك أنه لية الشاوفية» والكايتة 3 لئذة E‏ 


َّ 

ص 

2 
: 


م تی بالمَرأة فسَهدَث أَرْبَعَ هَهَادَاتٍ بالله إِنّهُ لَنَ الكاذِيِيئَ وَالحَامِسَة أن 
عَصَبَ الله عَلَيَها ِن گان مِنَ الصادِقِيق. تم فرق بيَهُمَا. 
المسألة واقعة» ولكن هذا المقام يحتاج إلى تفتيش» فإن بعض ألفاظ أحاديث مسلم 
أو البخاري آبٍ عن ذلك؛ والجواب أن هذا التأويل وإن لم يجر ثمة فهو جار هاهنا. 
قوله: (وأخبره أن عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة) عنى به ما يلزم 
الرجل من حدّ القذف لو نكص بتذكيره ذلك عن اللعان. 
ل و شا ن عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة) عنى به ما يلزم 
من معد الزنا لو رجعت عن اللعان وأقرت بالزنا على نفسها. 
قوله: (ثم قَرَّقَ بينهما) هذا ظاهر فيما قلنا!'". 
]١1[‏ من أنه يحتاج إلى تفريق القاضيء فعندنا لا تقع الفرقة ما لم يفرق القاضيء وهو رواية عن 
أحمدء وقال زفر: تقع بنفس تلاعنهماء وهو المشهور من مذهب مالك ويروى عن أحمد» 
وقال الشافعي: تقع الفرقة بلعان الزوج» كذا في «شرح النقاية) 7" وسيآتي شيء من ذلك 


في تفسير سورة النور. 


0غ افتح باب العناية» (؟/ /61١68-1ة١).‏ 








14۸ لكوم لدي 


لاحت اي عَبّايس» وَحُذَيِفَة وَابْنِ مَسْعُودٍ. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَدَا الحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم. 

۳ - دتا فة قَتَيبَّة» كَنَا مَالِكَ 5 بن قن 3-9 ن نَافِع» عَنِ ابن قال 
عن جل امرك" رق ل ف ممه وى الله 0 


و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
والقثل غلى هذا علد اهل الع 
EOE Ee‏ 
ا سْحَاقٌ بْنِ 
كَعْبٍ بْنِ عْجْرَة عن ٤‏ عَمَّيهِ رَيْنَبَ بِنْتِكَعْبٍ بْنِ غ e‏ 
اٿن تان وهي أخت يي سَمِيد الحذري رثا تا جا وقول انه عا 
E a E 0‏ 


قوله: (والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم) أي: في صفة اللعان 
وحكمه. وأما في الاحتياج إلى التفريق وعدم الاحتياج فاختلاف بينهم. 


اب اعا و الق اا 


NCEA: °]‏ جه: 14 ۹ حم: 6101۷ تحفة: ۲۲ . 
[ 2 ۰° ]5 °0 ۰ن جه: ۱ حم: 1۷*۸۷ تحفة: £0 ۱۸ . 


)١(‏ في نسخة: «رجل وامرأة»» وفي أخرى: «رجل وامرأته). 








أَبَىَاتُ ا للق وَاللحَان 54 
0 حَتَّى إِذَا كان20 بِطَرَفِ القَدُوءِ لَحِقَهُمْ فَقَتَلُْ قَالَث: قَسَأَنْتُ 

١‏ هک إلى لی ا تی ةخشك يرد 
تَمَقَه قَالَثْ: فَقَالَ مَسُولُ الله كللة: انَعُمَ) . قَالَتُ: فَانْصَرَفْتُ 5 
الحُجْرَة أؤفي الْسَسْجِيدِ تاداني الله له أو مربي فنوڍیٹ ل فَقَالّ: 
كيف قُلْت؟)» قَالَتْ: 0 الي كاك لاني ان زفجِي» 
قَالّ: ١مْكُنِي‏ في بَيْتِكِ حَتَّى يَبْلْعَ الكتًا . ا لى ادت في اة 


قوله: (بطرّف القَدُوم)1١'‏ أي: ناحيته وجانبه. 

قوله: (نعم) إما أنه ةٍ قال ذلك اجتهاداًء ثم أدّى رأيه على خلاف ذلك؛ 
ووجه الاجتهاد الأول أنه فهم من سؤالها أن البيت الذي كان يسكنها زوجها لم يكن 
مملوكه. وليست لها نفقة حتى تستأجرها فأمرها بالخروج. ثم لما علم أن المالكين 
لعلهم لا يخرجونها ولا يطالبونها بأجرة البيت» فلذلك منعها من الخروجء أو كان 
الحكم الأول اجتهاداًء والثاني وحياًء أو لأنه كان مشتغلاً في أمر فلم يتفهم القضية» 
والأول أولى. 

قوله: (فى الحجرة) أي: صحن الدار. 

قوله: (فقال: كيف قلتِ؟) أعاد السؤال دفعاً لتوهم الغلط. 


]1١1[‏ حكى أبو الطيب عن «شرح الموطأ» بالتخفيف والتشديد: موضع على ستة أميال من 
المدينة؟" © انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «كانوا». 
(۲) «الشروح الأربعة» (۲/ .)٤٤۷‏ 








1٠‏ لكوم الدَري 
أَشْهُرٍ وَعَشْرَا. قَالَت: فَلَمّا كَانَ عْثْمَانُ أَرْسَلَ إِلَىَ) قَسَأَلَنِي عَنْ دَلِكَ» ل 
َاببَعَهُ وَقطَ به. 

ied‏ مُحَمَدُ بن بسار تنَا يحي بْنُ سَعِيدِء تنا سَعْدُ بْنُ إِسْحَاقَ بْنِ 
ب بن عجر عجرا 5335 ت e‏ 


3 6 و 
د 5 


اَل عَلَى هَدًا الحَدِيثٍ عِنْدَ أكْكرِأَهل العم مِنأَصْحَابٍ ال كل 
ا 0 0 عم بر 


2 


IE‏ للا أن ية 1 كت ا 
بَيْتِ وَيْجِهًا. وَالقَوْلُ الأول أُصَح. 


قوله: (لم يروا للمعتدة) أي: من غير عذرء ودلالة الرواية على ذلك ظاهرة. 


قوله: (أصح) لموافقة الحديث المذكور من قبل هذاء والله أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والمآب» وهو المسؤول لحسن الثواب. 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الثالث» ويتلوه إن شاء الله تعالى المجلد الرابع» 
وأوله: أبواب البيوع. 


وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 





فهرس الموضوعات 


الموضوع 


د 


۱۲ اث عا جا 5 نيل اليل و1 اليا ف رشان 0 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في تَعْجيل الإفطًار E‏ 


لصوم لقن الال غ1 SEES Sea‏ 
0 نَ الشّهْرَيَكُونُ يَسْعًا وَعِشْرِينَ 1 5252 





الموضوع 


مر 


8 - يَابٌ مَا جاءَ في كَرَاهِيٍ الصّوْم في السّمرِ ل 
9 - يَابُ ما جَاءَ ذ في الرّخْصَةٍ في الصَّوْم فِي السّمَرِ ا 
٠‏ - بَابُ مَاجاءَ في الرّخْصَّةٍ لِلْمُحَارِبٍ فِي الإفْطَارٍ 550 
-١‏ يَابُ ما جَاءَ ف في الرّخْصَّةٍ في الإفطار لِلْحْبْلَى وَالمُرْضِع 
- يَابُ ما جَاءَ ف فِي الصَّوْم عَنِ الْمَيّتِ a‏ 
7 - بَابُ مَا جَاءَ في الكَمَارَةٍ 8 e‏ 
٤‏ - بَابُ ما جَاءَ في الصَّائِم يَذْرَعَهُ القَيْء 117 
- بَابُ ما جَاءَ فِيمَنِ اسْتَقَاءَ عَمْدَا 0 
٣‏ - بَابُ مَاجَاء في الصَّاِم يَأَكلُ وَيَشْرَبُ تايا 500 
۷ - بَابُ مَا جَاءَ في الإفْطَارٍ مُتَحَمدَا erte‏ 
٨۸‏ - باب مَا جَاءَ فِي كَمَارَةٍ الفطر فِي رَمَضَانَ e‏ 
9ه- يَابُ مَا جَاءَ ذ في السَوَاكِ للصائم O‏ 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ ذ في الكَخْل لِلصانم ay‏ 





فهرس الموضوعات 


الموضوع 


5" - بَابٌ ما جَاءَ في إِفْطَارٍ الصَّائِم الْمْتَطَوّع NY‏ 
0" - بَابُ ما جَاءَ فى إيجّاب القَضَاء عَلَيهُ ا 
5" - بَابٌ ما جَاءَ في وضَالٍ شَّعْبَانَ بِرَمَضَانَ ا 


ا - بَابُ ما جَاءَ فِي كَرَاهِيَةِ الصّوْم فِي النَضْفِ الْبَاقِي مِنْ شَعْبَانَ لْحَالٍ 


۸- باب ما جَاءَ فِي لَيْلَةِ الضف مِنْ شَعْبَانَ EE NE‏ 
9 بَابٌ ما جَاءَ في صَوْم الْمُحَرَّم ل 
٠‏ - باب ما جَاءَ في صَوْم يوم الجِمعَة eRe eae‏ 
١‏ - يَابٌ ما جَاءَ في كرَاهية صَوم يَوْم الجِمَعَةِ وَحده e‏ 
۲ - يَابٌ ما جَاءَ في صَوْم يَوْمِ السَّْتِ lanete‏ 
٣‏ - باب ما جَاءَ في صَوْم يَوْم اِإْيْنٍ وَالْحَمِيسِ o‏ 
8؛ - بَابُ مَاجَاءَ في صَوْم الأَرْبحَاءٍ وَالْخَّمِيسِ 0 
٤٥‏ - بَابُ مَا جَاءَ ِي فَضْلٍ صَوْمِ يَوْم عَرَفَة ا ل 
45 - بَابٌ مَا جَاءَ في كراهية صوم يوم عرفة بعرفة e‏ 
۷ - باب ما جَاءَ في الحَٿ عَلَى صو يوم عَاشُورَاءَ 2 
8 - بَابٌ ما جَاءَ ذ في الرّخصّة فِي ترك صَوْم يَوْم عَاشُورَاَ 22018 


٩‏ - بَابُ مَا جَاءَ في عَاشُورَاءَ أي يَوْم هُوٌ؟ دح ا و مح 
٠٠‏ - باب ما جَاءَ في صِيَام العَشْرِ sisi‏ و حم و لواو ولد 


2 


yy بَابٌ ما جَاءَ ف في العَمَلٍ فِي أَيّام العَشْرِ‎ - ١ 


۲ - باب ما جاءَ في صِيام تة ام ن كنال ال E‏ 


۳ 


الصفحة 


A٤ 





“o4 


الموضوع 


س 
5 م 3 2 


۳ - باب ما جَاءَ في صَوْم تَلَانَةِ مِنْ كل شَهْرِ e‏ 
4 - بَابٌ ما جَاءَ في فضل الصوم 1110 
٥‏ - بَابُ مَاجَاءَ في صَوْم الدّهْرِ 8 2*0 
5 - بَابٌ مَا جَاءَ في سرد الصوم 010 
0 - بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصَّوْم يوْمَ الفطر وَيَومَ النَحْرِ . 
8 - بَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة صَوْمِ أيّام التَّمْرِيقٍ 550308 
9 - بَابٌ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيّة الْحِجَامَة للصائم a‏ 
٠‏ - يَابُ ما جَاءَ مِنَ الرّخْصَّةٍ فِي ذَلِكَ o‏ 
١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيَِ الوصَالٍ فِي الصّيّام 0 
7 - بَابٌ ما جَاءَ فِي الجنب يُذْرِكُهُ المَجْرٌ وَهُوَ يُرِيدٌ الصّوْمَ 
7 - بَابُ ما جَاءَ فِي إِجَابَةِ الصَّائِم الدَعْوَةَ 0 


- بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاِية صَوْم المَْأةِ إلا إن زَوْجِهًا .. 


- بَابُ ما جَاءَ فى تأخير قَضَاءِ رَمَضَانَ ل 
ِ ون عق اق ره 

5 - يَابٌ ما جَاءَ في قضل الصائم إذا أكل عنده ا 

۷ - باب ما جَاءَ في قَصَاءِ الحَائْضٍ الصَّيّامَ دون الصااة .. 

e REN N EO 


9 - بَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْ تَرَلَ بِقَوْم فَلَا يَصُومٌ إلا ينهم 5 


الکوکب الذي 


الصفحة 





فهرس الموضوعات 


الموضوع 


۷۳ - بَابُ ما جاءَ في الصَّوْم فِي ال ae‏ 
8 بات ما اء چول الد یطیقو تد € pS‏ 


00 باب ما جَاءَ ذ فين آکل تم حرج بريد سَفَرَا‎ -٥ 
eens Enes باب مَا جَاءَ في تُحْمَةٍ الصَّائِم‎ - 7 


e e يَابُ ما جَاءَ ف في الفطر وَالأَضْحَى مَتَى يَكُونُ؟‎ - "٠7 
222111111111 E يَابٌ ما جَاءَ في الإعْتِكَافٍ إِذَا رح منْهُ‎ 
212001111011 بَابُ الْمُعْتَكِِ يَخْرّحُ لِحَاجَته أَمْ لا‎ 
0 يَابٌ ما جَاءَ في قِيام شَهْر رَمَضَانَ‎ - ٠ 
بَابُ مَاجَاءَ في فَضْل مَنْ فَطَرَ صَائِمًا 897 #ظظ2ظ]‎ -١ 


۲ - باب التَرَغِيبٍ فِي قِيّام شَهْر رَمَضَانَ» وَمَا جَاءَ فيه مِنَ المَضْل e‏ 


أبواب الحج 


9 - أَبْوَابُ الحَجّ عَنْ رَسُولٍ الله كلل 7[ [ز[ز[ز ز ز 1 227111111 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في حُرْمَةِ مَك 1 111 22010010011011 


؟ - بَابٌ ما جَاءَ في نَوَابٍ الحَج وَالعَمْرَةٍ ل E‏ 
۳- باب ما جَاءَ مِنَ التغليظ في ترك الحَجّ EEDA‏ 
4 - بَابٌ مَا جَاءَ في إِيسجَابٍ الج بالزّادٍ وَالرَاجِلَةِ 52000 
O e‏ 
- باب ما مَا جَاءَ کم حح التي لء؟ O oS‏ 

- بَابُ مَا جَاءَ كَم اغمَمَرَ الي ككلِو؟ SÎ‏ 


“oo 


الصفحة 


1۷ 


۲۹ 
ضرا‎ 
T1 
۳ 
1 
1۲۷ 
۳۹ 


١5 


1 
EY 


۹ 





3 0 
ا 


في اَي وضع أخرم الي 44 . 
اه 7 مکی آرم ال بكله؟ ا 
٠‏ - بَابُ مَا جاءَ في إِفْرَادِ الج 2008 
لحان اه في الجع بين الح وار 


الکو ادر 


۱۲ - بَابُ مَا جَاءَ في الم 2 ل 
EEN‏ ل 
۱٤‏ - باب ما جاءَ في فَضل التَلبية وَالتَحْر 000000 
٥‏ - باب ما جَاءَ في رَفع الصو بالتلبية 0[ O‏ 
- بَابٌ ما جَاءَ فِي الإغْتِسَالٍ عِنْدَ الإِخْرّام E NE‏ 
۷ - باب ما جَاء ني مَوَاقِتِ الإِخْرّام لأَهْلٍ الآقَاقٍِ 220000005 
8 - بَابُ ما جاءَ فِيمَا لَايَجُورُ لِلْمُحْرِم لَبْسْهُ 10 
۱۹ - باب ما جاءَ في لس السَرَاوِيل وَالحمَيْنِ لِلْمُحرم دا لَمْ جد الإزَارَ 
وَالتَعْلَيْنِ e O‏ 
7 ياب اجا ف الي ينم وله يط أذ جب 20 


الصفحة 


U 


110 


1۷۰ 
۷۱ 
VY 
1۷۹ 
1۸۲ 
1A۳ 
1۸4 


1A4 


۸٦ 
A۸ 
۸٩۹ 
۱۹۱ 
۹۲ 
140٥ 


3۹۷ 





فهرس الموضوعات “oV‏ 


0 SCC US e 
E باب ما جَاءَ في دُخول الي يك مَكَةَ نهار‎ -۱ 
E ae -بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهِية رَفع اليَدِ عند رُؤَية البَيْتِ مدر‎ ۲ 


سے 


“م - بَاتُ مما جاء كيف الطّوَاف؟ د11 0 
-٤‏ باب ما جَاءَ في الرَمَل مِنَ الحَجَر إلى الحَجَرٍ ةا 
0 بَابٌ ما جَاءَ في استِام الحَجَر وَالرّكْنٍ اليَمَانِي دُونَ مَاسِوَاهُمًا.... ۲۱۱ 
۹ - بات ما ادال لا اف مُضطَبعا E‏ 
۷- باب ما جَاءَ في تقبيل الحَجَرٍ O‏ 
۸- باب ما جَاء آنه يدأ بالصَمًا قبل الْمَرْوَة a a‏ ا 
۹- باب ما جَاءَ في السَْي بَيْنَ الضف وَالمَرْوَة O‏ 


TINY Hensel باب ما جَاءَ ف فِي الطَّوَافٍ رَاكِبَا لماكو شو وار‎ - ٠ 


A بَابُ مَا جَاءَ في قَضْل الطَّوَافٍ ل‎ - ١ 
E ao باب ما جَاءَ فِي الصّلَاة بَعْدَ العَصْرٍ وَبَعْدَ الصَّبْح لِمَنْ يَلُوفْ‎ - ۲ 
#وحاياث فاج كائتوا فى وتم الطواف ب ل ا‎ 
اا ای کا اران شا و ا‎ 4 
بَابُ ما جَاءَ فِي دُحولٍ الكَعْبَةٍ ا‎ - 4 


5 - يَابُ مَا جَاءَ فى الصَّلاةِ فى الكَعْبَةِ ا ا 





10۸ 


الموضوع 


۷ - باب ما جَاءَ في كسر الكَعبة e AS‏ 
8 - بَابٌ ما جَاءَ في الصَّلّاة في الحِجْر 0 
4 - بََابُ ما جاءَ في قَضْلٍ الحَجَر الأَسْوَدِ وَالرّكْنِ وَالْمَقَام .. 
= د 0 


n e SEE NE E 
او ب بعر ع فر‎ 
Ee SE ee E 4ه بات ما ا ان ر لها مرف‎ 


0 - بَابٌ ما جاءَ في الإِقَاضَةٍ مِنْ عَرَفَاتِ e‏ 


7 - باب ما جَاءَ ذ في الجَمْع بَيْنَ الْمَغْرِبٍ وَالعِشَاءِ بِالمُرْدلِمَة 


bs بَابُ مَا جَاءَ مَنْ أَدْرَكَ الإمَام بجَمْع قَقَدْ أَدرَكَ الحَجَّ‎ - OV 


أن 


ع 


7 - باب ما جا في المي بَعْدَ رَوَالٍ الشّمْسِ ما و 
۳ - يَابٌ ما جَاءَ في رَمْي الجمَار رَاكبًا ENE‏ 
٤‏ - باب كيف تَرْمَى الجمّا CR OEE‏ 
٥‏ - باب ما جَاءَ في گرَاهية طَردِ التاس عند رمي الجِمَارَ 


7 - بَابُ مَاجاءَ في الإشْيرَاكِ في البَدَنَة وَالبَقَرَةِ 500 


e‏ ءا الوا ا ات كف لقاب 


۹ 
۳ 


TT 


€ 


Yo 





9 - يَابٌ مَا جَاءَ ِي تلد الهَذي لِلَمُقِيم a‏ 
بَابُ ما جَاءَ في تَقليدِ العَتَم E‏ 
١ح‏ باب ما جَاءَ ڌا عَطِبَ الهدي ما يَصَنَعْ به ا 
۲- باب ما جَاءَ في ركوب البدَة EET‏ 
- بَابٌ مَا جاءَ أي جَانِبٍ الرَّأْسٍ يَبْدَأْ في الحَلْق؟ e‏ 
بَابُ ما جَاءَ في الحَلق وَالتقصير yy‏ 
بَابُ ما جَاءَ في كَرَاهية الحَلتق لِلنْسَاءِ E‏ 


oz 


7- بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ حل قبل أن يبح أو تَر قبل ن رمي 
۷- باب ما جَاءَ في اليب عِندَ الإخلال قبل الرَيارَة e‏ 
۸- باب ما جَاءَ متى بطع التلبية في الحَج؟ o‏ 
۹- باب ما جَاءَ متى يقطع التلببة في العَمْرَة؟ e‏ 
۰ - بَا ما جَاءَ في طَوَافِ الرَيارَة باللَيْل a‏ 


E بَابُ ما جَاءَ فِي نُزُولٍ الأبطّح‎ - ١ 


نا ع كو 


6 - ياب منه لق ل محم وا مع وو و بن رو السو 1 


7 - بَابُ مَا جَاءَ فِي العُمْرَة أَوَاجِبَةٌ هي اَم ا؟ a‏ 


“۹ 


الصفحة 


10٥ 


1۷۰ 
V1 


V€ 


۸۰ 
۸۱ 


۸۱ 


۸٥ 
۸٥ 
1۹۰ 
۲۹۱ 


۹۲ 





الموضوع 


ىو مو 


۷ - باب منه etekê‏ ره ا م ا ا 


- بَابٌ مَا جَاءَ في ذِكرٍ فَضْلٍ العَمْرَةٍ CD‏ 
۸۹ - يَابٌ ما جَاءَ ف في العُمْرَةِمِنَ التَنعِيم اددع لس ابو ان ااا ا 


Ere بَابٌ ما جَاءَ في العَمْرَةٍ مِنَ الجعرَانَةِ ا‎ - ١ 
E يَابُ مَاجَاءَ فى عَمْرَّةِ رَجَب‎ - ١ 


5 - بَابُ ما جَاءَ في عَمْرَةٍ ذِي المَعْدَةٍ اه 
٣‏ - يَابٌ ما جَاءَ في عَمْرَةٍ رَمَضَانَ 0-86 1#( 
EE E NG EG‏ 
5 - بَابٌ ما جَاءَ في الإشْيَرَاطٍ في الحَحّ e‏ 


٩‏ - بات منة ا 
9 - بَابُ ما جَاءَ في الْمَرْأةِ تَحِيِض بَعْدَ الإقَاصَةَ me‏ 


8 - بَابٌ ما جَاءَ ما تَقَضِي الحَائْض مِنَّ المَتاسك e‏ 


4 - باب ما جَاءَ مَنْ حح أو اعتَمَر فليَكنْ آخِرٌ عَهِْهِ بالبَيْتِ ا 


بات ما جاه أن الارن بطر ف و انا واا 200 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ أن مُكْتٌ الْمُهَاجِر بِمَكَةبَعْدَ الصَّدْرِ ثانا .... 
۲ - بَابُ ما جَاءَ مَا يَقُولٌ عِدْدَ القَقُولٍ مِنَّ الحَج وَالعَمْرَة e‏ 
٠٠١‏ - بَابُ مَا جا في الْمُخرم يَمُوتُ فِي إِحْرَامه OEE‏ 


4 - بَابُ مَا جَاءَ أن الْمُحْرِمَ يَشْتَكِي عَيْنَهُ فَيَضْوِدَهَا بالصّبر ... 
٥‏ حيَات ما جَاءَ ذ في الْمُحْرِمِ يَحْلِقٌ رَأْسَهُ في إِخْرَامِه ما عَلَيْه؟. 


٠‏ ح-يَابُ مَا جَاءَ في الرّخْصّةَ لِلرّعَاةٍ أن يَرْمُوا يَوْمًا وَيَدَعُوا يَوْمَا 


۳۲۱ 





فهرس الموضوعات 


أبواب الجنائز 


E E NE آبو ات الجتائز عر سول الله لق‎ - ١ 
I اتا چا فی تراب المرضن ل‎ >١ 
ET بَابُ ما جَاءَ في عِيَادة الْمَريضٍ‎ - 


۳ - باب ما جَاءَ ذ في التي عَن التمَني لِلْمَوْتِ ese‏ 


ا 


5 - يَاتٌ ما جَاءَ ذ في التعَوذِ لِلْمَريضٍ EE MOORE‏ 
ب ا NE HN‏ 
- باب ما جَاءَ ذ ني الر ةباب وام E‏ 
- بَابُ مَاجَاءَ فِي تَلْقِينِ الْمَرِيض عِنْدَ الْمَوْتِء وَالذّعَاء 52006 
بَابٌ ما جَاءَ في التشُدِيدِ عِندَ الْمَوْتِ AURORE‏ 
٠‏ -حيَاتُ تهج مج عطق و SE RRS SRD E‏ 
-١‏ بات حر ل بج O OE E O‏ 


11١ 


الصفحة 


۲۸ 
a 
۳۳۱ 
0 
YY 
ا‎ 


TA 


e 
€١ 
E 
t0 
EV 
E 


۳0۰ 





1Y 


الموضوع 


۲ - باب ما جَاءَ في كَرَاهية التي O‏ 
SNN EE‏ 0ك 
٤‏ - باب ما جَاءَ في تقبيل الْمَيْتِ 0ك 
6 - بَابُ مَاجَاءَ في عسل الْمَيّتِ a‏ 
e e‏ 


1 O E بات‎ - 19 


۲۰ - بَابُ مَا جَاءَ فِي كَمْ كُمَنَ النهن وكل؟ LS‏ اه 
١‏ بَابُ مَاجَاءَ في الطَّعَام يُضْنَْ َع لأهْل الْمَيّتِ e‏ 


ر 


11 - بَا ما جَاءَ ف في التي عَن صرب الود وَشَّقٌ الجُيُوبٍ عِنْدَ اْمُصِببَةِ. 


7٠‏ - بَابُ ما ججاءَ فِي كَرَاهِيَةِ التّْح لوو اود ا سه جا ا 
EE‏ 5 م 
0 - يَابٌ ما جَاءَ ف فِي الرّخْصَةٍ فِي البْكَاءِ عَلَى الْمَيّتِ و 
5- يات ما جَاءَ ذ في الْمَشيٍ أَمَامٌ الجَتَارَة OO OSS‏ 
37 - يَاتٌ ما جَاءَ ذ في الْمَشْيِ حَلْفَ الجََارَة EE Sees‏ 
8 - يَابُ ما جَاءَ في كراهية الرُكوب حَلْفَ الجَتَارَة SS‏ 
4 - بَابٌ ما جاءَ في الرّخصّة فِي ذَلِكَ O‏ 
"٠‏ - يَابٌ ما جَاءَ في الإِسْرَاع بِالجَتَارَةٍ ا د ل و 


ر ر ع م 0 
"١‏ - بَابٌ ما جَاءَ في قتلی حل وَذْكر حَمْرَةَ O‏ 


11 
1Y 
1V 
۳1۹ 
۳۷۱ 
VY 
VY 
V€ 
Vo 


۳۷٦ 


TAT 
۸0۵ 
TAA 
4۰ 
۳۹۱ 
۹۲ 
۹۳ 





et باب ما جَاءَ ذ في الجُلوس قبل أن تُوضَعَ‎ - ٥ 
o بَابُ فَضل ال لْمُصِيبَة إِذَا احْتّسَبَ‎ - "7 


/ا" - بَابُ ما جَاء فِي التَكبِيرِ عَلَى الجَمَارَة 11100 
۸- باب ما يفول في الصَلَاة عَلّى الْمَيّتِ o‏ 
بَابُ ما جَاءَ في القِرَاءَةٍ عَلَى الجَتَارَةِ بِمَاتَحَةِ الكِتّاب . 
E‏ اجات كينب الضّلة عل اللقيّت والشقاغة 11؟ 0 
١‏ - باب اجا في ايه الصّكاوٍ علَى الجداة عند وع اسمس وعد 


- بَابٌ في الصَّلَاةٍ عَلَى الأَطْمَالٍ e‏ 


E ENA EEE 


.. بَابُ مَاجَاءَ في الصَّلّاةِ عَلَى الْمَِّتِ فِي الْمَسْجِدٍ‎ - ٤ 
57 ديات قا جاه ين قوم الام مِنَ الرّجُلٍ وَالمَرْأو‎ 
56 بَابُ ما ججاءَ في تَرْكِ الصَّلَاة عَلَى الشَّهِيدٍ‎ - ٦ 
10 بَابٌ ما جَاءَ في الصَّلَاةٍ عَلَى القَبْرِ‎ - 5 
e O ا‎ ۸ 


11 


الصفحة 


۳۹٤ 
۳۹0 
۳۹٦ 
۳4۷ 
۳۹۸ 


۳4۸ 


DE 





554 


الموضوع 


O [1 1 1 1 بَابُ ما جَاءَ فِي القيّام لِلْجَتَارَة‎ - ١ 


۲ - بَابٌ فِي الرَّخْصَّةٍ فِي تَرْكِ القِيّام ا E‏ 


ر 
2 


e باب ما جَاءَ في قَوْلٍ الى بلا: الخد لنَاوَالسَّق لبرت‎ - o 
a 64ح يات اول ادل ا ر‎ 
0055 ده - بَابُ مَاجَاءَ في التَوْبٍ الوَاحِدٍ يُْقَى تَحْتَ الْمَيّتِ فِي القَبْر‎ 
OE يَابٌ ما جَاءَ في دَسوية القبر‎ - 1 
ee باب ما جَاءَ في كَرَاهية الوط عَلَى القبور وَالجُلُوس عَلَيْهَا‎ - ۷ 
a بَابُ ما جا في كَرَاهِيَة خْصِيص الفْبُورء وَالكِتَابَة علَيْها‎ - 8 
1111111 1 1 بَابُ مَا يَقُولُ الرَّجُلَ إِذَا َكَل الْمَقَايِرَ ط8ؤزز‎ 9 
O بَابُ ما جَاءَ في الرّخصَةٍ فِي زيّارةٍ القبُور‎ - ٠ 


١‏ بَابُ ما جَاءَ فِي كَرَاهِيَة زيَارَة القبور لِلتسَاءِ ل 


و ال اه 522755 


ق ا ا 1 1 7075 0ةظش2*5ظ 
EA A TEA E TATE‏ 


5" - بَابُ ما جَاءَ فِي نَوَابٍ مَنْ قَدَّمَوَلَدَا 6 0 221111101011 


7 - يَابٌ مَا جَاءَ فِي الشهَدَاءِ مَنْ هُم؟ ا 507 
بد قات ماخافى ا n‏ 


ع کک ين حي ومو ون ا 8 ا نيراف 
۸ - باب ما جَاءَ فيمّن أب لِقاءَ الله أحَب الله لقاءه ET‏ 


اق اعم صا ارہ رو ےو بير :و وک 2 
٩‏ - باب ما جَاءَ فِيمّن يَقتل نفسّه لم يصل عليه E‏ 
دود ARE‏ ل 


١ح‏ يَابٌ ما جَاءَ فى عَذَاب القبر ل له 


۲ 
TY 
To 
a 
۹ 


tor 





فهرس الموضوعات “٥‏ 


الموضوع الصفحة 


7 بَابُ ما جَاءَ فِي أَجْرِ مَنْ عَزَّى مُضَابًا O‏ 
77 - بَابُ ما جَاءَ فِيمَنْ يَمُوتٌ يَوْمَ الجَمُعَةٍ للا لل ل O‏ 
4 - بَابٌ ما جَاءَ في تَعجيل الجَتَارّةٍ ز ز 1 ا 
بَابٌ آخَرٌ فِي قَضْل التَعْزِيَة يي ا 
5 - بَابٌ ما جَاءَ في رفع اليدَيْن عَلّى الجَنَارَة ل ل ا 
sss. E CR‏ 0 


أبواب الاح 


O RS أَبْوَابُ التكَاح عَنْ رَسُولٍ الله يلل اونظ جو بطو نطو الكو‎ - ١ 


أ عاباث جا ای ع ا O‏ 


تھا چ و 0 چ و 


CN i يَابُ مَا جَاءَ فِيمَنْ تَرَضَوْنَ دِينهُ فَرَوجوه‎ - ١ 
CR بَابُ ما جَاءَ فِيِمَنْ يُنْكَحُ عَلَى ثَلاثِ خصّالٍ‎ - ٠“ 


#اجكات قا جاه ا ا د ب يي لله 
ه - بَابُ مَاجَاءَ في إِعْلَانِ النكّاح ا 
5 - بَابُ ما يُقَالُ للْمتَرَوُج a‏ ا 


ع 000001 
8 - يَابٌ ما جَاءَ في الأوقاتِ التي بسحب فيها النكَاح OV ag‏ 
4 - يَاتٌ مَاجَاءَ فى الوَلِيمَة 0000013139 0 N‏ 


4 ديات ما جاةفى إجَابة الذاعى ل 


COT aE يَابٌ ما جَاءَ فِيمَنْيَجِىءٌ إلى الوَلِيمَة بعَيْر دَعْوَةٍ‎ - ١ 


EF بَابُ ما جَاءَ فِي نويج الأَبْكَارِ اا‎ - ١ 





EE‏ الکو الدرِي 


الموضوع الصفحة 
۳ - باب ما اء لا نگاح إلا بول E‏ 
١5‏ - بَابُ ما جَاءَ لا نگاح إلا بب E‏ 
- بَابُ ما جاءَ في خطبة التَگاح O‏ 
ا و E wea ae‏ 
۷ - بات ما جَاءَ ف في إِكَرَاِ البيمَة على التزويج لطم ب O a‏ 
۸ - بات ما جَاءَ ذ في الوَلبين يرَوجَانِ OT LO‏ 
٩‏ - بَابُ مَاجَاءَ فِي نِكاح العَبْدِ بِغَيْر إِذْنِ سَيده السب لاما 611 
OVE geke: e‏ 
١‏ - بَاتٌ ما جَاءَ ف في الرَّجَلٍ يَعْتِق تم َرَوّجُهًا يي ONY‏ 
OT e‏ 
eg‏ يانه نل ايد ل اهن وخ 
بها أَمْ لَا؟ O‏ 
NENE CE‏ الطلنها قبل أن لجل 
بها ا ا 
٥‏ - باب ما جَاءَ ف في الْمُحِل وَالمُحَللٍ لَه الماع ا ONAN ae‏ 
7- بَابُ مَا جَاءَ في نكاح الْمُنْعَةٍ ag‏ 501 
۷ َابُ ما جاء ون التي عَنْ اح العا ا اه 
- يَابُ ما جَاءَ ء لَاتنْكَحٌ الْمَرْأٌَ عَلَى عَمَتَا وَلَا عَلَى خَالَتًَا OPV eset‏ 
0007 ” ا 





فهرس الموضوعات 


الموضوع 


EEE ياب ما جَاءَ ذ في الرَجُل يُسْلِمُ وَعِنْدَُ أحنَانٍ‎ - "١ 
a بَابُ الرّجُلٍ يشْتَرِي الجَارِيَة وَهِيَ حَاِلٌ‎ - "١ 
e هُوَطْوّهًا؟‎ yT ۴ 
O يَابٌ مَا جَاءَ في كراهية مَهر البغيّ‎ - "4 
a 6ا ا طا غا ا ا‎ 
0011 يَابٌ مَا جَاءَ في العَزْلٍ‎ - "5 
E 0 يَابٌ ما جَاءَ في كَرَاهِيّة العَزْلٍ 7ب‎ - ” 
بَابُ مَا جا في القِسمَة لِأبگر والب ل‎ 8 
باب ما جَاءَ ف رالراق ل يم‎ -۹ 
-بَاب مَاجاء في اوجن لمر كين نم حدما ل‎ +٠ 


TS Ey A CA |‏ 
يرق 2 
١‏ بَابٌ ما جَاءَ في الرّجَل ج المرأة فيَموت عنها قبل أن يفرض لها 


01000 أَبْوَابُ الرَضَا‎ - ١ 
Eero بَابُ مَا جاءَ يحرم مِنَ الرّضَاع مَا يحَرَمُ ِن السب‎ - ١ 
؟ - بَابٌ ما جَاءَ فِي لَبّنْ الفَحْلٍ ادن جرع اح ووو و‎ 
5202115 بَابُ مَاجَاءَ لا تُحَرُمُ الْمَصَّةُ وَلَا الْمَصّنَانِ‎ -" 
يَابُ ما جَاءَ فِي شََهَادَةِ الْمَرْأَة الوَاجِدَة ذ في الرضَاعَ ا‎ - 5 
57 ه - بَابُ ما جَاء أن الوَصَاعَة لا تُحَرم إلا في الصَعَرِ دود الحَوْليْن‎ 


- باب ما جَاءَ ما يذهب مَدَمّة الرَصَاع E‏ 


1Y 





۷ات جا ء في الم م تُعْتَقَ وَلَهَارَوْحٌ 0 
8 - بَابُ مَاجَاء أن الود ِلْفِرَاشٍ 510700 
۹ - بَا ما جا في الرّجَلٍ ب يرَى العزأة تتنيلة ا 
٠‏ - بَابُ ما جَاءَ في حَقٌ الزَّوْج عَلَى الْمَرْأَةٍ 21 
اسنر تاها EN‏ نيدي 
١‏ - يَابُ مَا جَاءَ فِي كَرَاهِيَة إِنَْانِ النسَاءِ فِي أَدْبَا رهن ... 
٣‏ - بَابٌ ما جَاءَ في گرَاهِية خرُوج التسَاءِ فو فى الزيئة .... 
١4‏ - بَابُ مَا جَاءَ في العَيرَة 0 
٥‏ - بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة أنْ تْسَا ف الم e‏ ها.... 
5 - ياب ما جَاء في كَرَاهِيّة الدّحُولٍ عَلَى الْمُغِييَاتِ ... 
۷ - بات O O‏ 
۸ - بات O O O‏ 
۹- بات و O O‏ 


أبواب الطلاق واللعان 


۳ - أَبْوَابُ الطّلَاقٍ وَاللّعَانِ عَنْ رَصُولٍ الله لله علا SERED‏ 
١‏ - بَابُ ما جَاءَ في طَلَاقٍ اسن ”ص 
كع دكي 


دكات ما جاء : في الرَجُل طَلّق أنه الب nn‏ 
٠“‏ - بَابُ ما جَاءَ فِي: أَمْرّك بِيّدِكُ 22777 


اسم ل 


2 


OA 
همه‎ 


كمه 





فهرس الموضوعات 


فهرس 


ا ا کے 2 


۰ - بات اجا في الع ل 
0اا التنتلعات e‏ 


o بَابٌ ما جَاءَ في مُدَارَاةٍ النّسَاءِ‎ - ١ 


AEF‏ سركي لطا اقم المي 


1 
6a 
4 
ا‎ 
e, 
4 
2 
: 


- بَابُ ا اء في الال الْمُتوفى عَنهَا رَوْجُهَا ضع 


E TDD‏ ا 
9 - بَابُ مَا جَاءَ فِي الْمُظَاهِر يُوَاقِعُ كَل أَن يُكَمَرَ 5557 


522111111 E E 


د د د 


1۹ 


الصفحة 


11۸ 
1۲1 
6 
1۳ 
1٤ 
5 
1۷ 
11۸ 
1۰ 
+ 
ااا‎ 
4 
1۷ 
1۳۹ 
54١ 
E 
10 
1۸ 


“۱ 





